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بسم الل الرحمٰن الژٌحیم 
٥‏ ۔۔ باب بیع اللْمَارِ قْل أنْ ینڈو صَلاخْھَا 

أٌي: ھذا باب فی بیان حکم بیع الشثماں بکسر الثاء المثلثق جمع ثمرة بفتح المیم؟ 
وو یتناول الرطب وغیرہ۔ قوله: ەوقبل ان یبدوہ: بنصب الواو أي: قبل ان یظھں ولا یھمز 
کما ذکرناہ عن قریبء وإغا لم یجزم بحکم المسَألة بالنفی أو بالإثبات لقوۃ الخلاف فیھا 
بین العلمای فقال ابن أبي لیلی والثوري: لا یجوز بیع الثمرة قبل ان یبدو صلاحھا مطلقاء 
ومن نقل فيه الإاجماع فقد وھمء وقال یزید بن أبي حبیب: یجوز مطلقا ولو شرط التبقیة. 
ومن نقل فیە الإجماع اأیضاً فقد وھم. وقال الشافعی وأحمد ومالك فی روایة: ان شرط القطع 
لم یبطل وإلا بطل. وقالت الحنفیة: یصح إِت لم یشعرط التبقیة والتھی محمول علی بیع 
الثمار قبل ان یوجد اُصلا۔ وقیل: و علی ظاھرہ لکن الٹھي فیه للنزیہء وقد ذکرنا مذھب 
اه ارتا ومذہب مخالفیھم فی: باب بیع المزابنةق بدلائلھم. 

۳۸/ ۳ ۔۔ وقال اللَيِٹ عنْ ای الژنادِ کان غُوَوَة بن الیَبر يْحَڈٹ عنْ سَھُل بن 
أپی عَثْعَة الألَصَارِئ من بَيي حارِنَةً أَئّهُ عَدَنَهُ عن زی بن ثایتِ رضي اللہ تعالی عنۂ قال 
کات القَّاسٰ في هد رسول اللہ عَكه یَتَباود التُمار فإدًا جُذ الاس وحَسّر تقاضیھع قال 
المبتاغ إِنَهُ أسَابَ القمر الذكَان أأضَابَه اض أَصَابَه تام عاقات يَختثجُوت بھا فقال رسول 
ال کل لَکا تحُثوث یِثتۂ الحُصوعَه فی ذْلِكَ فاگا لا فَلاَ تکبا: را ھی سو سا امم 
کالعَشُررَة ئٹِیڑژ بهَا یکر غَسوتَیھغ قال وأحبرنی خارِجَُ ان زَمدِ بن ثات ا ید بنَ 
اع 1ت يٍَیغ مار أزضِه عئی تَطَلَعَ ارتا یت الأضْنَر ِِیَّ الأ حٹر 

مطابقدہ للترجمۃ في قوله: افلا تتبایعوا حتی یبدو صلاح الغمرہء واللیٹ هو ابن 
سعدء وأبو الزنادء بکسر الزاي وتخفیف الئون: هو عبد الله بن ذکوانء وھذا کما رأیت غیر 
موصول. 

وأحرجھ أبو داود: حدثنا أحمد بن صالح قال: حدثنا عنبسة بن خالد قال: حدشی 
یونسء قال: سألت آیا الزناد عن بیع الشمر قیل ان یبدو صلاحہ وما ذکر في ذلك؛ فقال: 
کان عروۃ بن الزبیر یحدثٹ عن سمل بن أبی حئمة عن زید بن ثابت: قال: کان الناس 
یتبایعون الٹمار قیل اُن ییدو صلاحھاء فإذا جذ الناس وحضر تقاضیھم قال المبتاع: قد اٌصاب 
الٹمر الدمان وأصابه قشام وأصايه مراض؛ عاھات یحتجوت بھال؛ فلما کثرت خصومتھم عند 
النبي كت قال رسول اللہ كإِكَ کالمشورۃ یشیر بھا: فأما لا فلا تتبایعوا الشمر حتی یبدو 
صلاحف لکثٹرة خصومتٹھم واختلافھم۔ وأ خرجهہ البیھقی ےا في زسئنه) سس وآخجر ہہ 
الطحاوي في معرض الجواب عن الاحادیث التي فیھا التھي عن بیع الثمار حتی یبدو 
صلاحھاء الئی احتجت بھا الشافعیة والمالکیة والحنابلق حیث قالوا: لا یجوز بیع الثمار فی 


۳ 
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رؤوس النخل حعی تحمر أو تصفر. فقال الطحاوي: وقد قال قوم: إت البھي الذي کات من 
رسول اللہ عِهُ عن بیع الثمار حتی یبدو صلاحھا لم یکن منە تحرم ذلكء ولکنەه علی 
المشورة عنه علیھم لکٹرة ما کانوا یخعصموت إليه فيه. ورووا في ذلك عن زید بن ثابت 

حدثنا محمد بن عبد الله بن عبد الحکم قال: حدثنا أبو زرعة وھب الله عن یونس بن زید 
قال: قال أبو الزناد؛ کان عروة بن الزبیر یبحدث عن سھل بن ابی حثمة الأنصاري أنه أخبرہ 
ان زید بن ثابت کان بقول: کان الناس في عھد رسول اللہ عإِهُ یتبایعوت الثماں فإذا جذ 
الىاس وحضر تقاضیھمء قال المبتاع: إنە أصاب الثمر العفن والدمانء وأصابه مراق؛ قال أبو 
جعفر: الصواب ھو مراق؛ وأصايهہ قشامء عاھات یحتجون بھاء والقشام: شیء یصیبه حتی لا 
یرطب. قال: فقال رسول الہ يك لما کثرت عندہ الخصومة می ذلك: فلا تتبایعوا حتی 
یبدو صلاح الثمر؛ کالمشورة یشیر بھا لکٹرة خصومتھم فدل ما ذکرنا أُن أول ما روینا ني 
ول عذا الباب عن رسول اللہ؛ ِء من نھیه هك عن بیع الشمار حعی یبدو صلاحھا نما 
کان علی عذا المعتی لا علی ما سواہ. 


ذکر معناہ: قوله: ەمن بسی حارثةہ, بالحاء المھملة والثاء المٹلث وفی ھذا الوسناد 
روایة تابعی عن مثله عن صحابي عن مثلهہ والأربعة مدنیون. قوله: دفضي عھد رسول اللہ 
لہ آي: فی زمنہ وآیامہ. قولہ: ەفإذا جذ الناسء: یالجیم والذال المعجمة المشددة أي: 
فاذا قطعوا ثمر النخل وعده الجذاذ وھو المبالغة في الامر: لو جلذء علیىی صیخۃة 
الٹلائي وفي روایة این ڈر عن المستملي واٹسرخسی: ات بزیادۂ آلف علی صیخة الثلائی 
المزید فيه. ومثله ‏ قال النسفی: وقال ابن التین اکثر الروایات: أُجذء قال: ومعناہ دخلوا فی 
زمن الجذاف مثل أظلم دخل فی الظلام ونی زالمحکم): جذ الئخل یجذہ جذأاً وجذاذا 
وجذاڈا: صرمه, قولہ: دتقاضیھو؛؛ بالضاد المعجمئت یقال: تقاضیت دیني وبدینی 
واستقضیتہ: طلبت قضاہ, قوله: وقال المبتاعء؛ أي: المشتري؛ وھو من الصیغ التي یشترك 
فیھا الفاعل والمفعول, والفرق بالقرینة۔ قوله: والدمانہ؛ بفتح الدال المھملة وتخفیف المیم 
ضبطه ابو عبید وضبط الخطابی بضم أولهہ وقال عیاض: ھما صحیحانء والضم روایة 
القابسي والفتح 7 السرخسی؛ قال: ورواھا بعضھم بالکسرہ وذ کرہ أُبو عبید عن ابن ابی 
اناد بلفظ: الأدمان: زاد ني ول الألفے رفتحھا وفتح الدالء وفسرہ ابو عبید بأنہ قتناء 
الطلح وتعفنه وسوادہ وقال الأصمعی: الدمالء باللام العفن. وقال القزاز: الدمان فساد النخل 
قبل إدراکہ وانھا یقع ذلك ۂ فی الطلع یخرج قلب النخلة آسود موا ووقع فی روایة یونس: 
الدمارں بالراء بدل الٹون وھو تصحیفء قاله عیاضء ووجھه غیرہ بأنہ أراد الھلاك کأَنہ قرأء 
بفتعح أُوله. وفی زالتلویح): وعند أبي داود في روایة ت داسة: الدمار بالراء کأُنہ ذھب إلی 
الفساد المھلك لجمیعه المذھب لە: وقال الخطاني: لا معتی لە. وقال الأصمعی: الدمالء 
باللام فی آخرہ: التمر المتعفن؛ وزعم بعضھم أنه فساد ری کر سس وف 
الدمن: وھو السرقین: والذدي فی (غریب) الخطابی؛ بالضم؛ ٠‏ و کأنه الاكب لأن ما کان من 
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الادواء والعامات فھو بالضم: کالسعال وال زکام والصداع. قوله: وأصابه مراض؛؛ کذا هو 
بضم المیم عند الاکٹر قاله الخطابيء لہ اسم لجمیع الأأمراضء وفی روایة الکشمیھني 
والنسفي: مراض بکسر المیں ویروی: أُصابه مرض. قوله: وقشام؛ء بضم القاف وتخقیف 
الشین المعجمق قال الأصمعی: ھو ان ینتفض شمر النخل قبل أُن یصیر بلحاً. وقیل: هو أُکال 
یقع فی الثم وقال الطحاوي فی روایته: والقشام شیء یصیبه حتی لا یرطب. قوله: وأصابه 
ٹالٹاءء بدل من اه ٹانیا۔ وھو بدل من الأول۔ قوله: رغاھات 8 مرفوغ علی ا خیر مہتدا 
محذوف: تقدیرہ هذہ الأمور الثلائة عامات أي: آفات وأمراضء وھو جمع عامة وأصلھا 
عوعة قلبت الواو ألفاً لتح رکھا وانفتاح ما قبلھاء وذکرہ الجوعري فی الاأجوف الواويء وقال: 
العاہة الافة یقال: عيه الزرع وایفء وأرض معیومة وأعاہ القوم: أصابت ماشیتھم العاهة. 
وقال الأموي: اأُعوہ القومء عثلهھ. 


قوله: تیحتجون بھاہ؟ء قال الکرمانی: جمع لفظ: یحتجون نظراً إلی ان لُفظ المبتاع 
جنس صالح للقلیل والکٹیر انتھی۔ قلت: فيه نظر لا یخفی, وانما جمعه باعتبار المبتاع ومن 
معه من أھل الخصومات بقریتة قوله: یتبایعون. قوله: وفأما ل٦۹‏ اأصله: فان لا تتر کوا ھہذہ 
المیایعق فزیدت کلمة: ما للعوکید؛ وأدغمت الٹون فی المیم وحذف الفعل. وقال 
الجوالیقی: العوام یفتحون الألف والصواب کسرھاء وأصلە: اُن لا یکون کذلك الأمر فافعل 
هذاء و:ماء زائدة وعن سیبویە: افعل ھذا إن کنت لا تفعل غیرں لکٹھم حذفوا لکثٹرة 
استعمالھم إیاہ. وقال این الأنباري: دخلت: ماء صلة کقوله عز وجل: للفاما ترین من البشر 
احدائہ [مرم: .]۲٢‏ فاکتفی: بلا من الفعل کما تقول العرب: من سلم عليك فسلم عليه 
ومن لاء یعنی: ومن لا یسلم عليك فلا تسلم عليه فاکتفی بل من الفعل وأجاز: من 
ری اكرمته ومن لا۔۔ معناہ: من لا یکرمنی لم آکرم وقد أمالت العرب: لاء إمالة 
خفیفة والعوام یشبعون إمالتھا فتصیر ألفھا یائ وو خطاً ومعناہ: ان لم یکن هذا فلیکن ھذاء 
قیل: وانھا یجوز إمالتھا لعضمنٹھا الجملق وإلا فالقیاس أُن لا تمال الحروف۔. وقال الٹیمی: قد 
تکتب: لا عذہ بلام ویاء وتکون: لاء ممالق ومنھم من یکنبھا بالألف ویجعل 9+ 
محرفة علامة لللإمالةء غمن کتب بالیاء تبع لفظ الإمالک ومن کتب بالألف تبع أُصل الکلمة, 


قولة: دحتی یبدو صلاح الٹمرہء صلاح الٹمر هو ان یصیر إلی الصفة التی یطلب 
کون علی تلك الصفة. وھو بظھور الئضج والحلاوۃ وزوال العفوصة وبالتموہ واللین وبالتلوت 
وبطیب الاکل: وقیل: هو بطلوع الثریاء وھما معلازمان. قوله: 4کالمشورۃ؛: بفتح المیم 
وضم الشین المعجمة وسکون الواو تو_۔ وی ویقال بسکوت الشین وفتح الواو علی 
وزن مفعلة۔ وقال ابن سیدہ: عی مفعلة لا مفعولة لاتھا مصدرء والمصادر لا تجیء علی مثال 
مفعول وقال الفراء: مشورة قلیلةء وزعم صاحب الثقیف والحریري فی آخرین: ات تسکنت 
الشین وفتح الواو مما لحن فيه العام ولکن الفراءِ نقله وھیي مشتقة من شرت العسل إِذا 
اجتنیعہ فکان المستشیر یجتنی الرأي من المشیں وقیل: اذ من قولك: شرت الدابق إٰذا 


٤ ْ ۱‏ ۔ کِتَابُ البٹوع / باب (۸۵) 


أجریتھا مقبلة ومدیرة لتسبر جریھا وتختبر جوھرھاء فکان المستشیر یستخرج الرأي الذي عند 
المشیں وکلا الاشتقاقین متقارب معناہ من الآخرء والمراد بھذہ المشورۃ: الا یشتروا شیغاً 
حتی یعکامل صلاح جمیع ھذہ الثمرة لعلا تجري منازعة. 

قوله: ووأخبہرئی اأُي: قال أبو الزناد: وأخبرنیي خارجة بن زید بن ثابت: وَيا قال 
بالواو عطفاً علی کلامه السابقء وخارجة بالخاء المعجمة والجیم ہو احد الفقھاء السیغة, 
قوله: وحتی تطلع الٹریاہءء وو مصغر الثروي؛ وصار علماً لکیے۔ امو واستی: 
سی اح مع الفجر وقد روی ابو داود من طریق عطاء عن أُبي ھریرة مرفوعاأ: إذا طلع 
النجم سناخعا رفعت العامة عن کل بلد: وفی روایة ابی حنیفة عن عطاء: رفعت العاهة من 
الئمار والنجم هو الٹریاء وطلوعھا صباحاً یقع في آول فصل الصیف؛ وذلك عند اشتداد الحر 
في بلاد الىحجاز وابتعداء نضج الثمار: والمعتبر فی الحقیقة النضج وطلوع النجم علامة لهہء 
وقد بینە فی الحدیث بقوله: ویتبین الأصفر من الأحمر 
قال أبو عَبْدِ الل رَوَاهُ عَلِیٌ بن بَخر. قال حدثا خکاۃ قال حدُّثنا عَثبَسة عن زَكرِبٌاءَ 

عن أبی الرنادِ عن عُرَوَةَ عنْ مَھّل عن رَیْدِ 

أبو عبد الله هو البخاريء رحمہ الله تعالی. قوله: وروا٥ہ‏ أُي: روی الحدیث المذ کور 
على بن بحر - ضد البر ے القطان الرازيی وھو اح شیوخ البخاري: مات سنة أربع وٹلائین 
ومائتین وحکام؛ علی وزن فعال بالتشدید للعبالغة: ابن سلمء بفتح السین المھملة وسکون 
اللاِ وھو آیشنا رازي؛ توفی سنة تسعین ومائف وعنبسة بفتح العین المھملة وسکون الئون 
وفتح الیاء الموحدة والسین المھملة: ابن سعید بن ضریس:؛ بالضاد المعجمة - مصغر ضرس - 
کوفی؛ ولی نضاواری فعرت بالرازي؛ ولیس لعنبسة ھذا في البخاري سوی ھذا الموضع 
الموقوف) کذالۂ لشیخه زکریا بن خالد الرازي؛ ولا یعرف لە راو غیر عنبسةء وأبو الزناد عبد اللہ بن 
ذکوان فررتفر ان الزبیر بن العوامء وسھل هو این أبي حثمةء وزید ھو ابن ثایت الأنصاري۔ 

وقد روی أبو داود حدیث الیاب من طریق عنبسة بن خالد عن یونس بن یزید قال: 
سألت آبا الرناد عن بیع الثمر قبل ان یبدو صلاحه وما ذکر فی ذلكث؟ فقال: کان عروة بن 
الزربیر یحدث عن سھل بن أبی حمة عن زید بن ثابتء قال: کان الناس یتبایعون الثمار قبل 
ان یبدو صلاحھا... الحدیث: فذ کرہ نتحو حدیث الیاب؛ وعنیسة بن خالد ھذا غیر عنیسة 
ابن سعید فافھم. 


۲۹٢/۱‏ _ے حذدثنا عَبد اللہ بن ٹؿیُٔوسف قال اُخبرنا ماليك عن نافع عن عَبدِ الله بن 
کت" تعالی عنھما أنّ رسول اللہ عَلل تھی عن بیع النمارِ حئی َیدو صلاھا تھی 

ِغ والْعجاغ. ٦انظر‏ الحدیث ۱٢١۸١‏ وأطرافه]. 

مطارقته ارجم ظاھرة. والحدیث أُخرجه مسلم وأبو داود جمیعاً بإسناد مٹل إسناد 
البمخاري. 


۷ )۸۶۵( ۔ کِتَابٔ البُُوغ / باب‎ ٤ 


قولہ: دٹھی عن بیع الغمارہء وذلك لأنه لا یؤمن ان تصیبھا آفة فتتلق:فیضیع مال 
صاحبہ. قولہ: دنھی البائعہء لأنه یرید کل العال بالباطلء وتھی المبتاع أُي: المَکَتري لأنه 
یوافقه علی حرام ولانه بصدد تضییع لماله. وفيه ایضاً: : قطع النراع والعخاصم. ومقٹضی 
الحدیث جواز بیعھا بعد بدو الصلاح مطلقاء سواء شرط الإبقاء او لم یشعرط؛ لان ما بعد الغایٰة 
مخالف لما قبلھاء وقد جعل التھی ممتداً إلی غایة بدو الصلاح, والمعنی فیه: ان یؤمن فیھا العامة 
وتغلب السلامة فیثق المشتري بحصولھا بخلاف ما قبل بدو الصلاح فإئه بصدد الغرر. 

واختلف السلف فی قوله: (حتی پیدو صلاحھاہ عل المراد نہ جنس الثمار؟ حعی لو 
بدا الصلاح في بستان من البلد مثلاً جاز بیع ثمرۃ جمیع البساتین: وإن لم بید الصلاح فیھاء 
أو لا بد من بدو الصلاح في کل بستان علی حدہ؟ أو لا بد من بدو الصلاح فی کل جنس 
علی حد؟ أو فی کل شجرة علی حد؟ علی أقوال. والول: قول اللیث وھو عند المالکیة 
بشرط ان یکون الصلاح متلاحقاً۔ والٹاني: قول أحمد وعنہ فی روایة کالرابع؛ والٹالث: 
قول الشافعیة۔ قلت: ھذا کلە غیر محتاج إليه عند الحنفیة, 


۵/۰ سے حڈثا این مقابِل قال اخبرنا عَبْدُ اللہ قال أخبرنا محمَیدٌ الطویلُ عنْ نس 
رضي اللہ تعالی عنۂ أَّ رسول اللہ مل تھی ن ماع کہ َعَرة التَحْل عگی تَژھُو. قال أبو عَبدِ 
الله يَعني خی تَحْم5. [(انظر الحدیث ۱٤۸۸‏ وأطرافهھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرق وابن مقاتل هو محمد بن مقائل بکسر التاء المثناة من فوق: 
أبو الحسن المروزيء وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي وھذا الحدیث من أفرادہ. 

قولہ: دثمرة النخل؛ء ذکر النخل لیس بقیدء وانما ذکرہ لکونە الغالب عندھم. قولہ: 
وحتی تڑھوہء قال این الأعرابی: زھا الٹخل یزھو إذا ظھرت ثمرتہء وأُڑھی إذا احمر واصفر. 
وقال غیرہ: یزھو خطأ وانھا یقال: یزھي؛ وقد حکاھما أبو زید الأنصاري؛ وقال الخلیل: 
اُزھی الٹمر. وفي (المحکھ.: الزھو والزھوء البسر إذا ظھرت فيه الحمرةء وقیل: إذا لونہ 
واحدته زحوقء واڑھی النخل وزھی: تلون بحمرۃ وصفرۃة۔ وقال الخطابی: الصواب فی العربیة 
یزھی وقال القرطبي: عل حدیث الباب وغیرہ یدل علی التحری أُو الکرامة؟ فبالأول قال 
الجمھوں وإلی القانسي صار أُبو حنیفة, 

قوله: وقال آبو عبد الف هو البخاري نفسهء فسر لفظ: تڑھو بقوله: تحمر. قیل: 
روایة الإاسماعیلي تشعر بأن قائل ذلك هو عبد اللہ بن المبارك فإذا صح ھذا یکون لفظ: أب 
زائداً لیبقی: قال عبد اللہ ویکوٹ المراد به: عبد اللہ بن المبارك اأُحد رواۃ الحدیث 
المذ کور۔ 

1۱ _ حد حدّثنا مُسَدد قال حدثنا بختی بل ى سی سَوید عنْ سّلیم بن حَيِانٌ قال حدّثنا سَعید 
.٦ں‏ ا شمقث جابر ب بد اللہ رضي اللہ تعالی عنھما قال تھیٰ النبمغ اه ان تُباع ار 

تشقۃ 0,0,07 قال تحمازژ وتضفاژ وی ڑکل یٹھا۔ [انظر الحدیث ۱٢۸۷‏ وطرفیه]. 


۸ کكِتَاب الٹوع / باب )۸٦(‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرة. ویحیی بن سعید القطان: وسلیں بغ بفتح الین المھملة و کسر 
اللام: ابن حیان - من الحیاة - و سعیڈ بین میناء بکسر المیم مت الیٰاء آخر الحروف 
وبالنون سادا ومقصورا تقدم في: پاب التکپیر علی الجنازۃ. 


قولهہ: ەحتی تشحفحء؛ بضم اأوله وسکون ثانيه قال بعضھم: من اُشقح یشقح إشقاحاً 
إذا احمر أو اصفر والاسم الشقحة: بضم الشین المعجمة وسکون القاف بعدھا حاء مھملة. 
وقال الکرمانی: التشقمح تغیر اللون إلی الصفرة أو الحمرق والشقحةۃ لون خلص فی الحمرة. 
انتھی. قلت: ھذا کما تری جعله بعضھم من باب الأفعال: وجعله الکرمائي من باب التفعیل. 


وقال این الاثیر: تھی عن بیع الثمر حعی تشقح؛ هو أن یحمر أو یصف یقال: اشقحت شقحت الیسرة 
وشقحت تعت إشقاحاً رتتیعا والاسم الشقحة. قوله: وقیل: ما تشقح؟.. إلی آخرہ ھذا 


التفسیر من قول سعید بن میناء راوي الحدیث: بی ذلك اأحمد في روایته لھذا الحدیث عن 
بھز بن اُسد عن سلیم بن حیان أُنه هو الذي سأل سعید بن میناء عن ذلك فأجابه بذلك: 
وكذلك أخحرجه مسلم من طریق بھز قال: حدثنا سلیم بن حیان حدثنا سعید بن میناء عن 
جابر بن عبد اللہ قال: تھی رسول اللہ هك عن المزابنة والمحاقلة والمخابرة وعن بیع 
الٹمرة حتی تشقح. قال: قلت لسعید: ما تشقح؟ قال: تحمار وتصفار وی کل متھا. وأآخرجه 
الاسماعیلي من طریق عبد الرحمن بن مھدي عن سلیم بن حیان؛ فقال في روایتہ: قلت 
لجابر: ما تشقح...؟ الحدیث. قلت: ھذا یدل علی ان السائل عن ذلك هو سعید بن میناء 
والذڈيی فسرہ هو جابر. قوله: ہتحمار وتصفارہء کلاھما من باب الافعیلال من الٹلانی الذڈی 
زیدت فيه الألف والتضعیف لأن أصلھما: حمر وصفر۔. وقال الخطابي: أراد بالاحمرار 
والاصفرار ظھور أوائل الحمرة والصفرة قبل ان یشبع: واما یقال: تفعال من اللون الغیر 
الہتمکن, قلت: فيه نظ لأنه إذا ُرادوا فی لفظ حمر عمبالفة یقولوت: احمر فیزیدون علی 
أصل الکلمة الألف والتضعیف؛ ثم إذا آرادوا المبالغة فيه یقولون: إحماڑ فیزیدون فيه ألفین 
والتضعیف: واللون الغیر المتمکن ہو الٹلاٹي المجرد أعني: حم فإذا ٹمکن یقال: احمر؛ 
وإذا ازداد في الٹحمکن یقال: احماں لان الزیادة تدل علی التکٹیر یو وقال بعضھم: 
وإغا یقال: یفعالء في اللون الغیر المٹمکن إذا کان یتلون وأنکر هذا بعض آھل اللغةق وقال: 
لا غرق بین یحمر ویحمار. انتھی. قلت: سار ھھ اوھ ات والعححقیق 
فيە ما ڈذکرناہ. 


٦‏ ۔۔۔ باب بیع اللْخُْل قبل أن تَیڈُو صّلاتُھا 


أي: هذا باب في بیان حکم بیع ثمر النخلء وقال بعضهھم: ھذہ الترجمة معقودة 
لحکم بیع الأصول والتي قبلھا لحکم بیع الثمار انتھی. قلت: ھذا کلام فاسد غیر صحیحء 


۹ )۸۷( ۔ تاب البوع / باب‎ ٤ 


بل کل من الترجمعین معقودۃ لبیع الثمار: أما الترجمة الاولی فھی قوله: باب فی بیع الثمار 
قبل ان یبدو صلاحھاء ولم یذ کر فيه النخل لیشمل ثمار جمیع الاشجار المٹمرق وٹھھنا ذکر 
الخا ء والمراد ثمرته ولیس المراد عین النخل: ین بیع عین الشخل لا یحتاج ان وۃة یعیلد: ببدو 
الصلاح أُو بعسل ضف 1 تری فی الىحدیٹث یقول: وعمن النخل حتی تزھو والزھو صفة لضرة لا 

۷۲ م۔ حذدشثي عَلٰیُ بن الّْقَيُم قال حڈئنا تا 0س2 مُشيْم قال أُخہرنا 
محعیڈ قال حڈٹنا آئن بن مايلب رضي اللہ تعالی عنۂ عن الس کر اب تین حن تہ بیع الکُمَرَة 
حئی یَبڈُو صّلا‌خھا وعنِ التَخُل ء گی تَژنھو قَیلٌ وما يَڑهُو قال یما ويصفَاؤ. (انظر 
الحدیٹ ١ ٣۸۸‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقتهہ للعرجمة فی قوله: دوعن النخل) أی: وعن ثمر النخل کما ڈکرنا. 

وعلي تن الھیٹم بفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف وبالٹاء المہٹلشة: البعدادي؛ وھو من 
أفرادہ ومعلیء بضم المیم وفتح العین المھملة وتشدید اللام المفتوحة: ابن منصور الرازي 
الحافظ طلبوہ علی الغقعضاء فامتنع مات سنة إحدی غیشرہ ومائتین وشو صن اکسا شیوخ 
البہخاري)؛ وإغا روی عله فی (الجامع) بواسطة. وهششیم) بہضم الھاء وفتح الٰشین المعجمة: ابن 
بشیر الواسطی مر فی العیمم. والحدیث من أفرادہ. 

قولہ: وحدٹنيی) وئي بعثٹ ا لنسخ: حدں تا علي. قوله: توعن الےخضل؛؛ أي: ع بیح 
ثمر النخلء وھذا لیس بتکرار لان المراد بقوله: تھی عن بیع الٹمرة غیر ثمر النخل, بقرینة 
عطفه عليه ولان الڑھو مخصوص بالرطبء والباقی قد شرح عن قریبء ولم یسم السائل عن 
ذلك فی هذہ الروایة ولا المسؤولء وسیأئی بعد خحمسة أبواب: عن حمید بروایة إسماعیل بن 
جعفر عنہ وفيه: فلنا ا ما زڑھوھا؟ قال: تحمر۔ 

۲ ام ہے باب اِٰذا باغ التمَا قبل ان ڈو صَلاَخْهَا تم ضائته عَامّةۃ فه من البائع 

۱ أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا باع شخص الثمار قبل بدو 908012]‫“ھ0۸ اھ2 أي: 
فآ فھو من البائع أي: من مال البائي والفاء جواب: إِذاء لأنضمن معنی الشرط؛ فھذا یدل 
علی انِ البہخاری قائل بصحۃ هذا البیع رات لم یہد صلاحف لاانەہ: إِٰذا لم پیمسد فالبیع 
وج 

۸۰۳ نے حدّثدا عَبْدُ اللہ بن ؿُوشفَ قال اأخبرنا مالِكُ عن محعیدٍ عن انس بن 
ماب رضي اللہ تمالی عنه أنّ رسول اللہ كك تھی عن نیم النمار گی تُڑھي كَِيلَ لَهُ وتا 
ثڑی قال گی عو فقال أرأئِث إِذّا متع اللہ الثَکرَةً جم یأشْذُ أحدُکُم مال أخجیو. (انظر 
الحدیٹت رظ ١ ٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: إن منع اللہ الشمرة۔. إلی آخرہ لن الثمرة إذا أصابتھا 
وه ولم یقبضھا المشتري رت ء فاٰذا قبضھا المشتري فھو من مال المشتري 


)۸۷( تاب الٹھوع / باب‎ ٤ ٠۰ 


وفی مذا الباب أقوال للعلماء وتفصیل فقال ابن قدامة في (المعني): الکلام في ھذہ 
المسألة علی وجوہ. 

الأول: اُن ما تھلکه الجائحة من الثمار من ضمان البائع فی الجملق وبھڈاٴقال اکٹر 
اُھل المدینة منھم: یحیی بن سعید الاأنصاري ومالك وأبو عبید وجماعة من أھل الخدنیث. 
اتی أُن الجائحة کل آفة لا صنع للادمي فیھا: کالریح والبرد والجراد والعطش. الثالٹ: 
ان ظاھر المذھب أُنە: لا فرق بین قلیل الجائحة وکٹیرھاء إلاّ اُن ما جرت العادة بتلف مثله 
کالشیء الیسیر الذي لا ینضبط فلا یلتفت إليه, 


وقال أحمد: إتی لا أُقول فی سس وعشرین ثمرۃة لا انی ما الٹلث؟ ولکن إذا 
کانت جائحة فوق الثلٹ أو الربع أ و الخمس توضم ومنه روایة أآخری: إن ما کان دون 
الثلث فھو من ضمان المشتريء وبە قال مالك والشافعی في القدمء لأنە لا بد ان یاکل 
الطائر مٹھا وینٹر الریح ویسقط مٹھاء فلم یکن بد من ضابط وحد فاصل بین ھذا وبین 
الجائحة والثلث قد رأینا الشرع اعتبرہ فی مواضع منھا: الوصیة وعطایا المریض؛ إذا ثبت 
مذا فإئه إذا تلف شٗيےء لە قدر خارج عن العادۃ وضع من الٹمن بقدر الذامب: وإن تلف 
الجمیع بطل العقد ویرجع المشتري بجمیع الثمن؛ وإِن تلف البعض وکان الثلث فما زاد 
وضع بقسطه من الشمن وإن کان دونه لم یرجع بشیءء وإن اختلفا فی الجائحة أو فی قدر 
ما أُثتلفت فالقول قول البائعء لأّن الأأصل السلامة. انتھی. 

وقال جمھور السلف والثوري وأبو حنیفة وأُبو یوسف ومحمد والشافعي في الجدید 
وأُہو جعفر الطبري وداود وأصحابه: ما ذہب من الٹمر المبیع الذي أُصابته جائحة من شیع 
سواء کان قلیلا أو کثیراً بعد قبض المشتري إیاہء فھو ذاعب من مال المشتري؛ والذي ذھب 
في ید البائع قبل قبض المشتري فذاك بیطل الٹمن عن المشتري. 

ذکر ععناہ: قوله: ەحتی تڑھی؛ء بضم التاء من الڑھاء. قال الخطابيی: عذہ الروایة 
هی الصواب ولا یقال فی النخل: یزھو و[ما یقال: یڑھی؛ لا غیرں ورد عليه غیرہ فقال: 
زھی إذا طال واکتمل, وأزھی إذا احمر واصفر۔ قوله: هفقیل لە: وما تڑھی؟ہ لم یسم السائل 
في عذہ الروایة ولا المسؤول أیضاء وقد رواہ النسائي من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن 
مالك بلفظ: قیل. یا رسول الل! وما تڑھی؟ قال: حتی تحمث؛ وھکذا أُخرجه الطحاوي من 
طریق یحیی بن یوب وأبو عوانة من طریق سلیمان بن بلال کلاھما عن حمید وظاهرہ 
الرفع ورواہ إسماغیل بن جعفر وغیرہ عن حمید موقوفاً علی نس کما مضی في الباب 
الذي قبله. قوله: وافقال:؛ آی:. رسول ار ری ویروی: فقال رسول اللہ رظ رایت أي 
اُخہرنی؟ قال اُھل البلاغة: هو من باب الکثایةء حیث استفھم وأراد الأمر۔ قوله: وإذا منع اللہ 
الشمرۃ..۔ء (لی آخری ھکذا صرح مالك برفع هنه الجملف وتابعه محمد بن عباد عن 
الدراورديی عن حمید مقتصراً علی عذہ الجملة الأآحیرۃء وجزم الدارقطنی وغیر واحد من 
الحفاظ بأنە اُخطاأً فی ویذلك جزم این أُبی حاتم فی ز(العلل) عن أبيه وأبي زرعة والخطاً 


٦١ )۸۷( ۔ تاب البُوع / باب‎ ٤ 


فی روایة عبد العزیز من محمد بن عباد فقد رواہ إبراھیم بن حمزۃة عن الڈذراؤردي کروایة 
إسماعیل بن جعفر الني ذکرھاء ورواہ معتمر بن سلیمان وبشر بن المفضل عن خلنید فقال 
فیە: قال: أفرأیت... إلی آخرہ قال: فلا اُدري انس قال بم یستحل أو حدث به عن الئیی 
كلٹ؟ اخرجه الخطیب في (المدرج) ورواہ إسماعیل بن جعفر عن حمید فعطفه علی کلام 
انس في تفسیر قوله: تڑھیء وظاعرہ الوقف. وأخرجهە الجوزقي من طریق زید بن عاروت 
والخطیب من طریق أبي خالد الأحمر کلاھما عن حمید بلفظء قال: أرأیت إن منم اللہ 
الثمرۃ... الحدیث ورواہ ابن العبارك وھشیم کا تقدم أنفأ عن حمید: فلم یذ کرا عذا القدر 
المختلف فی وتابعھما جماعة من أُصحاب حمید عنه علی ذلك؛ قیل: ولیس فی جمیع ما 
تقدم ما نع ان یکون التفسیر مرفوعا لن مع الٰذي رفعه زیادة علم عن ما عند الٰذي وقفہ 
ولیسن في روایة الذي وقفه ما ینفی قول من رفعهہ. قولهہ: ۱م یأخی اأحد کم مال اأُخیے؟: أي: 
بأي شيء یأخذ أحد کم مال أُخيه إذا تلف الشمر؛ لأنه إذا تلف الغمر لا ییقی للمشتري فی 
مقابلة ما دفع شيء فیکون اُخذ البائع بالباطل ویروی: ہم یستحل اأحدکم مال أُخيه وفیه 
إجراء الحکم علی الغالب لن تطرق التلف إلی ما بدا صلاحه ممکن۔ وعدم تطرقه إلی ما 
لم بید صلاحه ممکن فأنیط الحکم في الغالب فی الحالین. 

۹ ۔۔۔ قال اللَيثُ حدٌثني ئوئل عن ابن شاب قال لو أنّ رمجلاً اہتاغ کُر قَبلَ ان 
یھڈو صّلامحۂ ثُع أصابئۂ عاقَةٌ کان ما أضَابَهُ عَلی رلہ قال أحبرِي سام ب عَبْدِ اللہ عن ابن 
حر رضي اللہ تعالی عدہُما أَن رسول اللہ گل قال لا تبانوا الَمَرَ حَقٌی یَدُو صَلاَخیا ولا 
يِغُوا النَْر بالتغر. ڑانظر الحدیث ۱٢١۸١‏ وأطرافه]. 

أشار بھذا التعلیق عن اللیث بن سعد عن یوٹس بن یزید ان این شھاب الزھري استنبط 
الىحکم المترجم بە من الحدیث. 

قوله: وابتاعءء أي: اشتری. قولہ: ٢ثمرأء‏ بالٹاء المثلئثة. قولہ: دعاحةقہ أي: آنڈ. قولہ: 
وعلی ریبەہ؛ أُي: واقع علی صاحبه وھو بائعه محسوب عليهء وفھم من ھذا ان الزھري اُطلق 
کلامه ولم یفصل عل کان حصول العاہة قبل قبض المشتري أُو بعد فمذھب الحنفیة 
بالتفصیل کما ذکرناہ عن قریب وقیض المشتري الثمار في رؤوس النخل یکون بالتخلیة بأن 
یخلی البائع بین المشتري وبیٹھا وإمکانە إیاہ مٹھا۔ قوله: وأ حبرشی) من کلام الزھري فإنه 
قال: أحبرني سائلم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عبد اللہ: ان زشول اللہ قال: لا تتبایعوا 
الشمر.۔۔ إلی آخرہ فکان الزھري استنبط ما قاله من عموع الٹھي؛ وقد مضی ھذا فی: باب 
بیع المزابنة فإنه قال: حدثنا یحپی بن بکیر حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن شھاب أُخبرنی 
سالم بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن عمر: ان رسول اللہ عللُّ قال: فلا تبیعوا الشمر حتی یبدو 
صلاحھا ولا تبیعوا الشمر بالتمر۔. الحدیث. وقد مر الکلام فيه عناك. قوله: :لا تبیعوا 
الٹمرہ بالثاء المثلثة وفتح المیم۔ قوله: وبالتمرہ بالتاء المثناۃ من فوق وسکوت المیمء وقال 
الکرماني: ھذا عام خصص بالعرایا۔ قلت: قد ذکرنا فیما مضی ان مذا العام علی عمومہ 


٤ ۲٦‏ ۔ کػتاث البھوع / باب (۸۸ و۸۹) 
وآن بیع العرایا حکم مستقل بذاتہ لا یحتاج إلی شيء لیخرج من عموم الخدیث المذ کور. 
۸ -۔ باب شزاء الطقام إلی أَجَلٍ 

أي: هذا باب فی بیان حکم شراء الطعام إلی - 

٣٣۰٢/۱٤‏ -ے حدّثنا ے بن خغص بن غٍ غِیاٹ قال کت ابي قال حدٹنا الاحمش 
قال دکرنا عِثد إِبْرامیع الرهْنّ هي الشلفِ فقال لا تاس حدثا عنِ الأسُوّدِ عن عاِشَةً 
رضی الہ تعالی عنھا أَنْ النبیخ عكله اشْکر ےئ وھ إلی اَل فَرَعَته وژعۂ. [انظر 
الحدیث ۲۰٦۸‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: : داشتری طعاماً من بھودي الی أجل) وھذا الحدیث مضی 
فی: باب شراء لنبي َيكّه بالدسیدةہ فإنہ آخمرجہ ہناك: عن معلی بن أُسد عن عبد الواحد عن 
الأعمش وھو سلیمان, وھنا آخرجە: عن عمر بن حقص عن أَبيه حفص بن غیاث عن 
الأعمش؛ وإبراهیم هو النخعی, قوله: تفی السلف؛ اأيی: السلم وقد مر الکلام فيه ھناك 
مستقصح ۳ . 


أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا أُراد الشخص بیع تمر بتمر خیر من ٹمرہء وکلاھما بالتاء 
ألمثناة من فوف وسکوتن المیم؛ وجواب: إٰذاء محذوف تمذبرہ: ماذا یضع حجشی یسلم من 


الریا؟ 
ہیں رپوا رکرو پرافہنور جر: یں لعجیدِ بن لبُْهھَيْل بن عثدِ 
ال خمن سی قحرب مل خی ری مدان اد کی ان 


عنہسا أ رسول اللہ کل تغل یلا عملی یز نات پکٹر عحدیبِ قال رسولٌ اللہ لہ 
ال ٹر غیبز مکدا قال لا واللہ یا رسول الله إِنا لَأعْذٌ الصاع مِن هَذَا بالصَاعَی بالثلالة 


فنقال رسول اللہ لَإلل لا تفعل بغ الحَمعغ بالدُرَامِغ ثُمٌ ابْٹّغ غ بالڈراهم سپا زاانعدیت 
١‏ - اُطرافه فی: .]۷۳٣٣ ء٦٤٤٤ ء٤٤٤٤ :۲۳٣٢‏ 
(الحدیث ۲۲٢٢‏ ۔ أُطرافه فی: ۳٣۲۳ء‏ ٤٤٤٦ء‏ ٤٤٤٦ء .]۲۳٣۱٣‏ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: وبع الجمع جشیبأہ: فإنه أُسلم من الرباء فان التمر 
گله یس راد تکیتر ہے ساس ماد من کر لاسرا بسواء فلا یجوز 
بالتفاضل. وعید المجید بن سھیل - مصغر سھلء ضد الصعب ۔ این عبد الرحمن بن عوف 
الرمري المدنیء یکنی أیا وھبء ویقال: أبو محمد, 

والحدیٹ ا عرجەہ البخاري في الوکالة عن عبد اللہ بن یوسف؛ وفی المغازیي عن 
[سماعیل بن أبي أویسء حرف وت و ٹلاٹتھم _ آعني قتییة وعبد اللہ بن یوسف 
وإاسماعیل - عن مالكء وأآحخرجه في الاعتصام عن إسماعیل بن أبي آویس عن اُخيه عن 


٤‏ ۔ تاب البُوع / باب (۸۹) ار 


سلیمات بن بلال؛ کلاھما عن عبد المجید المذ کور عنه عن أبی سعید وَأَبٔی مریرةۃ بھ. 
وأخرجه مسلم في البیوع عن القعنبي عن سلیمان بن بلال بھ وعن یحیی بن یحیی غن مالك 
بی وأخرجه النسائی فیه عن محمد بن سلمة والحارٹ بن مسکینء کلاھما عن ابن القاسم 
عن مالك وعن نصر بن علي واسماعیل بن مسعود کلاھما عن خالد بن الحارثٹ عن سعید 
عن قتادة عنه عن أبي سعید بعناہء ولم یذ کر أٌبا عریرة. 

ذکر معناہ: قوله: ہوعن سعید بن المسیپہءء وفی روایة سلیعان بن بلال: عن عبد 
المجید أنه سمع سعید بن المسیب, أُخرجه الیخاري ني الاعتصام. قوله: دعن أبی سعید 
الخدري وعن ابي عریرة؛ء رفی روایة سلیمان المذ کور أن آیا سعید وأہا عریرةۃ حدثاہ وقال 
ابن عبد البر: دک ا فو ورس کی ڑا الحدیث إِلاّ لعبد المجید وقد رواہ قتادة عن 
سعید بن المسیب عن أبي سعید وحدہء وكذلك رواہ جماعة من أُصحاب أبي سعید عنہ۔ 
قوله: (استعمل رجلاہ قیل: شو سواد بن غزیف وقیل: عمالك ہن صعصعف ذکرہ الخطیب۔ 
قلت: سواد بفتح السین المھملة وتخفیف الواو وفی آخرہ دال مھملف: ابن غزیة بفتح الْغْنن 
المعجمة وکسر الزاي وتشدید الیاء آخر الحروف - علی وزن عطیة - ابن وھب حلیف 
الأنصار وھو الذي أسر یومثذ خالد بن ہشام ومالك بن صعصعة الخزرجي ثم المازنی۔ 
قوله: دقر جنیپ؛ہ؛ بفتح الجیم وکسر الئون وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرم باء 
موحدق قال مالك: هو الکبیس: وقال الطلحاوي: هو الطیب؛ وقیل: الصلبء وقیل: الذي 
أخحرج منه حشفە وردیئه وقال العیمي: هو ٹمر غریب غیر الذي کانوا یعھدونہء وقال 
الخطابي: هو نوع من التمر وھو أُجود تمورھم وھو بخلاف الجمع بفتح الجیم وسکون 
المیم وھو کل لون من النخل لا یعرف اسم وقیل: ہو تمر مختلط من أنواع متفرقة ولیس 
مرعونا فی ولا ساط لا لرداءتهہ۔ قوله: وبالصاعین۔ وفی روایة سلیمان: بالصاعین من 
الجممء ء آي: غیر الصاعین اللذین ھما عوض الصاع الذي هو من الجنیب؛ وکون المعرفة 
المعادة عین الول عند عدم القرینة علی المغایرق وھو کقوله: ڑتوتي الملك من تشاءگ٭ رآل 
عمران: .]۲٢‏ فإنه فیه غیر الُول. قولہ: ەبالثلاثةہء کذا في روایة 0ت ولکن مثلا ببٹل 
أأي: بع المٹل بالمٹلء وزاد فی آخرہ: وکكذلك المیزانء أي: فی بیع ما یوزن من المقتات 
بثله. قولہ: دبع الجمعءء أي: التمر الذي یقال لە: دالجمع بالدراھم ٹم ابتع) أي: ثم اشٹر 
بالدراھم جنیباء وأمرہ كت بذلك لیکون بصفقتین, فلا یدخله الرہا. 

ذکر ھا یستفاد منه: قال ابن عبد البر: لا خلاف بین أھل العلم فی ان ما دخل في 
الجنس الواحد من جنس التفاضل والریادہ لم تجز فيه الزیاد لا فيی کیل ولا في وزتٹ؛ 
والوزتن والکیل في ذلك سواء عندھم ال وژنا وما کان أصله الکیل فبیع وزنا پر سس 

سمائلفت وإن فو ذلك. وعا کان موزوناً فلا یجوز ان ییاع کیل عند جمیعھم لأن الممائلة 

لا تدرك بالکیل ال فیما کان کیلا لا وزناً اتباعاً للسئق وأجمعوا ان الذہب والورق والنحاس 
وما اشبھه لا یجوز فيه التفاضل في البیع والمعاوضة وکذلك البر والزیبیب وکل طعام 


)۹۰( تاب البیوع / باب‎ > ٤ ٤١ 


مکیلء ھذا حکم الطعام المقتات عند مالك. وعند الشافعی: الطعام کل مقعات أو غیر 
مقتعات: وعند الکوفیین ن: الطعام المکیل والموزون دون غیرہء وقد احتچج بحڈیث الیاب من 
ُجاز بیع الطعام 2 نقداً ویبتاع منە طعاماً قبل الافتراق وبعدہ؛ لأنہ مك لم یخص غيه 
بائع الطعام ولا عبتاعہ من غیرہ وهو قول الشافعي وأبي حدیفة وأبي ٹور ولا یجوز ھذا عند 
مالك. وقال این بطال: وزعم قوم ان بیع العامل الصاعین بالصاع کان قبل نزول آیة الربا 
وقبل إخبارھم بتحرم التفاضل بذلك: فلذلك لم یأمرہ ہفسخہ. قال: وہذہ غفلق لأنہ كإِلہَ 
قال في غنائم خیبر للسعدین: أریعما فردا وفتعح خیبر مقدم علی ما کان بعد ذلك مما وقع 
فی ثمرھا وجمیع أمرھا وقد چیہ ریی۔ ‏ سیت بھذا الحدیث علی أن العینة لیست حرامأ 
یعنی: : الحیلة التی یعملھا بعضهھم توصلا إلی مقصود الرباء بأن یرید ان یعليه مائة درھهم 
مائتینء فیبیعه ثوباً بائتین ٹم بشتري منه بائةِ ودلیل ھذا من الحدیث أن النبی كلّه قال لە: 
بع هذا واشٹر یثمنه من ھذاء ولم مفرق بین ان یشتر یشتري من المشتري أُو من غیرہ فدل علی 
نہ لا فرق۔. وقال النوويی: وھذا كله لیس بحرام عند الشافعي وأبي حنیفة وآخرینء وقال 
مالك وأحمد: هو حرام: وفي الحدیث حجة علی من یقول: إن بیع الربا جائز بأصله من 
حیث إنه بیع ممنوع بوصفه من حیث ہو ربأء فیسقط الربا ویصح البیع۔ قال القرطبي: ولو 
کان علی ما ذکر لما فسخ رسول اللہ علَ هذہ الصفقةق ولا أمر برد الزیادةۃ علی الصاع. 
وفيه: جواز اختیار طیب الطعامء وقال ابن الجوزي: وفي التخییر لہ کَكَ التمر الطیب 
واقرارھم عليه دلیل علی اُن ٭لنفس یرفق بھا لحقھاء وھو عکس ما یصنعه جھال المتزھدین 
من حملھم علی اأنفسهم ما لا یطیقوٹء جھلاّ منھم بالسنة. وفیه: جواز الوکالة في البیع 
وغیرہ. وفیه: ان البیوع الفاسدة تُرّڈ, 


۰باب من باغ نخُلاً قد بث اؤ أزضاً مزْرژوعَةً أڑ بإجَارة 


أي: مذا باب في بیان حکم من باع نخلاٗ والنخل اسم جنس یذکر ویؤنٹ: 
والجمع: نخیل. قوله: (فد بت٤‏ جملة وقعت صفۂ لقوله: نخلا: عو علی صیمة 
المجھول بتشدید الباء الموحدۂ من العابیر؛ وو العشقیق واطقبح: ومعناہ: شق طلع النخلة 
الأنٹی لیذر فيه شیء من طلع النخلة الذ کر قال القرطبي: یقال: آبرت النخلة آبرھاء بکسر 
الباء وضحھا: فھی: مأبورةء وإبار کل ٹمر بحسبه؛ وبا جرت عادتھم فيه ما یثبت ثمرہ 
ویعقدہء وقد یعبر بالتاًبیر عن ظھور الثٹمرة وعن انعقادھاء ون یفعل فیھا شيء. وقال النووي: 
أبرتە آپرہ أپراً وإیراً بالعخفیف کأکلته اأکلاً. وأبرته - بالتشدید - أؤبرہ تأبیرآء کعلمته أعلمه 
تعلیماء والإبار: شق طلع الدخلة سواء خط فيه شيء أم لاء ولو تأبرت بنفسھا أي: تشققت 
فحکمھا فی البیع حکم المؤبرة بفعل الادمی, قفولہ: داو اأرضاہ أُو باع ارضاً مزروعة. و 
وأو بإجارةہء عطف علی: باع بتقدیر فعل مقدر تقدیرہ: أو أُعذ باجارء وجواب: مَنء 
محذوف تقدیرہ: فثمرتھا للذي أبرعا ولم یڈ کرہ اکتفاء مما فی الحدیٹ. 
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٣‏ ۔ قال ابو عبدِ الله وقال لِي إبرامیخ آخیرنا مشام قال احبرنا اب مجُریٔج قال 
ےہ شیقث ابی أپی مُلَيِكة بحَبژ عن نافع مَولٌی ابن ۓ مز أئ گیا تخل پیقث قذ بث لم مُذ کر 
اعد فالشْکر لِلَذِی أُبَرَمَا َكَذَلِكَ الْعَبثڈ والحَث سّۂئی گی لَهُ نافغ مَوُلاءِ الثَلاّت. (الحدذیث 
٣۳‏ ۰ ۔ اٌطرافهہ في: .]۲۷۱٦١ +٣٢٣۳٣ ۷۹ ء٢٢٣٢ ٢٢٢ ٤‏ 


مطابقته للعرجمة فی قوله: نخل بیعت قد اُبرتء. فإن قلت: للترجمة ثلاثة أجزاء: 
الڈول: بیع النخل المؤبرة. والٹانی: بیع الأرض المزروعة. والٹالٹ: الإجارق فأین مطابقة 
الحدیث لہذہ الأجزاء؟ قلت: قولہ: هدشخل بیعت قد أبرت؛ مطابق للجزء الاول. وقوله: 
والحرثء هو الزرع مطابق للجزء الثاني؛ فالزرع للبائم إذا باع الارض المزروعة ویفھم من 
أنه: إذا آجر أُرضه وفیھا زرع فالزرع له وإِن کانت الاجارة فاسدة عندنا فی ظاھر الروایةق 
وقال خواھر زادة: إت کان الزرع قد اُدرك جازت الإجارق ویؤمر الآجر بالحصاد والتسلی 
فعلی کل حال فالزرع للمؤجر وھذا مطابق للجزء الثالثء ولم آر احداً من الشراح قد تنبہ 
لھذا مع دعوی بعضھم الدعاوی العریضة في ھذا الفن. 

ذکر رجاله: وھم خمست: الأول: إبراھیم بن یوسف ین یزید بن زادان الفرای ھکذا 
نسبه في زالتلویح). وقال بعضھم: إبراھیم بن موسی الرازي وقال المزي: إبراھیم بن المنذر. 

إا فسالے حص'ژام نے +اقوفے)! 

الٹاني: مشام بن یوسف أبو عبد الرحمنء وقال المزي: مشام عذا هو ابن سلیمان بن 
عکكرمة بن خالد بن العاص القرشي المخزومي. الٹالٹ: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. 
الرابع: عبید الله بن عبد اللہ بن أبي ملیکكکت بضم المیم: واسمه زھیر بن عبد آزوہ۔ الخامس: 
نافع مولی ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الڑإخبار بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضع. وفیه: السماع. وفیە: ان إبرامیم رازي وأن عشاماً صنعاني قاضیھاء وکان من الابنام 
وأن ابن جریج وابن أبي ملیکة مکیانء وآأن نافعاً مدنيء وھذا الاثر من أفرادہ. 

ذکر حکمہ: أما حکمہ أولا: فانه ذکر هذا عن إبراعیم المذ کور علی سبیل المحاورةۃ 
والمذاکرۃ حیث قال: قال لي إبراھیمء ولم یقل: حدشثني؛ وقد تقدم غیر عرة اُن قول البخاري 
عن شیوحه بھذہ الصیغة یدل علی أنه أُخذہ متھم فی حالة المذاکرۃ. وآماثانیاً: فانه موقوف 
علی ناقعء لان ابن جریج رواہ عن نافعء ھکذا موقوفاً. وقال ابو العباس الطرقی: الصحیح من 
روایة نافع ما اقتصر علیہ في ھذا الحدیث من التابیر خاصةء قال: وحدیث العبد - یعني: من 
ابناع عبداً وله مال فعاله للبائع إلاً ان ی یشترط المہتاع؛ یذکرہ عن ابن عمر رضی ارژّہ ۶ 
عنه قال: وقد رواہ عن نافع عبد ربە بن سعید وبکیر بن الأُشج فجمعا بین الحدیفین مثل 
روایة سالم وعکرمة بن خالد فإنھما رویا الحدیثین جمیعاً عن این عمر عن النبيء عَكَ. وقال 
آبو عمر: اتفق نافع وسالم عن ابن عمر مرفوعاً في قصة النخل, واختلفا فی قصة العبد: رفعھا 
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سالم ووقفھا نافم علی عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنه. وقال البیٰھقيی: ونافع یروي 
حدیث النخل عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء عن النبی كلكّهء وحدیث العبد عن ابن 
عمر موقوفاً۔ قیل: وحدیث الحرث لم یروہ غیر ابن جریج؛ ووصل مالك واللیث وغیرھما عن 
سا سس ہے جو رس عرھا امت فی تا وقار سی رم اما میں 
فرواہ الزھري عن سالم عن أبيە مرفوعاً في قصة النخل والعبد معأء وروی مالك واللیث 
وأیوب وعبید الله بن عمر وغیرھم عن اقع عن عن ابن عمر قصة النخلء سی سوہ پی 
قصة العبد عوقوفف كذلك أخرجه أبو داود من طریق مالك بالإآسنادین معا 


ذکر معناہ: قولہ: (أا نخلء؛ کلمة: أي؛ تجیء لمعان خمسةق احدھا: للشرط نحو 
ایا ما تدعو فله الأسماء الحسنی 4 (الإسراء: ۱۱۹]. وھنا کذلك تقدیرہ: أي نخل من 
الخیل بیعت: فلذلك دخلت الفاء في جوابھاء وھو قولہ: ەفالٹمر للڈي أبرھا؛: وذ کر النخل 
لیس بقید: وإغا ذکر لأجل ان سبب ورود الحدیث کان في الشخل وھو الظاہر واِمًا لن 
الغالب في اُشجارھم کان النخلء وفي معناہ کل ثمر بارز یری فی الشجر: کالعنب والتفاح 
إذا بیع أصول الشجر لم تدخل ھذہ الثمار في بیعھا إلاً ان یشترط. قوله: وبیعت؛؛ بکسر 
الباء علی صیغة المجھول. قولہه: وقد أبرت؛؛ کل ما المسھل شا رثعت طالا 
والجملة العی قبلھا صفة وكذلك قوله: لم یذ کر الغمرہ؛ ملسا لت بھا لاند اذا دز 
اللمر لأحد من المتعاقدین فھو لە بمقتعضی الشرط. قولّة: وو کذلك العبدء یحتمل وجھین: 
أحدھما: إذا بیعت الام الحامل ولھا ولد رقیق منفصل فھو للبائعء وإن کان جنیناً لم یظھر 
فنھو للمشتري۔ والٹائی: إِذا بیع العبد وله مال علی مذھب من یقول: إٔنه یِلك فانه للبائع؛ 
وروی مسلم قال: حدثنا قتیبة بن سعیدء قال: حدثنا لیٹ عن ابن شھاب عن سالم بن عبد 
اللہ عن عبد اللہ بن عم قال: سمعت رسول اللہ هلُله بقول:ەمن ابعاع نخلا قبل أُن تؤبر 
فٹمرتھا للذي باعھا إلأ أن یشترط المبتاع؛ ومن ابتاع عبداً لە فماله للذي باعه إِلاّ أن 
یشترطه نیع قوله: دوانحرثء أي: الزرع فإنه تلبائع إذا باع الأرض المزروعة. قولہ: 
سمی لە نافع أی: سمی لابن جریج مؤلاء الثلائ أي: الٹمر والعید والحرثء وھو بتمامه 
موقوف علی نافع۔ 

ذکر عا یستفاد منە: وھو علی وجوہ: لأول ل: اذ بظاحر ھذا وبظاھر حدیث ابن عمر 
المرفوع الذي هو عقیب ھذا ۔ کما يأتي إِن شاء اللہ تعالی - مالك والشافعی واللیث وأحمد 
وإاسحاق:؛ فقالوا: من باع نخلا قد أبپرٹ ولم یشترط ثمرته المبتاع فالٹمرة للبائعء وھي في 
الخل معروکة إلی الجذاذ وعلی البائع الس۴٦ي‏ وعلی المشتري تخلیته وما یکفيه من الما 
وكکذلك إِذا باع الشمرة دون الأصل فعلی الیائع السقي. وقال أہو حئیفة: سواء اأُبرٹت أو لم 
تؤبر مي للبائع وللمشتري اُن یطالبه بقلعھا عن النخل في الحالء ولا یلزمه ان یصبر إلی 
الجذاذ فان اشترط البائع می البیع ترك الشمرة إلی الجذاذ غالبیع فاسد. وقال أبو حنیفة: تعلیق 
سی و اس کی ا تو و ای لغیر ذلكء أو لم یقصد به نفي الحکم عما 
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سوی الحکم المذ کور. 

وتلخیص مأُخد اختلافھم فی الحدیث أن أُبا حنیفة استعمل الحدیث لفظاً ومعقولأً 
واستعمله مالك والشافعی یستعمل دلالته من غیر تخصیص؛ ویبستعملھا مالك مخصصة. وبیانِ 
ذلك ان آیا حنیفة جعل الشمرة للبائع في الحالین وکأنہ رأی ی ان ذکر الڑبار تنبيه علی ما قِْل 
الإباں وھذا المعنی یسمی فی الأاصول: معقول الخطاب: واستعمله مالك والشافعی علی ان 
المسکوتِ عله حکمە حکم المنطوقء وھذا یسمیه أھل الاأصول دلیل الخطاب؛ وقول 
الوري وأھل الظاھر وفقھاء أصحاب الحدیث کقول الشافعیء وقول الأوزاعی نحو قول أبي 
حنیفق وقال ابن أبيی لیلی: سواء أُبرتء أو لم تؤبر المرة للمشتريء اشترط أو لم یشعرط: 
قا ای غضی آله عالن'لحدیت روم جھاا ہے 

الٹائی: ان المالکیة استدلت بە علی کون الشمرة مع الإطلاق للبائع بعد الإبار إلاّ ان 
یشترط وأُنھا قبل الابار للمشتري. قلت: کأن مالکاً یری أن ذکر الڑبار ھھنا لتعلیق الحکم 
لیدل علی ان ما عداہ بخلافه, 

الٹالٹ: قال مالك: إذا لم یشترط المشتري الٹمرۃ في شراء الأصل جاز لہ شراڑھا بعد 
شراء الأاصل وھذا مشھور قوله وعدہ: أُنە لا یجوز لە إفرادھا بالشراء ما لم تطبء وھو قول 
الشافعي. 

الرایع: استدل بە اُشھب من المالکیة علی جواز اشتراط بعض الثم وقال: یجوز لمن 
ابتاع نخلاً قد أبرت ان یشترط من الٹمر نصفھا أو جزعأً مٹھاء وکذلك فی مال العبد, لان ما 
جاز اشتراط جمیعه جاز اشتراط بعضهہ وما لم یدخل الربا فی جمیعه فأحری ان لا یدخل 
قی بعضه, وقال ابن القاسم: لا یجوز لمبتاع النخل المؤبر أ یشترط منھا جزےأء وانما لە اُن 
یشترط جمیعھا أو لا یشترط شیثاً متھا. 

الخامسی: اسعدلت بە أصحاہنا علی ان من باع رقیقاً وله مال ان ماله لا بدل في 
البیعء ویکون للبائم إِلٔ ان یشترطه المبتاع. 

السادس: استدل بە علی ان المؤبر یخالف فی الحکم غیر المؤبر وقالت الشافعیة: لو 
باع نخلة بعضھا مؤبر وبعضھا غیر مؤبر فالجمیع للبائع؛ فإن باع نخلتین فكذلك بشرط 
انحاد الصفة فان أفرد نلکل حکمه. ویشٹرط کونھما في بستان واحد فإن تعدد فلکل 
حکمہ. ونص أحمد علی أُن الذي یؤبر للبائع والذي لا یؤبر للمشتري؛ وجعلت المالکیة 
الحکم ٹلأغلب, 

السابع: اخعلف الشافعیة فیما لو باع نخلة وہقیت ٹمرتھا ٹم خرج طلع آخر من تلك 
النكخلةء فقال ابن أبي ھریرة: هو للہشتري؛ لأنہ و وجد دون عالم یوجد. 
وقال الجمھور: وھو للبائع لکونە من ثمرة المؤبر دون غیرها. 

الٹامن: روی ابن القاسم عن مالك ان من اشٹری أُرضاً مزروعة ولم یسنبل فالزرع 

عمدة القاري/ ج٢٢‏ م٣‏ 
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بائم إِلاأّ ان یشترطە المشتريء وإن وقع البیع والبذر ولم بنته فھو للمبتاغ بغیر شرطء وروی 
ہی رای یراد کان الزرع لقح اکثرہ ولقاحه ان یتحبب ویسٹبل 'ختی لو پیس 
حینئذ لم یکن فسادا فھو للبائع إِلاّ ان ی یشترطه المشتري؛ وإنت کان لم یلقح فھو للممکاع. 
العاسع: إن وقع العقد علی النخل أو علی العبد خاصة ثم زادہ شیعاً یلحق الشرة 
وا وقال ابن القاسم: إن کان بحضرۃ الہائع وتقدیرہ جا ولا فلا وقال آشیب: یج“ 
فی الثمرة ولا یجوز فی مال العبد. 
العاشر: اسعدل به الطحاوي علی جواز بیع الثمرة علی رؤوس النخل قبل بدو 
صلاحھاء وذلك لأنہ گل جعل فيه ثمر النخل للبائع عند عدم اشتراط المشتري؛ فإٰذا 
اشترط المشتري ذلك یکون لە؛ ویکون المشعري مشعریاأً لھا أیضأ۔ واعترض البیھقي عليه 
فقال: [إنه یستدل بالشیء ہ في غیر ما ورد فیە حتی |ِذا جاء ما ورد فیہ استدل بغیرہ عليه 
کكذلك؛ فیستدل لجواز بیع تر بل بدر امیا بعوذرتےك العابیں ولا یعمل بحدیث 
التابیں انتھی. قلت: ڈھل البیھمّقي عن الدلالات الأربعة لص وھي عبارة النص وإشارتہ 
ودلالته واقتعحضاؤہ؛ وبھذہ یکون الاستدلال بالنصوص: والطحاوي ماترك العمل بالحدیٹ:؛ 
غایة عا فی الباب أنه استدل علی ما ذھب إليه بإشارۃ النصء والخصم اسعدل ین وھما 
سواء فی إیجاب الحکم؛ ولم یوافق الخصم في العمل سار لان شاف تعلیق الحکم 
6)9 أُو لغیر ذللكک؛ ناف فان فیە دقة عظیمة لا یفھمھا إِلاّ من لە 
ید في وجوهہ الاستعدلالات بالنصوص 


۹+ سے حذثنا عبڈ الله بن يُوششف قال اُخبرنا ماِك عنْ نافع عن عبد اللہ بن 
مر رضي اللہ تعالی عدہما ان رسول اللہ يك قال من باغ تخْلاً قد اث فقمڑھا ِلباع إلاً 
أن يشترط المبتاغ. (انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ وأطرافع]. 

مطابقته للترجمة ظاهرة والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الشروط عن عبد اللہ بن 
یوسف أیضاً, وأخحرجە مسلم فيه عن یحیی بن یحپی. وأآخرجه أبو داود فيه عن القعنبيء 
وآخرجه النسائي ۂ فی الشروط عن محمد بن سلمة عن ابن القاسمء وأآخرجه ابن ماجه فی 
ا 7 ا ا ا بە وقد مضی الکلام فيە فی أثر نافع قبله. 

۹ ۔۔ باب بیع الرٌزع بالطعام کیل 

أُي: دا باب فی بیان حکم بیع الزرع بالطعام کیل أي: من حیث الکیلء نصب 
علی التمییز. 

۷ ۔۔ے حدلتا یڈ قال حدٹنا ساوت ار اوہ غو ار اللہ تعالی 
مجر نی ہو سی ٹا تبیع تَعَر حائطہ إِن کان خلا پکئرِ كُیلا 
ون کان کوما انت تِیقة پژہیب کُبلاً ا کان رَرعاً أن یع ٍَیعة بِکُیل طُعام وتّھی عن ذٰلِكَ گلَه۔ 
[انظر الحدیثٹ ۷ ورطرفیھ]. 


۹ ("۲ ۔ يِقَاب البیُوع / باب‎ ٤ 


مطابقتہ للترجمة فی قوله: وإن کان زرعاً أن یبیعہ بکیل طعام. والحدیٹأخرجه مسلم 
والنسائی کلاھما فی البیوغ نحو روایة البخاري؛ وأخرجہ ابن ماجه في التجارات'تحوہ. 

قوله: ہعن المزابدة قد مضی تفسیرھا غیر مرة. قوله: دأن بیعء؛ یدل عن المرَاينة, 
قولہ: دثمر حائطہء بالثاء المٹلثة وفتح المیمم وأراد به الرطب؛: والحائط هو البستان من 
النخل إذا کان عليه حائط وھو الجدا وجمعہ: حوائط. قوله: وإن کان نخلا أي: إن 
کان الحائط نخلاّء وھذہ الشروط تفصیل له ویقدر جزاء الشرط الٹائی نھی ان یبیعہ ثقرینة 
السیاق؛ وکذا یقدر جزاء الشرط الأول. وأما ؛ بیع الزرع بالطعام فیسمی بالمحاقلة وأطلق 
علیھا المزابنة تغلیباً و تشبیھاً. وقد مضی تفسیر المحاقلة أٔیضاً., قوله: دوٹھی عن ذلكہ 
أی: عن المذ کور کله 

وقال ابن بطال: أجمع العلماء علی أنه لا یجوز بیع الزرع قبل ان یقطع بالطعام لاّنہ 
بیع مجھول بعلوع وأما بیع رطب ذلك بیابسه بعد القطع وإمکان المماثلة فالجمھور لا 
یجیزون بیع شيء من ذلك بجنسہ لا متفاضلا ولا متماثلك خلافاً لبی حنیفة, قلت: ھذا 
الحدیث مشعمل علی ثلائة أحکام: الأول: بیع الشمر - بالٹاء المثلثة - علی رؤوس النخل 
بالٹ وھو المزابنة وھو غیر جائز. والثائيی: اف العنب علی رؤوس الکرم بالزبیب کیلا, 
وھو أ٘یضاً المزابنقء وھو أیضاً غیر جائز, والفالٹ: بیع الزرع علی الأرض بکیل من طعامء وہو 
الحنطةء وھذا محاقلة وھو أ٘یضأ غیر جائز, 7 العرمذي المحاقلة بیع الزرع بالحنطة 
والمزابنة بیع الشمر علی رؤوس النخل بالتمر؛ والعمل علی عذا عند أُھل العلمء کرھوا بیع 
المحاقلة والمزابنة. وقال بعضھم: واحتچ الطحاري لأبی حنیفة في جواز بیع الزرع الرطب 
بالحب الیابس بأنھم أجمعوا علی جواز بیع الرطب بالرطب مثلا بمثلء مع ان رطوبة اُحدھما 
لیست کرطوبة الا سس بل یخعلف اس متبایناء ٹم قال: وتعقب بأنہ 2 فی مقابلة النص 
فھو فاسد وبأن الرطب بالرطب ۔ وإتِ تفاوت ۔ لکنە نقصان یسیں فعفی عنه لقاتہ بخلاف 
الرطب بالتمر۔ فان تفاوتہ تفاوت کثیر انتھی۔ قلت:....۴۰, 

۲ -۔۔ باب بیع النّحُْلِ بأصلهِ 
اٌی: ھذا باب في بیان حکم بیع ثمر النخل بأصلهہ أي: یاصل النخل, 
س جھہ ا فَتَييد بںٌ سَعیدِ قال حدّڑنا اللعثٌ عن نافع عن ابن ُمَرَ رضي 


اللہ تعالی, عنھما ان النبیع کل قال آئا اشِیء ام خلا ثُم باغ اضْنھا فَللِّي ابر نَم 
النُخُْل ال أنْ يَشْقَرِطهُ المُبتَاغٌزانظر الحدیث ۲٢۰٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: ٹم باع أصلھاہ والحدیث أخرجه مسلم والنسائی وابن 
ماج عن قتیبة عن اللیث إلی آخرہ نحوہہ وتفسیر التأبیر قد مضی. قوله: دثم باع أصلھاہ 


)(١(‏ عخنا اض ئي الأصل. 


)۹۳( باب البیوع / باب‎ ت٤‎ ٰ ٢ 


أي: أصل النخل,: والنخل قد یستعمل مؤنثاً نحو قوله تعالی: فاوالنخل باسقاتک٭ [ق: 
۰. والاضافة بیانی نحو؛ شجر الاُراك لان المراد من الأصل هو النخلة لا أُزضھا۔ قوله: 
الا ُن یشترطہه الحہتاع* أي: المشتري؛ ولفظ المبتاعء وإن کان عامأء فالاستثناء بخصصه 
للمشتری؛ وأیضاً لفظ الافتعال یدل عليهء یقال: کسب ' عیاله واکتسب لنفسء ولا یقال: 
١اکتسب ‏ عیاله۔ فافھم۔ وقال ابن بطال: ذھب الجمھور |لی منع من اشتری النخل وحدہ ان 
بشتري ثمرہ قبل ان یبدو صلاحه فی صفقة أخری؛ بخلاف ما لو اشتراھا تبعاً للنخلء 
فیجوز وروی این القاسم عن مالك الجواز مطلقا قال: والأول اُولی لعموم النھي عن ذلك؛ 
واللہ اُعلم. 


۳ ۔-۔ باب بَیع المْحَاضَرَة 

أٌي: ھذا باب فی بیان حکم بیع المخاضرة؛ والمخاضرة بالخاء والضاد المعجمتین: 
مفاعلة من الخضرةء والمراد بھا: بیع الٹثمار والحبوب وھی حخضر قبل ان بیدو صلاحھا۔ 

یپ سے حدٌثنا إِسُحَاق ب وغب قال حدثنا غمعڑ بن ونس قال عننتی أبيی 
تال حذثي إشحاق بل أپی طَلْحَةً الأنصَارِيٍ عن أنّس بن مال رضي اللہ تعالی عنه أَنهُ قال 
رت اللہ کم عن الشَحَاقِلَةٍ والمُحَاضّرَۃ والعَلامَسَة والِمتَابَدَۃِ والمُژابتڈ. 

مطابقته للترجمة فی قوله: والمخاضرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: إسحاق بن وھب العلاف, العاني: عمر بن یونس 
الحنفي. الثالث: أبوہ یونس بن القاسم أبو عمر الحنفي. الرابع: إسحاق بن أَبي طلحق وھو 
إسحاق بن عبد الله بن أَبي طلحة واسمه زید بن سھل الأنصاري ابن أ٘خحی نس بن مالك. 
الخامس: اُنس ین مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الوفراد في 
موضعین, وفیه: العنعنة فی موضع واحد. وفیه: القول فی ثلاثة مواضع. وفیە: ان شیخه من 
أفرادہء وأنه واسطي وعمر بن یونس بامي وآبوہ کذلك وإسحاق بن أبی طلحة عدنيء وکان 
یسکن دار جدہ بالمدینة. توفی سنة اثنعین وثلاثین ومائة. وفیه: روایة الراوي عن عمه. 

وھذا الحدیث من أفرادف وھذہ المٹھیات خمسة قد مر تفسیر الکل فیما مضیء 
وتفسیر المخاضرۃ في أول ھذا البابء وزعم الاسماعیلي أُن فی بعض الروایات: والمخاضرة: 
بیع الثمار قبل ان نطعم؛ وبیع الزرع قبل ان یشتد ویفرك من وقال ابن بطال: اُجمعوا: أنە لا 
یجوز بیع الزرع أعضر إِلأ الفصیلِ للدواب. وأجمعوا: أئه یجوز بیع البقول إٰذا قلعت من 
الأرض وأُحاط المشتري بھا علمأ, قال: ومن بیع المخاضرة شراڑھا مغیبة فی الاأرض 
کالفجل والکراٹ والبصل واللفت وشبھہہ فأجاز شراءھا مالك. وقال: إذا اسعقل ورقہ ومن 
والأمان عندہ اُن یکون ما یقطع منه لیس بفساد. وقال ابو حئیفة: بیع اللفت في الاأرض 

ثز وھو بالخیار إذا رأہ. وقال الشافعی: لا یجوز بیع ما لا یری: وھو عندي بیع الغرں 


٤‏ - تاب الُیوع / باب (؛٤۹)‏ یی 


بیعه إذا بدا جھہ 2 کو حم جو و یا 7 وقته معروف عند 
لتالی۔ بی یکیو سود رشری تم سی کو راہ الڈول رھو 
رکھ ایر ای کل ری مشومد امیر نا ردپشر ا خھر یہ فرش 

ہی مد ”۶ َ : ے 
الغرر۔ آلا یری ان الظکر یکری لاجل لیتھا الذي لم یخلق ولم یوجد إلا اأولف ولا یدريی کم 
یشرب الصبی من وكذلك لو اکتری عیداً لخدمته فالمنفعة التی وقع علیھا العقد لم تخلق؛ 
وإنغا تعجدد أولاّ أولاء حتی لو مات العید تعذرت المحاسبة علی ما حصل من المنفعق وقد 
جرت العادة فی الأغلب إٰذا کان الأصل سلیماً من الافات ان تتتابع بطونھا وتتلاحق وعدم 
مشاعدته لا تدل علی بطلات بیعه بدلیل بیع الجوز واللوز في قشورعما وفسادہ یتبین من 
حارج۔ 

١۵۰‏ / ۲۲۰۸ __ حدڈُٹنا كُتَعَة قال حڈٹنا انال تن جَغَفر عن حُمید حُمَیدٍ عن آئس رضی 
ال تمالی عنۂ نا الب کل تھی عن تع آ مر الثدر حئی تڑھو قَقُلَنَا لأََي ما رز هُوُھا قال 

تَحْمۂ وتَصِفَر أزَأئِت إِن عَتۃ مَتع اللہ الْكْمَبۃ ۃ 02997 ايك (انظ الحدیث ۰۸۸ ۹ 
وأ٘طراقھ]. 

مطابقته للترجمة من معنی الحدیث: لن الئمرة قبل زھوھا حضرای فتدخل فی بیع 
آعرجه مسلم فی البیوع ایضا عن یحیی بن آیوب وقتیبة وعلي بن حجرن ٹثلائثٹتھم عن 
إِسماعیل بھ۔ 

فولهہ: وثئمر التمرِ الأول بالثاء المثلكة وفتح المیم والٹانی بالتاء المئثنتاۃ صن فرفقٹ 
قوله: دإن مدع الل الغمرة: یعني: لم یخرج شیء. قوله: ام تستحل؟) یعنی: إذا تلف الٹمر 
لا بھی فی مقابلة شيء عوض ذلك؛ فیکون البائع آکلا لمال غیرہ بالباطل. واحتمال التلف 

۹٤‏ -۔ باب بیع الجْمًارِ وأکلہ 

أي: ھذا باب في بیان حکم بیع الجماں بضم الجیم وتشدید المیم؛ عو قلب 
النخلة. ویقال: شحمھا. قولہ: ہواکلہ: أي: وفی بیان حکم أُکله. 

۲٥۰۹/۱۵۱‏ ۔ے حذدثنا ابو الوَلِیدِ مشاغ بث عَبد العَلِث قال حڈٹنا أبُو عَوَالَةً عنْ أبی 
پر عی شکامل عيِ این مر رضي اللہ تعالی عنہما قال کُنت یِنڈ ند الب عَللله وو بَاکل 
مجگاراً فقالمِنَ الشْجر شَہَ فَجِرَةً کالژُل المُؤمنِ رذ ان ثول می ااتْخْلَة فإدا انا أحدْنهُم 
قال می الَخْلَةُ ۔[انظر الحدیث ٦٦‏ ولُطرافه]. 


)۹۰( تاب البیوع / باب‎ ٤ ٦ 


0-2-. لھا جزعان. أحدھما: بیع الجماں 6 کو "7 فی الحدیث لا 
ریو یی یت و ا او را و دی لی 
قلت: الجواب الاول أوجه من الآخرین. وعن هذا قال ابن بطال: بیع الجمار وأَكَلەامن 
المباحات بلا خلاف؛ وکل ما انتفع بە للڈکل فبیعہ جائز وقال بعصھیم: فائدة الترجمة دفع 
نوھم وومت سخ لکونه قد یظن إفساداً واضاعة ولیس کنلۓ. قلت: المقصود د من 
التر جمة ان یدل علیٰ شٰیء في الحدیث الذي یوردہ فی بابھاء وھذا الٰذي قاله اأ٘جنبي من 
ذلك. ولیس بشیء علی ما لا یخفی. 

وھذا الحدیث قد مضی فی کتاب العلم في: باب طرح الإمام المسألة علی اأُصحابف 
فانه اُحرجه ھناك: عن خالد بن مخلد عن سلیمان عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر وھنا 
آحرجه: عن أبي الولید ھشام بن غبد الملك الطیالسي عن أبي عوانة بفتح العین المھملة: 
الوضاح بن عبد اللہ الیشکكکري عن أبی بشر؛ بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: 
جعھر بن ای وحشیف واسمه: إیاس البصری, ۔۔ لی آخر وقد مضصی الکلام فيه ھنالك. 

قولہ: ەوھو یکل جماراء جملة حالیةء وھذہ الجملة لیست مذکورۃ هنال فلذلك 
ھنا ترجم و قوله: دفإڈا أناء کلمة: إذاء للمفاجاأة. وقوله: دأحدثھم؛ جوابھاء أي: 
اُصغرھم فمعنی الصغر في السن أُن أتقدم علی الأکایر وأنکلم بحضورھم. 

وفیہ: أکل الشارع بحضرۃ القوم تواضعاء ولا عبرة بقول بعضھم: إنه یکرہ إظھارہ وإنه 
یخفی مدخله کما بخفی مخرجھ. وفیه: مراعاۃ الصغار الدب بحضور الکبار. 
٥‏ - باب من أجرّی أمز الأفضارِ غَلَی ما یَعَارَفونَ بَيَهُم فِي البْیوع والإججازة 

والجکال والونِ وسْتََھم عَلِی ِيْاتِهغ وِعَذاهِبِهم المَٹھُورَة 

أی: هذا باب یذ کر فيه من أجری أمرھا إلی الأمصار علی ما یتعارفوت بیٹھم؛ أَي: 
علی عرفھم وعوائدخم فی أبواب البیوع والإجارات والمکیال؛ وفي بعض النسخ: والکیل 
سی اس یہ اہو وو سی مھ او رع ا 
یعاد ال کل بن علی عبنم من درف فی لہ فی اہ لسصرةبکالہ ڑم یہ 

قولہ: دوسننھم)ء عطٰف 7 ما یتعارفون بینھم أي: علی طریقتھم الثابتة علی حسب 
مقاصدھم وعاداتھم المشھورۃ8. 

وحاصل الکلام اُن البخاری قصد بھذہ الترجمة إثبات الاعتماد علی العرف والعادۃ. 


وقال فُرَیْخ للَْرَّالِینَ ستْکُم بَيتکُم رنحاً 


شریح بضم الشین المعجمہ: این الحارٹ الکندي القعاضی من عھد عمر بن 


۲.۲ ۔ تاب البیوغ ا باب )۹٥(‏ ۳ 


الخطابء رضی اللہ تعالی عنہ. قوله: دللغزالینء هو جمح: غزال: وھو بیّاع:الخزل. قوله: 
(سنتکم, یجوز فیه الرقع والنصبء آما الرقع فعلی أنە مبتدأً وخبرہ قوله: دبینکمہ یعنی: 
عادتکم وطریقتکم بینکم معتبرقء وأما النصب فعلی تقدیر إلزموا سنتکم وھذا التعلیق وصله 
مع بی فصو مہ طرری آوج ری اق انام لغرالین اختصموا إلی شریح في شيء کان 
بیٹھم فقالوا: إن سنتنا بینتا کذا وکذاء فقال: سنتکم بینکم. قوله: دربحاہ؛ قیل: لا معنی لە 
هھناء وانھا محلە فی آخر الأثر الذي بعدہ. قلت: مکذا وقع فی بعض النسخ ولکنە غیر 
صحیحء لن ہذہ اللفظة ھنا لا فائدة لھا ولا معنی یطابق الأثر. 
وقال عَبْذٌ الوهابِ عنْ اَيّوبّ عن محَمّد 
لَ بأس الْقشوۂ بأخڈ عَشر ویأئُذ َِقَة رِبحاً 

مطابقته للترجمة من حیٹ إن عرف البلد أن المشتری بعشرة دراہم یباع بأحد عش 
فباعه المشتري علی ذلك العرف لم یکن بە بأس: وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفیء 
وأیوب هو السختیانی؛ ومحمد هو ابن سیرین, وھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة عن عبد 
الوعاب ھذا۔ قوله: ەلا باُس العشرۃ بأحد ععحشر؛ء أي: لا بس أن یبیع ما اشتراہ بائة دینار 
مثلاً کل عشرة منه بأحد عشرہ فیکون راس المال عشرۃ والربح دینار وقال الکرمانی: 
العشرةء بالرفع والنصب إِذا کان عرف البلد ان المشتری بعشرة دراھم یباع بأحد عشر 
درھما فیبیعہ علی ذلك العرب؛ فلا بس به. ویأخذ لأجل النفقة ربحا. قلت: أما وجہ الرفع 
فعلی آن مبتداً وخبرہە ھو قوله: وبأحد محعشر؛؛ والتقدیر: تباع 01 عشر۔ وأما النصب فعلی 
تقدیر : بیع العشرہ یعنی: المشتری بعشرق؛ ناد حشر. 

وقال این بطال: اختلف العلماء فی ذلك فأجازہ قوم وکرھه آخرونء وممن کرهه ابن 
عباس وابن عمر ومسروق والحسن, وبە قال أحمد وإسحاق۔ قال أحمد: البیع مردود وأجازہ 
ابن المسیب والنخعيء وھو قول مالك والشوري والأوزاعيء وحصحة من کرھە لأنه بیع 
مجھول؛ وحجة من أُجازہ بأن الثمن معلوم والربح معلوم وأصل ھذا الباب بیع الصبرة کل 
قفیز بدرھم ولا یعلم مقدارھا من الطعامء فأجازہ قوم وأباہ آخرونء ومٹھم من قال: لا یلزم إلا 
القفیز الواحد. وعن مالك: لا یأخذ في المرابحة آجر السمسار ولا أجر الشد والطی ولا 
النفقة علی الرقیقء ولا کراء البیت: وانھا یحسب ھذا في أصل المال ولا یحسب لە ربح؛ 
وأما کراء البز فیحسب لہ الربح لنه لا بد منە؛ فان اأربحه المشتري علی ما لا تآأثیر لە جاز 
إذا رضي بذلك. وقال أبو حنتیفة: یحسب فی المرابحة أجرة القصارة والسمسرة ونفقة الرقیق 
وکسوتھمء ویقول: قام علی بکذا ولا یقول: اشتریتہ بکذا۔ 

قولہ: دویأخذ للتفققہء أي: لأجل النفقة ربحاء هذا محل ذکر الربح کما ذکرناہ عن 
قریب؛ وقد ذکرنا الآن خلاف مالك فيه. 


4 ٤ت‏ تاب البھُوع / باب (۹۰) 
وقال ابی علق لھنیِ خُذِي ما يَكفيك وولَدكِ بِالمَغرُوَفِ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه گل قال لھند: خذي ما یکفیيك وولدك یالمعروف؛ 
وھو عادة الناسء ۰ 01 علی اُن یو عمل جار. وقال ابن ص اھ ا عئلک نہ 
زوج أبي سفیان والد معاویةء وھذا التعلیق 7 الاثای ضشرت 

وذکر این بطال بعض مسائل من الفقه العیي یعمل فیھا بالعرف۔ منھا: لو وکل رجل 
رجلاً علی بیع سلعة فباعھا بغیر النقد الذي ھو عرف الناس لم یجز ذلك؛ ولزمه النقد 
الجاري. وکذا: لو باع طعاماً موزوناً أو مکیلا بغیر الوزن أُو الکیل المعھود لم یجز ولزم 
الکیل المعھود المتعارف من ذلك. 

وقال تعالی: فهإومَنْ کان فقیراً فلیاکل بالمَغژوف کہ زالنساء: .]٢‏ 

هذا من الترجمةق وکان ینبغی اُن یکر فی صدر الباب أو یکعفی بذکرہ فی حدیث 
عائشة الی في ھذا الباب؛ والمراد منه في الترجمة حوالة والی الیعیم فی اأُكله من ماله 
علی العرف۔ 
واكىڑی الَسن مِن بد الل بن مِزڈاس جمَاراً فقال بِكَم قال بِدَابة نقَی فَرَكبه ثُمَ جاء 

و آأخری فقال الْحمَار الحمَاو فَرَكبَة وَلْمْ بُغْارطۂ فتعث لی پنیضفِ دِزھم 

مطابقعه للترجمة من حیٹ إن الحسن لم یشارط المکاري فی المرة الْثانیة اعتماداً 
علی الأجرۃ المتقدمةء وزاد بعد ذلك علی الأجرۃ المتقدمة علی سبیل الفضل۔ وقد جری 
العرف ان شخصاً إذا اکتری حماراً و فرساً أو جملا للرکوب إلی موضع معین بأجرة معینة 
ٹم فی ثاني عرة إذا راد رکوب حمار ھذا علی العادة لا یشارطہ الآجرۃ لاستغنائه عن ذلك؛ 
باعتبار العرف المعھود بیئھماء والحسن ھو البصري؛ وعبد اللہ بن مرادس بکسر المیم: ہو 
صاحب الحمار الذديی اکتراہ عنه الحسن۔ وروصل ھہذا التعلیق سعید بن منصور عن ھشیم عن 

قوله: (بدائنقین)٤؛‏ تثنیة دائق بفتح النون وکسرھا: وھو سدس الدرھم. قوله: (ف ر كبە۱ء 
فیه حذف أي: فرضی الحسن بدانمقین فأاخذہ فر کبھ. قولہ: اٹم جاءوں آی: الحسن هصرة 
أخری إلی عبد الله بن مرداسء فقال: الحمار الحمار: بالتکرار ویجوز فیھما النصب والرفع 
أُما النصب فعلی تقدیر: ھات الحمار؛ فینصب علی المفعولیة: وأما الرفع فعلی الابتعداء 
والخبر محذوف أي: الحمار مطلوب: أو أطلب؛ أو نحو ذلك۔ قوله: وولم یشارط۸:ء یعني 
الأجرۃ اعتماداً علی الأجرۃ المتقدمة للعرف بذلك. قوله: ەوفبعث إلیه؛ أي: بعث الحسن إلی 
عبد اللہ المذ کور دہنصف درھم؛ فزاد علی الدانقین دانقاً آخر علی سبیل الفضل والکرم. 


۰ 7 " ۲ 
۰/۲ - حدّثنا عَثدُ اللہ بل میُوسف قال أخبرنا مالِك ع محمَیدِ الطوِیل عن أَنْسٍ 


٥ )۹٥( كِتَابٔ البُٹوع / باب‎ - ٤ 


ابن مالِكِ رضي الله تعالی عنه قال جع رسول اللہ لم ابو طيبة نَأمَر ان ھ ظے 
پصاع مِن ق٘ر وَأَتر أمله أنْ بِحْثْفُوا عَثْهُ مِن خَزاجو. [انظر الحدیث ۲٦٢٢‏ وُطراف, 

مطابقته للترجمة من حیث إنه عألله لم یشارط الحجام المدذ کور علی أجرته اعتاداً 
علی العرف فی مثله وقد مضی الحدیٹ بعینه إسنادا ومتنا فیما مضی فی کتاب البیوع فیٰ 
باب ذ کر الحجامء غیر أُن ھناك: حجم أبو طیبة رسول الله عپل وھنا: حجم رسول اللہ مل 
ابو طییة۔. 


+٥٣‏ ۔۔ے حدثنا او ُعَيم قال حدئنا شفٰیان عنْ مشام عن مر عِنْ عائِشّة رضی 
الہ تعالی عنھا قالّث جنڈ آ معاویة لوشولِ اللہ ػکل ان یا شیا 2 مل شٌجیخ فَھَل عَلَىٌ 

حناح أْ آحدٌ مِن ماله سِا قال خُذِي انت وبثولٰ ما يَكفِیایِ بالمَغروفي. زالحدیث ۲۲١٢‏ 
ا٘طرافه ھی: .٦٣٤۲ء‏ ھص٣۳۸۵)‏ ۳۹" ۱ ٣٣ھ‏ ۳۷۰ف ٤٤٦٦ء‏ ١٦۷۱ء‏ ۷۱۸۰]. 

مطابقته للعرجمة فی قوله: ردذي انت وبنوك ما یکفیك بالمعروف؟ من حیث إنه 
کل احالھا علی العرف فیما لیس فیه تحدید شرعي. وأبو نعیم بضم النون: هو الفضل بن 
کر تر جو ریس عب الرق نے و کرسن 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی النفقات عن محمد بن یوسف؛ وفی الأحکام عن 
محمد بن کٹیں ثلاٹتھم عن سفیان بە. 

قوله: (ھند؛ یصرف ولا یصرفء وھی بت عتبة بضم العین المھملة وسکون التاء 
المثناة من فوق: این ربیعة بن عبد شمس بن عبد مدافء زوجة بی سفیان: اسلمت عام 
الفتح وماتت في خلافة عمر رضي اللہ تعالی عده. وأبو سفیان اسمه: صخر بن حرب ۔ ضد 
الصلح ۔ این أمیة بن عبد شمسء آسلم یوم فتح مکةہ وکان رئیس قریش یومثذء وقد مر في 
حدیثٹ ھرقل. قوله: (شحیح؛؛ بفتح الشین المعجمة وبالحاءین المھملغین والشحیح: ہو 
الیخیل الحریص. قوله: هوجناح) بضم الجیے: أي: ائم. قوله: دآن آخحذء أي: بأن اعد 
وکلمۃ: ان مصدریةہ, قولە: دسرأء نصب علی التمییز أي: من حیث السر؛ ویجوز ان یکون 
صفة لمصدر محذوف أي أخذاً سرأ غیر جھں قوله: د(وینوك؛ء ویروی: وبنیك: بالجر. أما 
وجه الأول فعلی أنە معطوف علی الضمیر المرفوع فی: خذيء وا ذکر انت لیصح العطف 
عليه وفيه خلاف بین البصریین والکوفیین: وأما النصب فعلی أنه مفعول معه. وقال 
الکرماني: مقتضی المقام ان یقال أیضا: وما یکفی بئیك او عا یکفیکم. قلت: تقدیرہ: ما 
یکفی لدفسك ولبنیيك: واقتصر علیھا لاُنھا ھی الکافلة لأمورھم, وقال أَیضاً: فان قلت: مذہ 
سد گھھرٹی بنہہ ود کی کی ری ۷ای ہد مر تو وت 
ھذا لم یکن حکماً بل کان فتوی. انتھی. وقال صاحب (العوضیح): واستدل بحدیث ند 
علی القضاء علی الغائب؛ وبالافتاء لأن زوجھا أیا سفیان کان متواریاً بھا۔ انتھی. قلت: لم 
یکن غائباً ولا متواریا. وقال السھیلي: کان حاضراً سؤالھاء فقال: اُنت فی حل مما اُخذت: 


)۹٥( جِتَاب الٹرع / باب‎ ٣ ٤ ٦ 


وقال الکرمانی وفیه: رکوہ 9 الصغار وأٹھا مقدرة پالکٹاک قال: وفيه: 
اع الحق من مال الغیر ہبدون إذله. تلكت: لیس ھذا علی إطلاقه بل هذا إذا ظفر بجنٹس حقہ 
وفی خلاف جنس حقہ لا بد من إذنە أو إذن الحاکم. قال: وفیە: إطلاق الفتوی وإزادة 
تعلیقھا جا یقوله المستفتی. وفیه: خروج المزوجة من بیتھا لحاجتھا إذا علمت رضی الزوج بة. 

7 ہت ہے کے و کی - ۴ ۓ_ اھ 

۲٢٢٢ / ۵٤‏ _۔ حدذثي إشخاق قال حدثنا ان نھیر قال آضبرتا مشام ح وحڈٹنی 

میڈ قال رك“ سَیفت عِکْعَانِ بی قَدقَدٍ یٹ عِشَامَ بن غُروَةً يِحَڈتٌ عن أپیه أَنّهُ یع عائِمَة 


رسضی اف تعالٰی ختبا ای اچھیں یمور لب میں مسا 
بالمخژزورفي کہ (النساء: .]٦‏ 07 والِی اليَتِیمٌ الڈی 2 قیغ عَليهِ وبِضلِخ فِي عاله إنْ کان 


ققِیراً کل مِئه بالِمَشرژوف. (الحدیثٹ ۲۲۱٢‏ - طرفاہ في: ۔ سی 

مطابقتہ ‏ لترجمة فی قولہ: داکل منە بالمعروف؛. 

ذکر وجاله: وھم سبعة: الأول: إسحاق: قال الغساني: لم أجدہ منسوباً لأحد من 
الرواق وقال خلف وغیرہ: فی (الطراف) أنه إسحاق بن منصورہ واستخرج آبو نعیم ھذا 
الحدیث من مسند إسحاق بن راھویه عن ابن نمیر. وقال: أخرجه البخاري عن إسحاق. وقال 
فيی التفسیر: أخرجه البخاري عن إسحاق بن منصورہ الٹاشی: ابن نمیر هو عبد الله بن نھیں 
بضم النونء وقد مر في الٹیمم. القالث: عشام بن عروة. الرابع: محمد بن المٹنی المشھور 
بالژِنء وقد مر فی الإیانء کذا قاله الكرماني: ویقال: هو محمد بن سلام والظاھر أنه هو 
الأول. الخامسں: عکعمان بن فرقلد بفتح الفاء وسگون الراء وفتح القاف وفي لی دال 
مھملي علی وزن جعفر هو العطاں فيه مقالء لکن البخاري لم یخرج لە موصولاًإلاّ ھذا 
الحدیثء وقد قرئه بابن نمی وذ کر لە آخر تعلیقاً فی المغازي. السادس: عروۃ بن الزبیر بن 
العوام. السابع: أم المؤمئین عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الإفراد فی ثلاثة مواضع. وفيه الإخبار 
بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: امج في ثلاثة مواضع. وفیه: العتعنة فی موضح واحد. 
وفی: القول فی ثلاة مواضع. وفیه: ان شیخه إسحاق إن کات ابن منصور فھو مروزي جک 
إلی نیسابورں وإن کان هو ابن راعویه فکذلكء مروزي انتقل إلی نیساہور. وفیە: اُن شیخه 
الآخر إن کان ابن المٹنی فھو بصری؛ وإن کان محمد بن سلام فھو الٰبہخاري 07 
وفیه: اُن عبد اللہ بن نمیر کوفي وأن عثمان بن فرقد بصريء وأن هشاماً وآباہ عروۃ مدنیان. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجه غیرہ: اأُخرجہه البخاریي أیضاً من حدیث عبد الله بن 
غیر عن ھشام فی العفسیر ومن طریق عثمان بن فرقدء من آفرادہ. وأآخرجه مسلم في آخر 
الکتاب عن أٔبي کریب عن عبد الله بن نمیر یہ۔ 

ذکر معناہ: قولہ: ڈومن کان غدیاً فلیستعفف ومن کان فقیراً فلیاکل بائمعروف4 


۷ )۹٥( ۔ تاب البُوع / باب‎ ٤ 


[النساء: .]٦‏ هذا في سورة النساء وأول الایة: افلوابتلوا الیتامی حتی إذا ٴپلغوا النکاح فإن 
آنسعم مٹھم رشداً فادفعوا إليھم أموالھم ولا تأاکلوها إسرافاً وبداراً اأن یکبروا ومن کان غتیاً 
فلیستعفف ومن کان فقیراً فلیاکل بالمعروف فإذا دفعتم إلیھم أموالھم فاشھدوا علیھم 'ؤکفی 
باللہ حسیبا٭ (النساء: .]٦‏ قولہ: فڑوابتلوا الیتامیک٭ [النساء: .]٦‏ أي: اختبروھمء قاله این 
عباس ومجاعد والحسن والسدي؛ ومقائتل بن حیان. قولە: ٭وحتی إذا بلغوا النکاحہ 
[النساء: .]٢‏ قال مجاعد: یعنی الحلم. قولە: ٹافان آنستم منھأم رشد اگ [النساء: .]٦‏ یعنی: 
اصلاحاً في دیٹھم وحفظاً لأموالھم قاله سعید بن جبیں ثم نھی اللہ عن اُکل أُموال الیتامی 
من غیر حاجة ضروریة إسرافاً ومبادرة قبل بلوغھم۔ قوله: ومن کان ضیاہ [النساء: .]٦‏ 
أي: من کان في غنیة عن مال الیٹیم فلیستعفف عنہ ولا یاکل منه شیعا۔ قوله: (أئزلت: أی: 
عذہ الأایة فی والي الیتیمم وھو الذي یلی أُمرہ ویتولاء. قولہ: دالذي یقیم عليیهہ قال 
این العین: الصواب: یقومء لأنه من القیام لا من الإقامة, قلت: لا مائم من ذلكء لن معناہ 
یلازمه ویعتکف عليه او یقیم نفسه عليه وکذا أخرجه أبو نعیم عن عشام من وجم آخیں 
وذھل صاحب التوضیح عن هذا المعنیء وقال: الصواب: یقومء بالواو لأن: یقیم متعد بغیر 
حرف جر. قوله: اکل عنە بالمعروفءء یعنی: بقدر قیامه عليه. وقال الفقھاء: لە اُن یاکل 
أقل الأمرین أجرة مثله أو قدر حاجتہ. 

واختلفوا: عل یرد إذا آیسر؟ علی قولین: 

اُحدھما: لاُنه اکل بأجرۃ عمله وکانِ فقیراء وھو الصحیح عند اَضىابف الشافعی لن 
الایة اأُباحت الاکل من غیر بدلِ؛ وقد قال الإإٴمام اُحمد: حدثنا عبد الوھاب حدثنا حسین عن 
عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ: أُن رجلا سأل رسول اللہ عَْكه فقال: لیس لي مال؛ ولي 
یٹیم فقال: کل من مال یعیمك غیر مسرف ولا مبذر ولا متائل مال ومن غیر ان تھی 
ماللك٤ء‏ وقال: تفدي مالكء شك حسین. وروی ابن حبان فی ز(صحیحعھ) وابن مردویه فی 
(تفسیری) من حدیث علي بن مھدي عن جعفر بن سلیمان عن أبی عامر الخراز عن عمرو بن 
دیٹار عن جابر: ان رجلا قال: یا رسول اللہ مما اضرب یتیمی؟ قال: ما کنت ضارباً منہ 
ولدك غیر واق مالك بالە ولا متآئل منہ مالاًء. وقال ابن جریر: حدثنا الحسن بن یحبی اُخبرنا 
عبد الرزاق اخبرنا الثوري عن یحبی بن سعید عن القاسم بن محمد قال: جاء أعرابي لی ابن 
عباسء فقال: إن في حجري أیتاماء وإت لھم إبلا ولي إبلء وأنا اأمنح في إبلی وأفقر. فماذا 
یحل لي من اُلیاٹھا؟ فقال: إن کنت تبغي ضالتھا وتھناً جرباھا وتلوط حوضھا وتسقی علیھا 
فاشرب غیر مضر بنسل ولا ناك في الحلب؛ وبھذا القول - وھو عدم البدل - یقول عطاء 
ابن أبي رباح وعکرمة وإبراھیم الشخعي وعطیة العوفي والحسن البصري. 

والٹانی: نعم؛ لن مال الیٹیم علی الخطر وپما أبیح للحاجة فیرد بدلہ کأکل مال 
الغیر للمضطر عند الحاجة. قوله: فومن کان فقیراً فلیاکل بالمعروضفگہ [النساء: .]٦‏ 
یعني: القرض؛ کذا رواہ ابن أبي حاتم من طریق علي بن أبی طلحة عن ابن عباس وروی 
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من طریق السدي عن عکرمة عن ابن عباس في قوله: فلیاکل بالمعروفتء قال: یاکل بفلاٹ 
اُصابع. وقال الشعبي: لا یاکل منە إلاّ أن یضطر إلی کما یضطر إلی المیتة فان کل منه 
قضاہ رواہ ابن أبی حاتم. وقیل: إِن الوليی یستقرض من مال الیعیم إذا افتق وبه'قال عبیدة 
وعطاء وأبو العالیف وقیل: فلیاکل بالمعروف فی مال نفسه لعلا یحتاج إلی مال الیتیمء,وقال 
مجاھد: لیس عليه ان یاأعذ قرضاً ولا غیرہ؛ وب قال ابو یوسف؛ وذہب إلی أن الایة منسوخة 
نسختھا: لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطلچ٭ (البقرۃ: ۲۱۸۸]. قولہ: ظزفإذا دفعتم إلیھم 
اأموالھم٭ زالنساء: .۲٢‏ یعنی: بعد بلوغھم الحلم وإیناس الرشد: فحینعذ سلموھم أموالھم 
فإذا دفعتم إلیھم أموالھم فأشھدوا علیھم لعلا یقع من بعضهم جحود واإنکار لما قبضه 
وتسلمہ. قولہ: ظوکضی باللہ حسیباًچ زالنساء: .۲٦‏ أُي: محاسباً وشاھداً ورقیباً علی الأولیاء 
فی حال نظرھم للام حال تسلعھم الأموال ھل عي کاملة وفرة أو ناقصة مبخوسة مدحلسة 
مروج حسابھاء مدلس أمورھا؟ واللہ عالم بذلك کل ولھذا ثبت في (صحیح مسلم.: ان 
رسول اللہ گل قال: دیا با ذر انی أراك ضعیفاً وإِنی أحب لك ما اأحب لمنفسی: لا تَأمرن 
علی اشین ولا توَلیٌ مال یتیم). 


٦‏ -۔ باب بیع الشْرِيكِ مِنْ شُریکه 
أي: ھذا باب فی بیان حکم بیع الشریك من شریک 


۲۷٢٢ / ٥‏ ۔۔ حدثني تخفهوۂ قال حدّثنا عَبذدٌ الوژاق قال أخبرنا ٭َ مَشْعژ عيِ الزْهْرِيِ 
من بی ما عق جار رضی لہ صلی ا ال حعل رسول لہ گل الگا کے مک سو 

لُم بُمُمم دا وقَعَتِ الحڈوڈ و ض"فّتِ الطوق ملا شَفْعَة۔ [الحدیٹ ٣‏ ۔-۔ اُطرافه فی: 
٤٣بج‏ ب۷٥٣٢ .۲٦۹ ۷٦ ١٣٢٤۹٦٢ ٢٢٣۹٢‏ 

مطابقعه للعرجمة من حیٹ إك امسدلا بی لا پالتتیے وھو إذا اذ الدار 
المشترکة بینە وبین رجل حین باع ما یخصہ بالشفعة فَکانه اشتراہ من شریکه فصدق عليه أنە 
_۔ ومھمر ابن راشد والزھری محمد بن مسلم؛ وابو سلمة ابن عبد الرحمٰن. 

والحدیث اُخرجه البخاري أَیضاً عن محمد بن محبوب وفیه وفي الشرکة وفی الشفعة 
غن مسدٹد وفي الشرکة وفی ترك الحیل عن عبد اللہ بن محمد. وأخرجه أبو داود فی 
ابن ماجه فيه عن عبد الرزاق بھ. 

ذکر معداہ: قوله: دفی کل مال لم یقسمہ؛ وفي روایة للبخاريء - علی ما يأتي عن 
قریب و سر عو سی اسان و ور ا کا پا ہر ویج 
و یا فا ان کان اللفظ عامأ قوله: دفإذا رقعت ا وصرفت الطرق 
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فلا شفعةہء لنھا حیعذ تکون مقسومة غیر مشاعة. قوله: (صرفت؛ علی صَیغة المجھولء 
بتشدید الراء وتخفیفھا. 

ذکر مذاھب العلماء في ھذا الباب: مذعب الأڈوزاعی واللیث بن سمد وعالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ور: ان لا شفعة إلاّ لشريیك لم یقاسم ولا تجب الْمَفَعَة 
بالجواں واحتجوا بحدیث جابر المذ کور: واحتجوا أیضاً با رواہ الطحاوي من حدیث أبي 
الزبیر عن جایں قال: قال رسول اللہ ككتّ: دالشفعة فی کل شرك بأرض أو ربع أو حائط 
لا پصلح أن بیع حتی یعرض علی شریکھ فأخذ أو یدع .وآرجه مسلم وأبو داود 
شا واحتج الثوري والحسن بن حي وإاسحاق وأحمد في روایت وابو عبید والظاعریة: اُن 
اُحد الشریکین إذا عرض عليه الآخحر فلم یأخذ سقط حقه من الشفعة وروی ذلك عن الحکم 
ین عتیبة أیضا۔ 

وقال الطحاوي وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی وأصحابھم: لا یسقط حقه بذلكء بل 
له ان یأمحذ بعد البیع لان الشفعة لم تجب بعد و نما تجب ‏ ە بعد البیع فت رکە ما لم یجب 
لە بعد لا معنی لہ ولا یسقط حقه إذا وجب. وقال النخعي وشریح القاضی والثوري وعمرو 
ابن حریث والحسن بن حي وقتادة والحسن البصري وحماد بن أبي سلیمان وأٌبو حنیفة وأبو 
922 "ُكب تجب الشفعة في الأراضي والرباع والحوائط للشریيك الذي لم یقاسم ٹم 
للشریيك الذي قاسم وقد بقيی حق طریقه و شریہ؛ ٹم من بعدھما للجار الملازق وھو الذی 
دارہ علی ظھر الدار المشفوعق وبابه فی سکة آخری؛ وروي عن عطاء أنه قال: الشفعة في 
کل شيء حتی في الثوبء وحکی مقالة عطاء عن بعض الشافعیة ومالك وأنکرہ القاضی أبو 
محمد وحکی عن مالك وأحمد وجوب الشفعة في السفنء وفي (حاوي) الحنابلة: وکل ما 
لا یقسم ولا عو متصل بعقار کالسیف والجوھرۃ والحجر والحیوان وما في معنی ذلك: ففی 
وجوب الشفعة فيه روایتان ذکرھما ابن أبي موسی؛ ولا تؤخذ الثمار بالشفعة تبع ذ کرہ 
القاضی. وقال أبو الخطاب تؤخذ وعلی ذلك یخرج الزرع ولا شفعة فیما یقسم من 
المنقولات بحال۔ وقال النووی فی (الروضق؛ ولا شفعة في المنقولات سواع بیعت وحدھا ام 
مع الارضء و یثبت في الارض سواء بیع بیع الشقص منھا وحدہ ام مع شیء من المنقولات؛ وما 
کات جا ور کے للدوام کالاینیة رالاقخچان بروچوادجی کیکروو ا 

علی الصحیح. ولو کان علی الشجر ثمرة مؤبرۃ واأدخلت فی البیع بالشرط لم تثبت 
الشفعة فیأخذ الشفیع الأرض والنخیل بحصتھماء وإن کانت غیر مؤیرةۃ دخعلت في یی 
وھل للشفیع اُخذھا؟ وجھان أو قولان أصحھما: نعم. انتھی. 

ٹم اخعلف من یقول بالشفعة للجار فقال أصحاہنا الحنفیة: لا شفعة إِلاً للجار 
الملازق؛ وقال الحسن بن حي: للجار مطلقاً بعد الشریك؛ وقال آخرون: الجار الذی تجب 
له الشفعة أربعون داراً حول الدار. وقال آخرون: من کل جانب من جوائب الدار أُربموت داراً۔ 
وقال آخرون: هو کل من صلی معه صلاة الصبح في المسجد: وقال بعضهم: أھل المدینة 
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کلھم جیرانء وحجة أُصحابنا فیما ذھبوا إليه أحادیث رویت عن النبي علُلگ. مٹھا: ما رواہ 
الطحاوي بإسناد صحیح؛ فقال: حدثنا إبراھیم بن أبی داود البرنسي؛ قال:مجدثنا علي بن 
صالح القطان وأحمد بن حبانء قالا: حدثنا عیسی بن یونس؛ قال: حدثنا سعید بی أبي عروبة 
عن قتادةۃ عن انس ان رسول اللہ َلله قال: ہجار الدار أحق بالدار. وأخرجه البزار أیضاً في 
(مسندم. فان قلت: قال الترمذي: ولا یعرف حدیث قتادة عن انس إلا من حدیث عیسی بن 
یونس؟ قلت: ما لعیسی بن یونس فاإنه حجة ثبتء فقال ابن المدیني حین سکل عنه: بخ بخ 
ثقة مأمون وقال محمد بن عبد الله بن عمار عیسی: حجةة وھو أُثبت من إسرائیل. وقال 
السجلي: کان ثیتاً فی الحدیثء فإذا کان کذلك فلا یضر کون الحدیث عنہ وحدہ۔ ومنھا: 
حدیث سمرۃة بن جندب أُخرجہ الترمذي؛ وقال: حدثنا علي بن حجرء قال: اُخبرنا إسماعیل 
بن علیة عن سعید عن قتادۃ عن الحسن عن سمرة بن جندب: قال: قال رسول اللہ عہگ: 
وجار الدار اأحق بالدارہ. وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح وأخرجه الطحاوي من ستة 
طرق صحاح اُحدھا مرسل۔ 

فان قلت: الحسن لم یسمع من سمرة إِلاّ ثلاثة أحادیثء وھذا لیس منھا؟ قلت: قال الترمذي 
عن البخاريء رضی اللہ تعالی عنە: إنه سمع منه عدة أُحادیثء وقال الحاکم في أثناء کتاب 
البیوع من (المستدرك): قد احتج البخاري بالحسن عن سمرةء وذلك بعد ان روی حدیثاً من 
روایة الحسن عن سمرة. ومنھا: حدیث علي بن بی طالب وعبد اللہ بن مسعود رضي اللہ 
تعالٰی عنھما أخرجه الطحًاوي وقال: حدثا أبو بکرة حدثنا أبو آحمدہ قال: حدثنا سفیان 
عن منصور عن الحکم عمن سمع علیاً وعبد الله بن مسعود یقولان: قضی رسول اللہ کی 
بالجوار۔ وآخرجه ابن أبی شیبة في (مصنفہ) قال: حدثنا جریر بن عبد الحمید عن منصور 
عن الحکم عن علی وعبد اللہ قالا: قضی رسول اللہ عكُّء بالشفعة للجوار. 


یدرك علیاً ولا عبد اللہ. ومنھا: حدیث عمرو بن حریث: آخرجه الطحاوي باسناد صحیح مثل 
رضی اللہ تعالٰی عله؛ أنہ کب إلی شریح ان یقضي بالشفعة للجار الملازقء وأ حرج أیضاً 
ابن أبي شیبة نحوہ وفیه: فکان شریح یقضي للرجل من أھل الکوفة علی الرجل من اھل 
الشامء واُجاب الأصحاب عن حدیث الباب ان جابراً قال: جعل رسول اللہ كػله الشفعة في 
کل مال لم یقسمء ولفظه فی حدیثه الثاني الذي يأىي عقیب ھذا الباب: قضی النبي عَإَِّّ 
بالشفعة فی کل ما لم یقسمء وھذان اللفظان إخبار عن النبي عَإكّه بما قضیء ثم قال بعد 
ذلكء فإذا وقعت الحدود... إلی آخرہء وھذا قول من رأی جابراً لم یحکه عن رسول الله 
واغا یکون ہذا حجة علینا ان لو کان رسول اللہ عَلل قال ذلك علی أُنه روی عن جابر 
ضا أنه قال: قال رسول اللہ گل : الجار اأحق بشفعة جارہ؛ فان کان غائباً انعظر إذا کان 
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طریقھما واحدل أآخرجہ الطحاويی من ٹلاٹ طرق صحاح. وأخرجه آ داود والترمذديی 
الحدیث غیر عبد الملك بن مالك بن أبي سلیمان عن عطاء عن جابں وقد تکلم شعبة في 
عبد الملك من أُجل هذا الحدیث,ء وعبد الملك ثقة مأمون عند اُھل الحدیث لا نعلم أَحِدا 
تکلم فيه غیر شعبة من اُجل عذا الحدیث: وقد روی وکیع عن شعبة عن عبد الملك ھذا 
الحدیٹء وروی عن اأبن المبارگ عن سفیان النوری؛ قال: غعبلد الملكك بن أبي سلیمان میزان؛ 
یعنيی : فی العلم. 
دا س0 7 0ھ" عو گے 
۷4 نے باب تیع الاْض والدور والغززوض مُٹشاعا غَیْرَ عقوم 

أٌي: ھذا باب في بیان حکم بیع الاأرض... إلی آخرہ. قوله: والدؤرہ بالھمز والواو 
گلیھما بالواو فقط جع دا والعروض بالضاد المعجمة جمع عرضص بالفتحء رشو المتعاع۔ 
قولہ: دمشاعاءء نصب علی الحالء وکان القیاس أُن یقال: مشاعة لکن لما صار: المشاع 
کالاسمء وقطع النظر فيه عن الوصفیة جاز تذ کیرہ ان یکون باعتبار المذ کور أو باعتبار کل 
واحد. 


الژهریٔ عنْ أپی سلَحَة بن بد الژلنِ عن جار بن عَبدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنھما قال 
قضّی الخ گل بالشّنْعة في كُل مال لغ ؛شمع فَإدًا وقعتِ الخڈوڈ وسوقّتِ السُوق مَااَ 
شُفْعَةَ زانظر الحدیث ۲۲٢٢‏ وأطرافع. 

مطابقته للترجمة في قوله: کل ما لا یقسم وقد ذ کرنا ان هذا اللفظ عامء وأرید بە 
الخاص في العقار والبحٹ فیه قد مضی فی الباب السابق من ان الشفعة فی الارضین والدور 
خاصة.۔ وأما بیع العروض مشاعاً فاکٹر العلماء أنہ: لا شفعة فیھاء کما مر وإما ذکر العروض 
فی الترجمة ولیس لھا ذکر في الحدیث تنبیھاً علی الخلاف فیه علی الڑجمالء فیوقف عليه 
من الخارج, 

ورجال الحدیث کلھم قد مرواء فمحمد بن محبوب ضد ۔ المبغوض ۔ قد مر فی 
الغسل وعبد الواحد بن زیاد قد مر فی باب: ظؤوما اوتیتم من الملم کہ [الإسراء: ۸۶۰ وقال 
الخطابي ھنا: معنی الشفعة نفی الضرر وڑھا یتحقق مع الشرکة ولا ضرر علی الجاں فلا 
وجهھ لنزع علك المبتاع مه بعد استقرارہ. انتھی. قلت: ھهذا مدافعة لاشُحادیث الصحیحة التي 
فیھا الشفعة للجار وقد ذکرناہا عن قریب. قوله: دول" ضرر علی الجاہ ممنوع لاحتمال 
أُن یکون المشتري من شرار الٹاس او ممن یشتقل بالمعاصي فیتضرر یه الجار ولا ضرر 
اعظم من ھذا لاستمرارہ لیلا وٹھارا۔ وقوله: بعد استقرارہ غیر صحیحء لان حق الغیر فيهہ 
فکیف یقال إنه مستقر وھذہ کلھا معاندة ومکابرة. 


۹ سے حدثنا محَثدُ بن مخبوب قال حدّئدا عَمْدُ الوَاجدِ قال حدّثنا تشعڑ عن 


حدّٹا مُسَدٌد قال حدثا عَید الوَاجد بِهَّدًا وقال في گُل ما لم ینم 


۲ ٤۹۔۔‏ تباب البٹوع / باب (۹۸) 


ُشار بە إلی أُنه أُخرج عذا الحدیث عن شیخه أحدھما محمد:' بْن محبوب عن عبد 
الواحدء والآخر عن مسدد عن عبد الواحدہ وأشار بە أ٘یضاً إلی اختلاف کل في قوله في کل 
مالم یقس فان فی روایة محمد بن محبوب: في کل مالم یقسم؛ وفي روایة مسدد. وی 
کل مال لم یقسم۔ قوله: هبھذاءء أي: بھذا الحدیثء المذ کور. 


أي: تابع عبد الواحد ھشام بن یوسف الیمائي في روایته: فی کل مال لم یقسم 
وھذہ الحمتابعة وصضلھا البخاری - رحمہه الله تعالی - فی ترك الحیل, 

قال عبدُ الوْزٌاتی فی کُل ال روا عَبدُ الرَمٰنِ بنْ إشخاق عيِ الزْخرِي 

أي: قال عبد الرزاق في روایته عن معمر: في کل مالء وکذا قال عبد الرحمن بن 
إاسحاف القرشيء قال ای ناود: إنه قدريی تق4. قوله: ان الزھري؛؛ أی: رواہ عن محعمل بن 
مسلم الرمري: وطریق عبد الرزاق وصله البخاري في الباب السابقء وطریق عبد الرحمن بن 
إسحاف وصله سسلڈ في (مسندہ) عن بشر بن المفضل عصفف ووقع عند السرخسي - روایة 
عبد الرزاق وفي روایة عبد الواحد في الموضعین: في کل مال: وللباقین: في کل مالم 
یقسمء فی روایة عبد الواحدء و: کل مالء في روایة عبد الرزاقء وقال الکرماني: ما الغرق 
بین ھذہ الأأسالیب الثلائثة؟ قلت: المتابعة هي ان یروي الراوي الآخر الحدیث بعینهہ والروایة 
اعم مٹھاء والقول إنھا یستعمل عند السماع علی سبیل المذاکرة. انٹھی. قلت: مذہ فائدة 
جلیله وأراد بالسالیب الدادذلة قوله: تابعةہ وقوله؛ قال عبید الرزاقف: وقولھ: رواہ عید ال حمن. 


۸ ۔بابٍ إِذّا اشْقری قَیاً لِقیرو بقیر إذّنه فَرَضِي 
أي: هذا باب یکر فيه إذا اشعری اأحد شیئاً لأجل غیرہ بغیر إذن مه یعني بطریق 
الفضولء وآٗشار به البخاري إلی بیع الفضوليء وکأنه مال إلی جواز بیع الفضوليء فلذلك 
عقد عذہ الترجمة.۔ قوله: ہفرضی أي: فرضي ذلك الغیر بذلك الشراء بعد وقوعه بغیر إذت 


جہن 


۲٢٢۵ / ۸‏ ے حدٹتا يَشقُوث بؿ إژرامیم حدّٹنا أبو عاصٍم أُخبزنا اب جُرَبٔج قال 
أعبني نموسیٰ بش غلیة عؿ نافع عنٍ ابن تر رضي اللہ تعالی عنھما عنِ السبی عإلّه قال 
رع ثَلاقَةً ػ٘شُوتَ فَأضَابَھُمْ العطر فَنَخَلوا فی غار فی جِبل فالْحطث عَلَيِهِم صَحْرَة فقال 
بمضُؤُع إی‌شض اڈ نوا الل بِأَفضّل عَعَلٍ عَمِلَٹوۂ فقال أحْدُمٰغ اللَهْم إِنّي کان لِي أَبَوَانِ شْیْحَانِ 
کبیرانِ ذكثٹ اج فارھی تُغ أجی فذأخلب فأجی؛ بالجلاب فآی بهِ أَبَوّي فیشْرَبانِ 2 
ای الصّبیَة وأغلي وائرأِي ناعتیدث لَيلَةً فمَجٹ ادا نُعا نائمان قال فَکَرِم أن أومَظَهُمَا 
والصٌبیةُ يضَاعَوْدٌ عِثڈ رِجْلَی فلّم بل ذَلِكَ ذٔيي ودأبِهُعا عی طلَع التَجْز اللَهْعمٌ إِنْ كت 
ىك کی َعلَّث ذَلِكَ اليمَاء وجهك فافُرج عَا فُرِعَة تی مِثهّا الكماء قال قَفْرٍج عَلهُم وقال 


۳٣ب‎ ٰ )۹۸( تاب اوخ ا باب‎ -۰٤ 


مز اللُع إِن نت تغلع آئي ثُنك اث اثرأۃً من بناتِ عَشي کڈ ما مث الؤجل 
الثَْساء فقالَث لا تال دَِّك مِٹھا عئی ثُغطییَا ماقةً دیتار فَسَعَیث وِیھا حئی جُمنٹھا فلا 
فُعڈثُ بَىل رِجلَيھَا قالَتِ اق را می وو سر کس رق سے 
نی فَعَلَتٌ ذَلِك الیْعَاءَ َخَبَاك فافُڑِج عَئًّا قُجَة قال ففَرَج عَثْهُم الْلقَينٍ وقال لغ اللَُعٌإِنْ 
کے سس کی عائت ےا وس وأبیٰ ا يأحذ تدعذث إلی ذَلِكَ الْتَرقِ 
فژرَثة حٹی اشْتَزیِث مِله بَقراً وراعیقَا تم جاء مقال یا عَبد ال اُغطبی ء عَقَي فَفُلتُ انطل 
لی تِلٰكَ ابق ورایمیھا فانّھا لك فقال انمتجریۂ ہي نثلٹ ما اہتوریۂ بن وب کنا ای 
الله إِنْ کن تغلع آئي فَعَلّے ذَِلِك ابِیِمَاءَ هك فافڑخ عَتّا فُكىِف عَثھُم۔ [الحدیثٹ 
٥ه‏ - اُطرافه فی: ۲۲۷۲ء ٣۲۳۳ء‏ ٢٤٣٣ء .]٥۹۷٥۷‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دحتی اشتریت منه بقرأہ فانه اشتعری شیا لغیرہ بغیر إذنہ؛ 
یق لا جائء الا سی المذ کور وأخبرہ الرجل بذلك فرضی وأخذہ. 
ویعقوب بن إبراھیم بن کثیر الدورقيء وأُبو عاصم الضحاك بن مخلدء وابن جریج هو 
عبد الملك بن عبد العزیز وموسی بن عقیة بن أبي عیاش الأسدي المدیني. 
والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في المزارعة عن إبراھیم بن المنذر عن اُنس بن 
عیاض. وأخرجه مسلم في التوبة عن المسیبي عن اُنس بن عیاض وعن إسحاق بن منصور 
وعبد بن حمید کلاھما عن أبی عاصم بھ. وأ خرجه النسائی ۂ فی الرقائق عن یوسف بن سعید 
عن حجاج عن آبن جریج به. 
ذکر معاہ: قولہ: وخرج ٹلاثةہ أي: ثلاثئة من الناسء وفی روایة المزارعة: بینما ثلائة 
نفر یمشون۔ وقوله: ایمشون حال ومحلە النصب. قوله: دأصابھم المطر؛ بالفام عطف 
علی: خرج ثلاث وفی روایة المزارعة: أصایھم یدون القاء لانه خبر بینما۔ قوله: وفدخلوا 
فی غارہ؛ فی روایة المزارعة: فأووا لی غارء بقصر الھمزۃ ویجوز مدھا أُي: انضموا إلی 
الغار وجعلوہ لھم مأوی. قوله: وفی جبل أي: في غار کائن فی جبل. قوله: ەفانحطت 
علیھم صخرقہء أي: علی باب غارھمء وفی روایة المزارعة: فانحطت علی فم الغار صخرة 
من الجیل۔ قوله: وقالء: أي: النبی كلكہ دفقال بعضہھم لبعض: أدعوا اللہ بأفضل عمل 
عملتموة) ونی روایة المزارعة: فقال بعضهھم لبعض: انظروا اعم الا عملعموھا صالحة لہ تعالی 
فادعوا اللہ بھاء لعله یفرجھا عنکم. قال اأحدھم: أي اأحد الثلاثة وھھنا: فقالء بالفاء۔ قوله: 
وأللھمء. إعلم ان لفظ: اللھم؛ یستعمل فی کلام العرب علی ثلائة أنحاء: اأحدھا: دا 
المسحض وھو ظاعر, والٹانی: لاڑیذان بنذرۃ المستٹنی کقولك بعد کلام: أللھم, إِلاً إذا کان 
کذا. والقالٹ: لیدل علی تیقن المجیب في الجواب امعحغرت عو رقف کقولك لمن قال: آزید 
قائم أُللھم نعم أُو أللھم لا: ند ینادیه تعالی مستشھداً علی ما قال من الجواب. وأللھم ھذا 
ھنا من ھذا القبیل. قوله: ہإنی کان لی أبوان شیخان کبیران. قوله: أبوانء من باب 
التغلیب لان المقصود الب والأمء وفي روایة المزارعة: أللھم إنه کان لي والدان شیخان 
عمدة القاري/ ج٢۱‏ م۳ 


ی٤۳ ٤‏ كِتَاب البیوع / باب (۹۸) 


کبیران ولي صبیة صغار وکنت اُرعی عليھم وفي روایة هذا الباب: 'وکنت أخرج فارعی؛ 
یعني: کنت أخرج إلی المرعی نأرعیء أي: إبلي. قوله: ؛ثم اأجيء؛ أیٴن من المرعی 
وفاحلب: أي: التی یحلب منھاء وفی روایة المزارعة: فاإذا رحت علیھم حلیيت۔. قولہ: 
دفاجيء بالحلاب؛؛ بکسر الحاء المھملة وتخفیف اللام: وھو الإناء الذي یحلب فیةءَ ویراد 
به هھنا اللبن المحلوب فيه. 
قولہ: دفاتی بە: أي: بالحلاب. قوله: د٢‏ أہبوي)؛ من باب التغلیب؛ کما ذکرنا عن 
قریبء وأصلء: أبوان ليء فلما أضیف إلي یاء الہتعکلم وسقطت النوت وانتصب علی 
المفعولیة قلبت ألف التثتیة یاءِ وأدغمت الیاء فی الیاء. قوله: افیشربانء معطوف علی 
محذوف تقدیرہ: فأناولھما إیاہ فیشربان. قوله: دوأسقمي الصبیةءء بکسر الصاد: جمع صبي 
وكکذلك الصبوق والواو القیاس والیاء اُکٹر استعمالاً۔. وفی روایة المزارعة: فبداأت بوالدي 
أسقیھما قبل بئیء أُي: قبل أُن أسقي بتی؛ وأصله بتون لی؛ فلما أضیف إلی يیاء المتکلم 
وسقطت النوت وقلبت الواو یاء وأدغمت الیاء في الیاء فصار: بتیء یضم النونء وأبدلت 
الضمة کسرۃة لأجل الیاء فصار: بنیء قوله: دوأھلیء المراد بالأھل هھنا الأقرباء نحو: الخ 
والأامخت,ء حتی لا یکون عطف امرأتی علی اُھلی عطف الشیء علی نفسه. قوله: هفاحتبست 
لیلةقہ أي: تأخرت لیلة من اللیالي بسبب أمر عرض لي؛ وفی باب المزارعة: وانی استأخرت 
ذات یوم فلم أت حتی نے قوله: داستأخرت) معنی تأخرت؛ یقال: تأخر واستأخر بمعنی 
ولیس السین فيه للطلب۔ قوله: فذات یوم؛ الإٴضافة فیه من قبیل إضافة المسمی إلی الإاسم 
أْي: قطمة من زمان ھذا الیوم أيی: من صاحبة ھذا الإسم. قوله: دفإذا ھما نائمان)ء کلمة: 
إذاء للمفاجأق وقد ذکر غیر مرة اُنھا تضاف إلی جملق فقوله: ھماء مبتدأً و: نائمانء خبرہ. 
وفی روایة المزارعة: فوجدتھما ناما فحلبت کما کنت اأحلب. قوله: هفکرہت آأن أوقظھماء؛ 
وفي روایة المزارعة: فقمت عند رؤوسھما أکرہ أن أوقظھما وآکرہ ان أسقي الصبیة۔ قوله: 
دوالصبیة یتضاغونء: أي: یصیحوت: وهو من باب التفاعل من: الضغاء بالمعجمتین وھو: 
الصیاح بالبکاء ویقال: ضغا الثعلب ضفاء أي: صاح؛ وكذلك السنور ویقال: ضغا یضغو 
ضغواً وضفاء: إذا صاح وضج. 
فولہ: وعند رجلی)؛ وفی روایة المزارعة: یتضاغون عند قدمی حتی طلع تم 
قوله: دفلم یزل ذلك دأبی ودأبھماء, الدأب العادة والشأن: وقال الفراء: أصله من داأبت إلا 
ان العرب حولت معناہ إلی الشأن۔ قولہه: (أللھم إِن کنٹ تعلم آی فعلت ذلك؛ء وفی روایة 
المزارعق: فان کنت تعلم آني فعلتەء ولیس فيه لفظة: أللھم. قوله: مابتغاء وجھكہ؛ أي: طباً 
لمرضاتكء والمراد بالوجه الذات؛ وانعصاب ابتغاء علی أنه مفعول لە..أي: لأجل ابتغاء 
وجھكۓ. قوله: فأفرخ عناء أمر من: فرج یفرجء من باب: نصر ینصرء وقال ابن الئین: ھو 
بضم الراء في اُکثر الأمھات. وقال الجوهري: إنە بکسرھاء وھو دعاء في صورۃ الأمر وفي 
روایة الہمزارعقة: فأفرج لتا۔ قوله: وفرجةہ؛ بضم الفاء وفشحھاء والفرجة في الحائط کالشق؛ 


٣ )۹۸( ۔ کاب البیوع / باب‎ ٤ 


والفرجة انفراج الکروبء وقال التحاس: الفرجة بالفتح قی الامر؛ والفرجة بالضم فیما یُری من 
الحائط ونحوی قلت: ال جة ھنا بالضم قطعا علی ما لا یخفی. 


قوله: ففرج عٹھم أي: فرج بقدر ما دعاہ وھی التي بھا تری السماء وَقَي روایة 
الہزارعة: ففرج الله لھم فرأوا السماء. قوله: دوقال الآخر: أللھم إِن کنت تعلم آئی کت 
احب أمرأة من بنات عمي کأشد ما یحب الرجل النساء٭ وفي کتاب المزارعة: أُللھم إنھا 
کانت لی بنت عحم اُحبیتھا کاُشد ما یحب الرجال النساء۔ قولہ: (کأُشد؛ الکاف زائدة أو راد 
تشبيه محبعه بأاشد المحبات. قوله: وفقالت: لا تتال ذلك منھا؛ أی: قالت بنت عمہ: لآ 
تتال مرادك مٹھا حتی تعطیھا مائة دیتا وفيه التعفات لن مقتضی الکلام: لا تدال منی حعی 
تعطینيیء وفي باب المزارعة: فطلبت منھا فأبت حتی آتیتھا بِائثة دیٹار۔ أي: طلبت من بنت 
عمي فامتنعتء وقالت: حتی تعطیتي مائة دیتاں فجمعتھا حتی آتیتھا بائة دینار الٹتي طلبتھا۔ 
قوله: وفسعیت فیھاہ أي: فی مائة دینار وحتصی جمعتھاء وفي روایڈ المزارعة: فبغیت حتی 
جمعتھاء أٌي: فطلبت؛ من البغي - وهو الطلب - ھکذا في روایة السجريء وفي روایة العذري 
والسمرقندي وابن ماہانء فبعشت حعی جمعتھا. وفي (المطالع): والأول هو المعروف: بالغین 
المعجمة والیاء آخر الحروف دون الثانيء وھو بالعین المھملة والثاء المثكة. قوله: دفلما 
قعدت بین رجلیھاء وفی روایة المزارعة: فلما وقعت بین رجلیھا. قوله: ٭قالت: إتق اللہ 
وفی روایة المزارعة: قالت: یا عبد اللہ إتق ال أی: خف اللہ ولا ترتکب الحرام. قوله: دولا 
تفض الخام الا بحقهءء وفي روایة المزارعة: ولا تفتح الخام ال بحقف وۂ لا تفغضء بفۃ 
الضاد المعجمة وکسرھا و: الخات بفتح التاء وکسرھاء وھو كنایة عن بکارتھا. قوله: الا 
بحقہ: أي: إلاّ بالنکاح أُي: لا تل البکارة إلاّ بحلال. قولہ: ہفقمت٠‏ أي: من بین رجلیھا 
وت رکتھاء یعني لم أفعل بھا شیا ولیس في روایة المزارعة: وت رکتھا. قوله: اففرج عنھم 
الثلشینە أي: ففرج اللہ عنھم ثلٹی الموضع الذي عليه الصخرق ولیس في روایة المزارعة إِلا 
قوله: ففرج اس 5 


قولہ: داللھم إِن کنت تعلم أئي استاجرت اجیرا بفرق من ذرةہ وفي المزارعة: أللھم 
نی استأجرت اٌجیراً بفرق رز الفرقء بفتح الراء وسکونھا: مکیال یسع ثلاثة آصع. وقال ابن 
قرقول: رویناہ بالاسکان والفتح عن اُکٹر شیوخناء والفتح اکثر. قال الباجي: وھو الصوابء 
وکذا قیدناہ عن أأھل اللغق ولا یقال: فرق بالاسکانء ولکن فرق بالفتحء وکذا حکی 
النحاس,ء وذ کر اہن درید أَنه قد قیل بالڑاسکان. قوله: هذرةء بضم الذال المعجمة وفتح الراء 
الخفیفقد وھو حب معروف: وأصله ذرو أو ذريء والھاء عوض. و: الأرزن بفتح الھمزة وضم 
الراء وتشدید الزايء وھو معروفء وفیه ست لغات: رز وأرز فتبع الضمة الضمق و؛ ارز وارز 
مقل: رسل ورسلء ورز ورنز وھو لغة عبد القیس. قولە: وفأعطیتہ وأبی ذاك ان یأخذہء وني 
روایة الہزارعة: فلما قضی عمله قال: أعطنی حقي؛ فعرضت عليه فرغب عنہ. قوله: 
دأاعطیتهہء أي: اأعطیت الفرق من ذرق دوأبی: أي: امتنع۔ قوله: <ذاك:؛ أي: جے المحذ کور. 
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قولهة: ون یاخذ؛" کلمة: ان مصدریة تقدیرہ: ابی من الأحمل رھو معَتیٰ قوله: فرغب عنہ 
أي: اُعرض عرزنہ فلم پاتایق قوله: (افقعمد ت٤ءء‏ بفتح المیم أی: قصدت, یيقال: عمدت إلْيه 
وعمدت له أعمد عمداً أْي: قصدت. قوله: دفزرعتہہ أي: الفرق المذ کور ف٭حتی اشثخریت 
منه بقراً وراعیھاء وفي روایة المزارعة: فرغت عده فلم اُزل أزرعہ حتی جمعت عته بقراً 
وراعیھاء ویروی: ورعاتھا بضم الراء جمع راعي. قولہ: ائم جاءم أي: آلاجے المذ کون 
دفقال: یا عبد الل اعطني حشٌي) وفي روایة المرارعة: فجاءنی فقال انق اللہ قوله: فقلت 
انطلق إلی تلك البقر وراعیھا فانھا لك٠.‏ وفي روایة المزارعة: فقلت: إذھب إلی ذلك البقر 
ورعاتھا فخذء ویروی: إلی تلك البقر. قوله: وفقال آٹستھزیء بی؟؛ من استھراً بفلان: إٰذا 
سخر من وفي روایة المزارعة فقال: اتق اللہ ولا تستھریء بی. قوله: ەفقلت: ما آستھزیء 
بلک ولکنھا لك: وفی روایة المزارعة: فقال: نی ل أستھزیء ہا لو ناعام وبروی: 
فقلت إنی... إلی آخمرہ, قوله: افافرج عناء فکٹعف عنھم) أي: فکشف باب المغارق وفي 
روایة المز ارعق فأفرج ما بقیء ففرج أي ففرج اللہ ما بقی من باب المغارة. 


ذکر ما پستفاد منه: فیه: : الإخبار عن متقدمي الامہم وذکر أعمالھم لترغیب أمته فی 
مثلھاء ولم یکن عم یتکلم بشيء إ إلاً لفائدة؛ وإذا کان مزاحهہ كذلك فما ظنك بأخبارہ؟ 
وفیه: جواز بیع الانسان مال غیرہ بطریق الفضول: والتصرف فيه بغیر إذن مالکكه إِذا أُجازہ 
المالك بعد ذلك ولھڈا عقد البخاري الترجمة وقال بعضھم: طریق الاستدلال بە بیعنی علی 
ان شرع من قیلتا شرع لناء والجمھور علی خلافھ. انٹتھی. قلت: شرع من قبلنا یلزمنا ما لم 
یقض الشارع الإنکار عليهء وھنا طریق آخر في الجواز وہو: أنہ علل ذ کر ھذہ القصة في 
معرض المدح والژثناء علی فاعلھاء وأقرہ علی ذلكء ولو کان لا یجوز لبینە. وقال این بطال: 
وفیه: دلیل علی صحة قول ابن القاسم: إذا اودع رجل رجلا طعاماً - المودع بٹمن: 
فرضي المودع یھ فله الخیار إن شاء اُخذ الشمن الذي باعه به؛ وإن شاء أُخذ مثل طعامہ 
ومنع اُشھب. قال: لأنهہ طعام بطعام فيه خیار. وفيه: الاسعدلال ای ٹور في قوله: إِن من 
غصب قمحًاً فزرعه ان کل ما أحرجت الأرض من القمح فھو لصاحب الحنطة. وقال 
الخطابي: اسعدل به أحمد علی أن المسعودع إذا انجر في مال الودیعة وربح أن الربح إنما 
یکون لرب المال: قال: وھذا لا یدل علی ما قالء وذلك ان صاحب الفرق لھا تبرع بفعله 
وتقرب بە إلی اللہ عز وجلء وقد قال: إنہ اشتری بقراً وھو تصرف عنە في أمر لم ی وکلە بەه 
فلا یستحق عليه ربحأ والأشب سس بت بھذا المال علی الأجیر بعد ان اتجر فيه 
وآنھاہ والديی ذھب إليه اکٹر الفقھاء فی المستودع إذا اتجر ممال الودیعة والمضارب إذا 
خالف رب المال فریحا أنه لیس لصاحب المال من الریح شیء وعند أبی حنیفة: المضارب 
ضامن لرأس المال والربح لە ویتصدق بە؛ والوضیعة عليه. وقال الشافعی: إن کان اشتری 
السلعة بعین العال فالبیع باطل؛ وإن کان بغیر عیله فالسلعة ملكٹ المشتری وھو ضامن للمال۔ 
وقال ابن بطال: وأما من انجر فی مال غیرہ؟ فقالت طائفة: یطیب لہ الربح إذا رد راس المال 
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إلی صاحبهہ سواء کان غاصباً للمال أو کان ودیعة عندہ متعدیاً فی ھذا ول عطاء ومالك 
واللیٹ والشوري والأوزاعي وأہي یوسف: واستحب مالك والشوري والاوٰزاعي تنزمه 
عنهءویتصدق بھ. وقالت طائفة: یرد المال ویعصدق بالربح کل ولا یطیب لە منه شْيء مذا 
قول أبي حنیفة ومحمد بن الحسن وزفر. وقالت طائفة: الربح لرب المال وھو ضامن/لما 
تعدی فيه ھذا قول ابن عمر وأبی قلابةء وبە قال اأُحمد وإسحاق وقال ابن بطال: وأصح عذہ 
الأقوال قول من قال: إن الربح للغاصب والمتعدي والله أعلم. وفیه: إلبات کرامات الأولیاء 
والصالحین. وفيه: فضل الوالدین ووجوب النفقة علیھماء وعلی الأولاد والأملء قال 
الكرمائي: نفقة الفروع متقدمة علی الأصول فلم ترکھم جائعین؟ قلت: لعل في دینھم نفقة 
الأصل مقدمة أو کانوا یطلبون الزائد علی سد الرمق؛ والصیاح لم یکن من الجوع قلت: 
قوله: والصیاح لم یکن من الجوع؛ فيه نظر لا یخفی. 

وفیە: أله یستحب الدعاء في حال الکرب والوسل بصالح العمل إلی اللہ تعالیء کما في 
الاستسقاء۔ وفیه: فضل بر الوالدین وفضل خدمتھما وإیٹارھما علی من سواھما من الأولاد 
والزوجة. وفيه: فضل العفاف والانکفاف عن المحرمات بعد القدرة علیھا. وفيه: جواز 
الاجارۃ بالطعام۔ وفیه: فضیلة اداء الأمائة, وفیہ: قبول التوبق وأن من صلح فیما بقيء غفر لہ 
وأن من عم بسیقة فترکھا ابتغاء وجھه کتب له أُجرھا۔ 'ولمن خاف مقام ربه جنتان 4 
[الرحمن: .]٥٤‏ وفیه: سؤال الرب جل جلاله یانجاز وعدہء قال تعالی: ومن یتق اللہ یجعل 
لہ مخرجاچ (الطلاق: ۲]. وقال: ومن یتق اللہ یجعل لہ من أمرہ یسراپ٭ (الطلاق: .۲٤‏ 

۹ -۔بابُ الشُواءِ والبیع َع المُشرِکیئ وأفلِ الخزب 

أْي: ھذا باب في بیان حکم الشراء والبیع مع المشرکین. قوله: دوأھل الحرب+؛؛ من 
عطف الخاص علی العام وفی بعض النسخ: أھل الحربء بدون: الواوء فعلی عذا یکون: 
اُھل الحربء صفة: للمش رکیں. 

۹ -_ حدُثا أبو التعْمَانِ قال حدٹنا مُغتَیڑ بن سُلَيْعَان عن أپيه عن أبي 
ہے ب یہ بن اي تکرٍ رضي اللہ تعالی عنھما تقال کا مغ النبؿ گل تم جاء 
5 شرك مُشعان طویل یعتم ة رر سرت ساوت ری 
لا بل تَیم فَاشْکری مه شا. [الحدیث ٦‏ - طرفاہ فی: ۸٢٦۲ء .]٥۳۸۲‏ 

مطابقته للٹترجمة فی قوله: (فاشتری مدىه شا زا النعمان محمد بن الفضل 
السدوسی؛ ومعتمر بن سلیمان بن طرحانء وأبو عثمان عبد الرحمن بن عل النھدي بالنون. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الھبة عن أبي النعمان أیضاً. وأخرجه فی الاطعمة 
عن موسی بن اِسماعیل. وأآخرجه مسلم فی الطعمة عن۔عبید اللہ بن معاذ وحامد بن عمرو 
ومحمد بن عبد الأعلی ثلاٹھم عن معتمر. 

ذکر معناہ: قوله: (مشعان)؛ بضم المیم وسکوت الشین المعجمة وبعدھا عین مھملة 
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وبعد الألف نون مشددة: اي طویل جداً فوق الطولء وعن الاأصمعي: شھر مشعانء بتشدید 
النون: متتفشء واشعانٌ الشعر اشعیاناً: کاحمار احمیرارء وفی (التھذیب): تقول العرب: رأیت 
فلاناً مشعان الرأس إِذا رأیتہ شعثاً معتفش الراس مغبرآء وروی عمرو عن أبیە: شعن الرجل إذا 
نامہی عدولاء فاشعان شعرہ. قوله: (بیعا؟ء؛ منصوب علی المصدریة أی: اتبیع بیکَل قیل: 
ویجوز الرفع أي: أذا بیع؟ قولہه: دأم عطیقہ: بالنصب عطف علی: بیعا. قوله: وأو قال 
شك من الراوي۔ قوله: وقال: لاہ أي: قال الرجل: لیس عطیة أو: لیس عبة وہل بیع أيی: 
بل هو بیع: وأطلق البیع عليه باعتبار ما یؤول إليه. 

ذکر ما یستفاد منه: فيه: جواز بیع الکافر وإثبات ملکە علی ما فی یدہ وقال 
الخطابي فی قولہ: أُم هبة؟ دلیل عہلی قبول الھدیة من المشرك لو وھب. فژإن قلت: قد قال 
لعیاض بن حمار حین أھدی لە فی شرکە: إنا لا نقبل زبد المشرکین؛ یرید عطاہم. 
قلت: قال ابو سلیمان: یشبه ان یکون ذلك منسوخاء لأنه قبل عدیة غیر واحد من أھل 
الشرك أھدی لە المقوقس نار نا ال لا ان یزعم ان بین مدایا أُھل الشرك ومدایا 
اُھل الکت' .ء فرقاً. انتھی. 

قلت: فیه نظر في مواضع. 

الأول: ان الزعم بالفرق المذ کور یرذہ قول عبد الرحمن فی نفس مذا الحدیث: إن 
ھذا الرجل کان مشرکأء وقد قال لە: أبیع ام عدیة؟ 

الٹاني: عدیة اکیدر کانت قبل إسلام عبد الرحمن بن أبي بکر؛ رضي الله تعالی 
عنھماء راوي ھذا الحدیث: لان إسلامهہ کان فی عدنة الحدیبیة وذلك فی سنة سبعء وھدنة 
اکیدر کانت بعد وفاة سعد بن معافذ رضی اللہ تعالی عنه الذي قال فی حقه حا لما 
عجب التناس من عدیة أکیدر: والذي تفسی بیدہ: لمنادیل سعد بن معاذ في الجتة اُحسن من 
عذہ وسعد توفي بعد غزوۃ بني قریظة سنة أریع في قول عقبةء وعند إبن إسحاق: سنة 
خمس وَأَتاً ما کان فھو قبل إسلام عبد الرحمن؛ وبَثت حاطب بن أٔبي بلععة إلی المقوقس 
کان فی سنة ستء ذکرہ ابن مندہ وغیرہء فدل علی أنه قبل هذا الحدیث. 

الثائٹ: لقائل ان یقول: ھذان اللذات قبل منھما عدیتھما لیس سوقق انا ھما ملکان. 
فقبل عدیتھما تآألفاء لان فی رد عدیتھما نوع حصول شيء. 

الرایع: نقول: کان قبول ھدیتھم یاإثابته علیھماء وقوله گل لھذا المشرك أیضاً کان 
تأئیساً لە: ولأن یثیبه باکٹر مما أمدی؛ وکذا یقال فی ھدیة کسری المذ کورة في کتاب 
الحربي من حدیث عليء رضي الله تعالی عنه ورد ھدیة عیاض بن حمار وکان بینه وبین 
النبيی وا معرفة قبل البعٹة؛ فلما بعث أھدی لە فرد هدیتع. وکذا رد هدیة ذي الجوشن: 
وکانت فرسأ وکذا رد عدیة ملاعب الأسنة لأنھم کانوا سوقة ولیسوا ملو کا وأعدی له 
ملك أيلة بغلة وفروة الجذامی هدیة فقبلھما وکانا ملکین؛ ومما یؤید ھذا ما ذکرہ أبو عبید 


فی (کتاب الأموال): أنه كإك [غا قبل مدیة أبي سفیان بن حرب لاُنھا:کانت في مدة 
الھدن وکذا عدیة المقوقس نما کان قبلھا لأأنہ آکرم حاطباً وأقر بنبوتہ كت ولمیؤیسہ من 
إسلامہ وقبول عدیة الأکیدر لأن خالد رضی اللہ تعالی عنهہ قدم بھ فحشمن هك دمہ 
وصالحه علی الجزیة لأنه کان نصرانیاً ثئم خلی سبیل وکذا ملك أیلة لما أعدی کتتاہ 
برداً لہ وھذا کلہ یرجع إلی أنہ كػكّ کان لا یقبل عدیة إلاأ ویکافیء. 

ثم اعلم أُن الناس اخعتلفوا فیما یھدی للائم فروي عن عليء رضي اللہ تعالی عنہ؛ أنە 
کان یوجب ردہ إلی بیت المال: واليه ذھب أبو حنیفة. وقال أبو یوسف: ما أهدی إليه أُھل 
الحرب فھو لە دون بیت المالء وأما ما یھدی للنبی ػَكِل خاصة فھو فی ذلك بخلاف 
الناس؛ لن الله تعالی اختصه فی آموال أُھل الحرب بخاصة لم تکن لغیرہ قال تعالی: 
ڈولکن اللہ یسلط رسله علی من یشاءگ4 (الحشر: ٦]۔‏ بعد قوله: فزما آفاء ال علی 
رسولەچ٭ (الحشر: .٦٦‏ فسبیل ما تصل إليه یدہ من أموالھم علی جھة الھدیة والصلح سبیل 
الفيء یضعه حیث أراہ اللہ فأما المسلمون إِذا ھدوا إليه فکان من سجیعه ان لا یردھا بل 

وفیه: اُن ابتیاع الشیاء من المجھول الذي لا یعرف جائز حتی یطلع علی ما یلزم 
التورع عنه أو یوجب ترك مبایعته غصب أو سرقة او شبھھماء وقال ابن المنذر: من کان 
ہیدہ شیء فظاہرہ أُنه مالک ولا یلزم المشتري ان یعلم حقیقة ملکھ. 

واخعلف العلماء فی مبایعة من الغالب علی عاله الحرام وقبول دیعه وجائزتہ 
فرخصت فيه طائفةت فکان الحسن بن أبی الحسن لا یری بأساً أن یاکل الرجل من طعام 
العشار والئصراف والعاملء ویقول: قد أأحل اللہ طعام الیھود والنصاری؛ وقد أُخبر أُن الیھود 
اکالون للسحت.۔ قال الحسن: ما لم یعرفوا شیعاً منە حرامء یعنی: معیناً. وعن الزھري 
ومکحول: إذا کان المال فیه حرام وحلال فلا باُس أن یڑکل من پُنھا یکرہ من ذلك الشیء 
الذي یعرف بعینه وقال الشافعی: لا اُحب عبایعة من اکٹر مالە ربا أو کسبە من حرامء فان 
بویع لا یفسخ البیع۔ وقال ابن بطال: والمسلم والذمي والحربي قي هذا سوا وحجة من 
رخص حدیث البابء وحدیث رھنہ کل درعه عند اليھودي؛ وکان ابن عمر وابن عباس: 
رضی اللہ تعالی عنھم, یأخذان عدایا المختار وبعث عمرو بن عبید اللہ بن معمر إلی ابن 
عمر بألف دیٹار وإلی القاسم بن محمد بأٗلف دیتار فأُخذھا این عمر وقال: لقد جاءٹنا علی 
حاجق وابی أن یقبلھا القاسمء فقالت امرأتہ: إن لم تقیلھا فأنا ابنة عمه کما هو ابن عم 
فاّذتھا. وقال عطاء: بعث معاویة إلی عائشق رضی اللہ تعالی عنھاء بطوق من ذھب فيه 
جوھر قوم ِائة الف وقسمته بین اُمھات المؤمنین. وکرھت طائفة الآخذ منھم روي ذلك 
عن مسروق وسعید بن المسیب والقاسم بن محمد وبشر بن سعید وطاوس وابن سیرین 
والثوري وابن المبارك ومحمد بن واسع وأحمد وأخذ ابن المبارك قذاۃ من الأرض وقال: من 
اُخذ منھم مٹل عذه فھو مٹھم۔ 
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٠-۔‏ باب شزاء المَخلُوكِ مِنَ الحَزبیٔ وه وعثقهِ ہے 


أي: هذا باب فی بیان حکم شراء المملوك من الحربيء وحکم هبته وعثتقه. وقال ابن 
بطال: غرض البخاري بھذہ الترجمة إثبات ملك الحربي وجواز تصرفه فی ملکه بالبیع والھبة 
والعتق وغیرھاء إذ أقر عق سلمان عند مالک من الکفار وأمرہ اُن یکاتب؛ وقبل الخلیلء عليه 
الصلاةۃ والسلامء عیة الجبار وغیر ذلك مما تضمنه أحادیثٹ الباب. 

وقال النبیٔ كَلِ لِسَلْحَانَ کاتِبْ وكانَ خُزَاً فَظلَمُوه وباغوهۂ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه یعلم من قضیة سلمان تقریر اأُحکام الحربي علی ما 
کان عليه وسلمان ھو الفارسيء رضي الله تعالی عنه وقصعه طویلة علی ما ذکرہ ابن 
إسحاق وغیرہ وملخصھا: أنە عرب من أبيه لطلب الحق وکان مجوسیأء فلحق براعب ٹم 
براھب ثم بآخر؛ وکان یصحبھم إلی وفاتھم حتی دلە الأخیر إلی الحجاز وأخحبرہ بظھور 
رسول اللہ عكلَّء فقصدہ مع بعض الأعراب فغدروا بە وباعوہ في وادي القری لیھوديء ئم 
اشتراہ عنه یھودی آخر من --- قفریظف فقدم به المدینة فلما قدم رسول ار رپ 7 
علامات التبوۃ اُسلمء فقال لە رسول اللہ كُكه: کاتب عن نفسكء عاش مائتین وخحمسین سن 
وقیل: مائثتین وخمس وسبعین سن ومات سنة ست وثلالین بالمداین. 

ٹم هذا التعلیق الذي علقه البخاري أخرجه ابن حبان في (صحیح. والحاکم من 
حدیث زید بن سن عن سلمان. وآخرجه أحمد والطیرائي من حدیث محمود بن لبید 
عن سلعان. قال: کنت رجلا فارسیا... فذد کر الحدیث بطولف وفیه: ٹم مر بي نفر من بني 
کلب تجاں فحملوني معھم حعی إِذا قدموا وادي القری ظلموني فباعوني من رجل 
بھردی... الحدیثء وفیه: فقال رسول اللہ عَػك: کاتب یا سلمان. قال: فکاتب صاحبی 
علی ثلاثمائة ودیة... الحدیث؛ وفی حدیث الحاکم ما یدل ألە هو ملك رقبته لھم وعندہ 
من حدیث أَبي الطفیل عن سلمان وصححہ وفيه؛ فمر ناس من أُھل مکة فسألتھم عن 
النبيء كَِك فقالوا نعمء ظھر منا رجل یزعم أنه نبيء فقلت لبعضھم: ھل لکم أُن کون عبدا 
لبعضکم علی ان تحملونی عقبة وتطعموني من الکسر فإڈا بلغخم إلی بلادکم فمن شاء ان 
یبیع باع ومن شاء ان یستعبد استعبد؟ فقال رجل منھم: آ۵ فصرت عبداً لہ حتی آئی بي 
مكة فجعلنی فی بستان لهھ... الحدیث. 

قوله: ەکاتبء: آمر من المکاتبة۔ قوله: ەوکان حر جملة وثقعت حالاً من: قالء لا 
من قوله: و کاتب؛)؛ وقال الکرماني: فإن قلت: کیف أمرہ رسول اللہ ئل بالکتایة وھو حر؟ 
قلے: راد بالکتاب صورۃ الکتابة لا حقیقتھاء فکكأنه قال: آفد عن نفسك وتخلص من ظلمه. 
انتھی. قلت: ہذا السؤال غیر واردہ فلا یحتاج إلی الجوابء فکان الكرماني اعتقد ان قوله 
کل : وکان حرآء یعنی فی حال الکابق فانه ففي ذلك الوقت کان في ملك الذي اشتراہ لانه 
غلب عليه بعض الأأعراب في وادي القری فملکه بالقھر ثم باعه من بھوديء واشتری منه 
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یھهودي آخر کما ذکرنا. وقولہ ئل دوکان حرأہ إخحبار منە بحریته في أُول أمرہ قبل ان 
یخرج من دار الحربء والعجب من الکرمانی أنه قال: قوله: دوکان حراہ حال ٴمن: قال: 
یعني من: قال النبي گل لا من: قوله: وکاتب؛ فکیف غفل عن ھذا وسأل مذا البّؤال 
الساقط؟ ونظیر ذلك ما قاله صاحب (التوضیح): ولکن ما هو فی البعد مثل ما قاله الکرمانی: 
وھو أنه قال: قإن قلت: کیف جاز للیھودي ملك سلمان وھو مسلم فلا یجوز للکافر ملك 
مسلم؟ قلت: اأُجاب عله الطبري: بأن حکم ھذہ الشریعة اُن من غلب من أُھل الحرب علی 
نقس غیرہ "و مال ولم یکن المغلوب علی ذلك ممن دخل في الإسلامء فھو ملك للغالب؛ 
وکان سلمان حین غلب نفسه لم یکن مؤمنأء وانما کان إِیمانه تصدیق النبی؛ عَقلَّ إٰذا بعث 
مع إِقامته علی شریعة عیسیء عليه الصلاة والسلام انتھی. ویؤید ما ذکرہ الطبري أنە عَللهُ 
لما قدم المدینة وسمع بە سلمان فذھب إليه ببعض ٹمر یختبرہ إن کان عو مذا النبیي یقبل 
الھدیة ویرد الصدقف فلما تحققه دخل فی ذلك الوقت فی الإسلام؛ کما هو شرطہ فلذلك 
أمرہ عق بالکتایة لیخرج من ملك مولاہ الیھودي. 
وسٌبي مار وضهَیْبّ وبلاال 

مطابقته للعرجمة من حیث إن أم عمار کانت من موالي بٹي مخزوم وکانوا یعاملون 
عمارا معاملة السبي؛ فھذا ہو السبيء فھذا ہو الوجه هنا لان عماراً ما سبیء علی ما نذ کرہ. 
وأُما صھیب وبلال فباعھما المش رکون علی ما نذ کر فدخلا فی قولہ فی الترجمة: شراء 
المملوك من الحربي. وقال صاحب (التوضیح): قوله: دوسبي عمار وصھیب وبلالء یعني 
أئه کان فی الجاعلیة یسبي بعضھم بعضاً ویملکون بذلك. انتھی۔ قلت: مذا الکلام و 
یقرب قط من المقصود أخذہ من صاحب زالتلویح)؛ وکون أُھل الجاهلیة سابین بعضھم 
بعضاً لا یستلزم کون عمار ممن سبي ولا بلال: وانھا کانا یعذبان فی الل تعالی حتی 
خلصھما الله تعالی ببرکة إسلامھماء نعم سبیي صھیب وبیع علی ید المشرکینە وروي عن 
این سعد أنه قال: أخبرنا آبو عامر العقدي وأبو حذیفة موسی بن مسعود قالا: حدثنا زھیر بن 
محمد عن عبد اللہ بن محمد بن عقیل عن حمزۃة بن صھیب عن أآبيه: قال: إني رجل من 
العرب من النمر بن قاسط ولکكتي سبیت: سبتني الروم غلاماً صغیراً بعد ان عقلت أعلي 
وقغومي وعرفت نسبي وعن ابن سعدہ: کان اناج من الئمر بن قاسط؛ وکان عاملا لکسری: 
فسبت الروم صھیاً لما غزت أھل فارس فابتاعه مٹھم عبداللہ بن جدعانء وقیل: عرب من 
الروم إلی مکة فحالف ابن جدعانء فھذا یناسب الترجمةق لأله دخل فی قوله: شراء المملوك 
من الحربي. وأما بلال فان این إسحاق ذ کر في(المغازيں: حدثني ھمام بن عروة عن أبيه 
قال: مر أبو بک رضي اللہ تعالی عنہہ بأمیة بن خلف وھو یعذب بلالاّ فقال: الا تتقی اللہ 
نی مذا المسکین؟ فقال: انقذہ نت ما تری. فأعطاہ أبو بکر غلاماً أجلد من وأخذ بلااٗ 
فأعتقه. وقیل غیر ذلك؛ فحاصل الکلام أنه أیضاً یناسب الترجمة, لأنہ دخحل فی قوله: شراء 
المملوك من الحربي؛ أما الشراء فإن با بکر قایض مولاہ والمقایضة نوع من البیوعء وأما 


كونە اشتری من الحربی لان مکة في ذلك الوقت کانت دار الحرب وأھلھا من أھل 
الحربء وأما عمار فإنه کان عربیاً عنسیاء بالنون والسین المھملق ما وقع عليه سباء وھا 
سکن أبوہ یاسس مکكة وحالف بني مخزوم فزوجوہ سمیة بضم السین: وھی من عوالیھهم 
الم عمار بمکة قدما وأبوہ وأمە وکانوا ممن یعذب في الله عز وجلء فمر بھم التِيء 
جن ومم یعذبون: فقال صبراً آل یاس فإن موعد کم الجنة*. وقیل أبو جھل سمیة؛ طەعنھا 
بحریة فی قُبلِھا فکانت ول شھید في الإسلام. وقال مسدہ: لم یکزع انف ابراہ صلبات غیر 
عمار بن یاسرہ ولیس لە وجه فی دخوله في الترجمة إلا بتعسفء؛ کما ذکرناہء وقال 
الکرمانی: قوله: سبيء أي: ولم یذکر شیئاً غیرہ لأنه لم یجد شیعاً یذ کر علی ان السبي 
ھل یجیء معنی الآسر؟ فیہ کلام۔ 


وقال ا تعالی ظوالل فضُل سکم عَلی بَغغصص ھی الژزق فمَا الّذِينَ فَصّلوا برَاڈي 
رِرْقَهِمْ عَلى ما ملک أَيَانْهْمْ فَهُم فےه سواء أفْنْعَمَة اللہ یَُْحَدونہ٭> [التكحل: ۷۱.۔ 


مْارمة ھئه الایڈ الکرییة للترجمة فی قولە: طڑعلی ما ملکت أیانھم [الكحل: ۱.۔ 
والخطاب فيه للمشرکینء فأثبت لھم ملك الیمین مع کوت ملکھم غالباً علی غیر الأوضاع 
الشرعیة۔ وقیل: مقصودہ صحة ملك الحربی وملك المسلم عنه. قلت: إذا صح ملکھم 
یصح تصرفھم فيه بالبیع والشراء والھیة والعتقی ونحوهاء وقال این التین: معناہ: أن اللہ فضل 
الملاك علی معالیکھم فجعل المملوك لا یقوی علی ملك مع مولاہ واعلم ان المالك لا 
یشرك مملوکه فیما عندہء وھما من بنی آدم فکیف تجعلون بعض الرزق الذي یرزقکم اللہ 
للّء وبعضه لآصنامکم فتش رکون بین الله وہین الأصنام وأنعم لا ترضوت ذاك مع عبید کم 
لأئفسکم؟ وقال ابن یطال: تضمتت التقریع للمشرکین والتوبیخ لھم علی تسویتھم عبادة 
الأ نام بعبادة الرب تعالیء وتعظم فنبھھم اللہ تعالی علی أُن معالیکھم غیر مساوین في 
أُموالھم فاشؤ تعالی اُولی یافراد العبادق وأنه لا یشرك معه اُحد من عبیدہ إذ لا مالك في 
الحقَیقة سواہ ولا یستحق الالھیة غیرہ۔ قوله: فڑأفبنعمة اللہ یجحدون٭ (النحل: ۷۱]. 
الاسعفھام علی سبیل الانکار معناہ: لا تجحدوا نعمة الله ولا تکفروا بھاء وجحودھم بأن 
جعلوا ما رزقھم الله لغیرە وقیل: اُنعم اللہ علیھم بالبرامین فجحدوا نعمه 


0٤8‏ 000- حدُثنا ابو اليْعَانِ قال أخبرنا شُعَیتِ قال حدثنا آبو الژنادِ عن الاغرج 

عن أبي مُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنة قال قال ابع كه ماجز إبرامیغ عليه الصلاة والگلامُ 
پسارَة فَتَخَل پھا قَیَةً میقّا عَلِكٌ من العلوكِ از چ ڑ مِن الجَبَاير کیل دَشمل إثزامیغ بامزاؤ 
هي یئ امن النساہ فازملّ إِعہ ان یا إتزامغ من ذو اليْي مق قال اشتي تم ُع رجع إِلَيھَا 
نقال لا تُكذٌپي عدبٹي انی ای ات أغبي واللہ إنّْ عَلی الازْضض مُؤمِن غَيْري وغَيراك 
فأزِسَل بها إِلَيهِ فقامَ إِلَيْھُا فقائث تَوَضا ضٌاً وتصَلّي فقالث اللَْمٌ إِنْ كَنتُ آتن پك وبزشولِك 
وأحضَّنٗ خضنث ٹیجی ال لی ژؤجی گلا ُعلَط علی الکافز تئط عثی رَكض پرخلہ قال الاخرخ 
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قال أبُو سلَعَةً بن عبدِ الإمحلن ن ان آن مور قال قالتِ اللُم ان نٹ نعال می قفا نال ہم 
قامَ إِلَيهَا فقامت وضٌا وثصّلي و َقُولَ الهُع إِن تن آتنث بِكَ وبرشوِكَ وأحضَئثُ فرُجي 
لاً علّی زؤجي لا تُعلّط عَل ہهذا الکاز فَتط عقی رَكَض برجلہ قال عبد الوخليِ قال ابو 
صَلَعَة قال أو مریر ائت الع ا کٹ دیتال جی لئة تال نی اقادید از نی افاق 
فقال واللہ ما أُرْسَلَعۂ لی لا شٌیطاناً اڑجئموا إِلّی إثزامیم وأغطُوھا آبجر فوجث إِلّی إثزامیع 
عليه الگلاغ فقالت أَشَّعَوت اَل اللہ کی الکافْژ وَأحْدَمَ ولِيدۃ 00 أ ۷ _ اُطرافهہ 
فی: ۳٣٣۷۷٣‏ ۸ھ۴۴ ۸ف .۹٦ء .]۷٦۳٣‏ 


مطابقته للعرجمة فی قوله: أعطوھا ماجر ققیلتھا سار فھذہ هبة من الکافر إلی 
المسلم فدل ذلك علی جواز تصرف الکافر قی ملکە ورجاله کلھم قد ذ کروا غیر مرق 
واہو الیمانء بفتح الیاء آحر الحروف؛ وتخفیف المیم: الحکم بن نافع الحمصيء وعقوشیت 
این أبي حمزۃ الحمصي: وآبو الزناد بالزاي والنون: عبد اللہ بن ذکوان والاأعرج عبد الرحمن 
بن ھرمز۔ 

والحدیث أُخرجه الیخاري أیضاً فی الھبة وفی الڑکراہ. 

ذکر معناہ: قوله: وھاجر إبراهیی عليه الصلاةۃ والسلام بسارة) أي: سافر بھاء و 
سارةقء یعخفیف الراءی بت توبیل این ناحور. وقیل: سارة بنت ھاران بن ناحوں وقیل: بنت 
ھاران بن تارخ و بنت اٌحيه علی عذا واخحت 0 عاله العتبي فیي(المعارف) والتقاش فی 
التفسیر قال: وذلك ان نکاح بنت الاأخ کان حلالاً ل٘ذ ذاك ئم إِن التقاشی نقض ھنذا القول: 
فقال في تفسیر قوله عز وجل: ہؤشرع لکم من الدین ما وصی بہ نوحاگچ (الشوری: .]٣۳‏ إِن 
هذا یدل علی تحریم بنت الاخ علی لسان نوح عليه الصلاة را تال السھیلي: هھناھو 
الحقء واغا توھموا اُنٹھا بنت أخيهء لن ماران أُخوہ وھو ھاران الأصفغر وکانت ھی بنت 
عارات الاگثر وم غید: قوله: وفدخل بھا قریة: القریة من قریت الماء في الحوض اُی: 
جمعتہ سمیت بذلك لاجتماع الناس فیھاء وتجمع علی قڑی: قال الداودي: القریة تقع علی 
المدن الصغار والکباں وقال این قتیبة: القریة الأردن والملے صادوق؛ وکانت ھاجر لملكٹ 
من علوك القبط وعند الطبري: کانت امرأة عملك من ملوك مصرء فلما قتله أھل عین شمس 
احتملوعا معھم؛ وزعم أُن الملك الذي راد سارة اسمه سنان بن علوانء أخو الضحاك وقال 
ابن هھشام فی (کتاب التیجان): إن إبراھیمء عليه الصلاة والسلام خرج من مدین إلی مصر؛ 
وکان معه من المؤمنین ثلاثمائة وعشرون رجلاٛ ومصر ملکھا عمرو بن امریء القیس بن 
نابلیون من سباأ۔ قوله: دأو جبار شك من الراوي: والجبار یطلق علی ملك عات ظالم. 
قوله: هفقیل: دخل إبراہیم بامرأأۃ وقال ابن عشام: به حناط کان إبراھیم یتمار من فأمر 
یادخال إبراھیم وسارة عليه ٹم نحی إبراھیم وقام إِلی سارة فلما صار إبراھیمء عليه الصلاة 
والسلامء خارج القصر جعلہ اللہ لە کالقارورة الصافیت فرأی الملك وسارة وسمع کلامھما 
فھم عمرو بسارۃ ومد یدہ إلیھاء فیبست فمد الأخری فكکذلكء فلما رأی ذلك کف عنھا. 


)٠٠١( ۔ کان الُیوع / باب‎ ٤ ٤٤ 


وقال ابن هشام: وکان الحناط أخبر الملك بأنه رآھا تطحن؛ فقال الملك یا إبراھیم! ما 
ینبھي لہذہ اُن تخذم نفسھا؟ فأمر له بھاجر. قوله: دقال: اأُختي یعنیي: فی الدیں۔ 


وقال ابن الجوزي: علی ھذا الحدیث إشکال ما زال یخعلج في صدريء وَھو ان 
یقال: ما معنی توریتہ؛ عليه السلامء عن الزوجة بالأحت؛ ومعلوم ان ذکرھا بالزوجیة کَأيِ 
الم لھا لأنه إذا قال: مذہ اأختي قال: زوجنیھا۔ وإذا قال امرأتي سکت ھذا إن کان الملك 
یعمل بالشرعء فأما إذا کان کما وصف من جورہ فما ببالي إذا کات زوجة آو اععا إلی ان 
وقح لی اُن الوم کانوا علی دین المجوس؛ وفی دینھم اُن الأعت إذا کانت زوجة کات 
اُخوھا الذي هو زوجھا أحق بھا من غیرہ فکان الخلیلء عليه الصلاة والسلامء أراد ان 
یستعم من الجبار بذ کر الشرع الذی یستعمله فإذا ھو جبار ا یراعی جانب دینه. قال: 
واعترض علی ھذا بات الذیي جاء علی مذھب المجوس زرادشت) وہو متأخر عن ھذا الزمن؛ 
فالجحواب ان بسمف: الوم أُصلا قدیِاً ادعاہ زرادشت وزاد عليه خرافات وقد کان نکاح 
الأخوات جائزاً فی زمن آدم؛ عليه السلامء ویقال: کانت حرمته علی لسان موسیء عليه 
الصلاة والسلامء قال: ویدل علی ان دین المجوس لە اُصل ما رواہ یو داود أن النبی عَل 
اذ الجزیة من مجوس عجر ومعلوم ان الجزیة لا توؤخذ إلاّ ممن لە کتاب أُو شبھة کتاب؛ 
ٹم سألت عن هذا بعض علماء اھل الکتاب فقال: کان من مذھب القوم ان من لە زوجة لا 
یجوز لە ان یتزوج لا ان يھلك زوجھاء فلما علم إیراھی عليه الصلاة والسلامء ھذا قال: 
ھی اُختي: کكأنە قال: إن کان الملك عادلا فخطبھا منی أُمكنني رسب ران خان کالما 
تخلصت من القتل وقیل: إن النفوس تآأبی ان یتزوج الانسان بامرأةۃ وزوجھا موجود فعدل؛ 
عليه السلامء عن قوله: زوجتي؛ لأئه یؤدي إلی قتله او طردہ عنھاء أو تکلیفه لفراقھا. وقال 
القرطبی: قیل: إِن من سیرة ھذا الجبار أُنە لا یغلب الخ علی اُحته ولا یظلمه فیھاء وکان 
یغلب الزوج علی زوجتھ. والله اأعلم. 

قوله: دإن علی الأٴرضء؛ کلمة: إنء بکسر الھمزة وسکون النون للنفیء یعنی: واللہ ما 
علی الأرض مؤمن غیري وغیرك. قوله: ووغیركہ بالجر عطفاً علی: غیريء ویروی بالرفع 
بدلاً عن المحلء ویروی: مَنْ یؤمن, بکلمة: مَؿء الموصولة: وصدر صلتھا محذوف تقدیرہ: 
واللہء الئذي علی الأارض لیس بمؤمن غیري وغیرك. قولە: وفقامت توضاہ؛ برفع الھمزة في 
محل النصب علی الحال؛ وتصلي دعطف علیہہ. قوله: ہأللھم إن کنت آمنت..ہ قیل: 
شرط مدخول اُن کونه مشکو کا فيهء والاإنمان مقطوع ب4. واأُجیب: باُنھا کانت قاطعة بہ؛ 
ولکٹھا ذكرته علی سبیل الفرض ھهھنا مضماً لنضھا. . قوله: وفغطہ؛ قال ابن التین: ضبط في 
بعض الاأصول بفتح الغین والصواب بالضمء کذا فی بعض الأصول. قلت: هو بالغین المعجمة 
وتشدید الطاء ألمھملت ومعناہ: نے مجاري نفسه حتی سمع لە غطیط,؛ یقال: غط المختوق 
ہیوت شچت قولہ: دحتی ركض بوجلہہء أي: حرکھا وضربھا علی الأرض. قولە: ەقال 
الأعرج٤ء‏ هو المذ کور في السندء وھو عبد الرحمن بن ھرمز قال آنو تل إن أہا ھریرة 


٤ )٠١١( ۔ تاب البُیوع / باب‎ ٤ 


قال: قالت: أللھم إن یت (ح) هو موقوف ظاھرّ وکذا ذکرہ صاحب (الاطرَايم) وکان أبا 
الزناد روی الْمَطلعة الاولی مسئلئؿ ورهلهہ مو قوقل, قوله: (یقال: ھی قحلحهەو؛ ویروی: یقل خی 
قتلعۂء وھو الظاھر لُو جوب الجزم ففہ ۹ ےه روایة: بقال: و اما اُن الالف حصلت مہ 
إشباع الفتحة واما أنه کقوله تعالی: ه٭لاینما تکونوا ید رککم الموتک٭ [النساء: ۷۸]. بالرفع 
فی راج بعضھےم۔ وقال الزمخشری: قیل: ھو بتقدیر الفاء: قلت: تقدیرہ: فیدرککم الموت؛ 
وكذلك ھنا یکوت التعقدیر: فیقال. قوله: افي الٹانیةءء أي: أرسل سارة فی المرة الثاتیة. 
قوله: او في الٹالتٹقی شك من الراويی أی: أو رسلا فی المرة الٹثالثة۔ قوله: الا شیطاناء 
أي: متمرداً من الجن: وکانوا یھابون الجن ویعظمون أمرھمء ویقال: سبب قوله ذلك آنه جاء 
فی بعض الروایات: لما قبہضت یدہم عنھاء قال لھا: ادعی لی فقال ذلك ‏ فلا یتحدثٹ مما ظھر 
وإرجعواءء بکسر الھمزة أي: ردوها إلی إبراہیم عليه الصلاة والسلام. 

قوله: دوأاعطرھا آجرےہ أي: اُعطوا سارة اجس وعيی الو لید5: اسمها اجس بپھمزۃ ممنوٹھ 
وجیم مفتوحة وفي آخرہ رای واستعملوا الھاء موضع الھمزق فقیل: عاجرں وھی أم اسماعیل: 
عليه الصلاة والسلام کما ان سارة أُم إسحاقء عليه الصلاۃ والسلامء وقیل: إن ھاجر من 
حقن من کورۃ أُنصنا قوله. قلت: حقن بقتح الحاء المھملة وسکون القاف وفی آخرہ نو 
وھو اسم لقریة من صعید مصرء قاله ابن الآاثیر. قلت: عو کفر من کفور کورۃة أنصناء بفتح 
الھمزۃ وسکون الئون وکسر الصاد المھملة ٹم نون ثانیة وألف مقصورۃء وھي بلدة بالصعید 
الأوسط علی شط الئیل من البر الشرقی فی قبالة الاشمونیین من البر الآخرہ وبھا آثار عظیمة 
ومزدرع کغبیر. وقال الیعقوبي: ھی عدینة قدیة یقال إنَ سحرۃة فرعون کانوا فیھا۔ قوله: 
(اشعرت:: أي: أعلمت تخاطب إبراھیم عليه الصلاة والسلامء قوله: دکبت الکافرہ: أي: 
ردمہ اس عاً خائباً۔ وقیل: ا حزنہ, وقیل: اُغاظله لن الیگ شدة العَیظ وقیل: صر عض وقیل: 
الف وقیل: أخرافی وقیل: اصله یت أي: بلغ الھم کبدہ فأبدل من الدال تاء۔ فو لهھ: دوأخدم 
ولیدۃ ای: اأعطی خحادماً أي: اعطاھا أمة تخدمھا والولیدة تطلق علی الحاریة وإن کانت 
گبیرفت وفی الاصل الولید انثطفل والأنٹی ولیدة والجمع ولائدد۔ فافهھم. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: إباحة المعاریض لقوله: إنھا آختی واإنھا مندوحة عن 
الکذب. وفی: إن أخوۃ الإسلام أُخوۃ تجب ان یتسمی بھا. وفیه: الرخصة فی الانقیاد للظالم 
او الغاصب۔ وفیه: قبول صلة السلطان الظالم وقبول هدیة المشرك. وفیه: إجابة الدعاء 
یإعلاص النیة وکفایة الربء جل جلاله لمن أخلصھا مبا یکون نوعاً من الآفات وزیادة فی 
الزیان جو علی اوھ پسی ھن ارتلاء کت رع بس ۹ قية: 
کون ظھارا۔ وفيه: ا انسفر مع لڑمان القدر وفیه: مستند جم یقول: طلاق السکرہ 


)٠٠١( ۔ تانب البُهُوع / باب‎ ٤ ٦ 
بالکذب جاز لە الکذب الصراح وقد یجب في بعض الصور بالاتفاق لگوئه ینجي نبیا أُو‎ 
ولا صمصنل پرید قعله او لنجاةۃ المسلمین من عدوقم وقال الفقھاء: لو طلب ظالم ودیعة‎ 


۸۷ ۔۔ حذُثنا ثَُیبةُ قال ہن اث عنِ ابنِ شِھابِ عن غُروَةً عنْ عائِشَةً 
رضي اللہ تعالی عنھا اُنّھا قالتِ اخْتَضَمَ سَغد بئ أپي وقاص وعَبدُ بؿ رق في غلامٍ نقال 
سَمدٌ عذا یا رصول الله ات أعي عُثبَةً بن أبي وقاص عھة إلَی ا اثٹه انظر إلی شبھهِ وقال 
بد اي رَمَعَةً مذا خی یا رسول الله وٌِدٌ علی فراش أبي مِن ولِیڈتہ تر رسول اللہ کال 
إٰی مه نرای بھاً بیاً بغثمة مُقال ھُو لَكَ یا عَجڈ الَلڈُ لِلّفراشِ وِلعَامرِ الحَجْر 
واخمَجبی مِثْهُ یا سَوْدَةً بِنتٌ زَمْعَةً فَلم تر سَوْفَةٌ قٌط. (انظر الحدیث ٣١٠٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للعترجمة من حیث إن عبد بن زمعة قال: ھذا ابن أمة أبيء ولد علی فراش 
فأثبت لأبیە أُمة وملکا علیھا فی الجاہلیة فلم ینکر عل ذلكء وسمع خصامھما وهو دلیل 
علی تتفیذ عھد المشرك والحکم به وإن تصرف المشرك في ملکه یجوز کیف شا وحکم 
النبی گل منا بأن الولد للفراش فلم ینظر إلی الشبه ولا اعتبرہ. والحدیث قد مر في تفسیر 
المشبھات فإنه أخرجه هھنالد: عن یحیی بن قزعة عن مالك عن ابن شھاب عن عروۃة... إلی 
آخر ×× سہ وت قوله: ٭أنئظر إلی شبهہ: أي: إلی مشابیہة 2 بعتبة 
والعاہر: الزانی 

۷٣۴‏ لے حذ حدُٹا ئشخَگڈ بٴغ بَشار قال حدٹنا عُْنَرٌ قال حدٹنا شمْبَةٌ ع سَدٍِ عن 
ابی قال عَبڈ الوخلنِ بث عو رض اللہ تعالی عنه لِصوَیبِ ات الہ ولا تدع إلی عَیر أبيكَ 
فقال صِهَیْت ما ؾَشژنی أكّ لي کذا وکذا نی قُلَتُ ذَلكُ َلکتی شرف وأنا ضبخ. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من تتمة قصعه وھی أُن کلباً ابتاعه من الروع فاشتراہ ابن 
جدعان فأعتق وقد ذکرناہ عن قریبء وغندر بضم الغین المعجمة: هو محمد بن جعقر 
البصري؛ وسعد: هو ابن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء رضي ارہ تعالی عنه. والحدیث 

من أفرادہ. 

قوله: وقال عبد الرحمن بن عوف لصھیب: إتق الله...) إالی آخرہ إغا قال عبد 
الرحمن ذلك لأن صهیاً کان یقول: إنه ابن سنان بن مالك بن عبد عمرو بن عقیلء نسبه إلی 
آن یھی لی الٹمر بن قاسطء وأن أمه من بنی تمیم وکان لسانە اأُعجمیاً لأنه ربي بین الروم 
فغلب عليه لسانھم۔ فإن قلت: وروی الحاکم من طریق محمد بن عمرو بن علقمة عن 
یحبی بن عبد الرحمن بن حاطب عن أبيه قال: قال عم رضي اللہ تعالی عنه لصھیب: ما 
جدت عليك فی الإسلام إلاّ ثلائة أشیاء: اکتنیت ابا یحییە واإِنك لا تمسك شیا وتدعی إلی 
الدمر این قاسطء فقال: أما الكکنیةء فان رسول اللہ عَلهُ كناني۔ وأما النفقة فإن اللہ تعالی 
یقول: فوما أنفقعم من شيء فھو یخلفه4.[سبأ: ۳۹] وأما النىسب؛ فلو۔ کت من روثة 


- تاب البیوع / باب )۱۰١(‏ ا 


لانتسبت إلیھاء ولکن کان العرب یسبي بعضھم بعضأء فسبانی ناس بعد أنعرفت مولدي 
وأھليء فباعوني؛ فأخذت بلسانھم - یعني بلسان الروم - قلت: سیاق الحدیث یتال علی أن 
الہراجعة کما کانت بین صھیب وبین عبد الرحمن کانت كکذلك بیںەه وہین عُجر بن 
الخطاب. قلت: نس شی وو یٹ وھو الٹمر بن قاسط بن هنب بن أفصی بن 
دعمی بن جدیلة بن سد بن ربیعۂ بن نزار. قوله: ۱اتق اش اأي: خف اللہ ولا سپ (لی 
غیر أبك فکان عبد الرحمن کان ینکر عليه ذلك؛: یسلت لاصلے خاش باجات 
صھیب بقوله: دما یسرنی ان لی کذا وکذا. 

۰٣۳‏ سے حدٌثنا ابو الیَعمَانِ قال أخبرنا شُعَیبِ عن الژهرِئ قال أخبرني عُرَوَۃ بن 
لیر أنّ کیم بی جزام أحبرۂ أَلُّ قال یا رسول اللہ أرأِت آموراً جن أَتَحَثث آؤ انح 
ِا فی الجَامِلِكة ِن سِلَ وعتاقةِ وصَتکَةِ عَل لي ھا أجُڑ قال کیم رضي اللہ تعالی عنہ 
قال رسول اللہ كِ أُسْلَمٰتَ عَلَی ما سَلف لك مِن خیر. (انظر الحدیث ۱٢٤١‏ وأطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة فیما تضمده الحدیث من وقوع الصدقة والعتاقة من المشرك فإنه 
یعضمن صحة ملك المشرك لأن صحة العتق متوقفة علی صحة الملك فیطابق مذا قوله فی 
العرجمة وھبته وعتقه وأبو الیمان الحکم بن نافعء والحدیث مضی في کتاب الزکاۃ في 
باب من تصدق فی الشرك ثم أسلم فإنه أخرجه ھناك: عن عبد اللہ بن محمد عن ہشام 
عن معمر عن الزھري عن عروۃ إلی آخرہ. 

قوله: د٦أرأیت‏ أمورا؟ وھناك: أرأیت أشیاء. وقوله: ہأو أنكحدت؛؛ غیر مذ کور منكك 
وفی التلویح: اُتحنث آو اُتحنتء کذا في نسخة السماع الأول بالثاء المثلئة والثانی بالعاء 
المثناق وعلیھا مریض وفی بعض النسخ بالعکس, کذا ذکرہ ابن الین قال: ولم یذ کر أُحد 
من اللغویین التاء المثناۃء وانما ہو المثلثة کما جاء فی حدیث حراء ہفیتحنث؛ أي: فیتعبد 
وفي (المطالع) قول حکیم بن حزام: وکنت أتحنت: بتاء مثناق رواہ المروزي فی: باب من 
وصل رحمه وھو غلط من جھة المعنی: وآأما الروایة فصحیحة والوھم فيه من شیوخ 
البخاري بدلیل قول البخاري: ویقال أیضاً عن أبي الیمان: ؛أُنحنٹ أو اأُنحنت؛ء علی الشك؛ 
وائصحیح الذي رواہ الکافة بالٹاء المثلثة. وقال الکرماني: ویروی: وأُتحبب+ من المحبةق 
والل تعالی اأعلم. 

١‏ ۔۔ باب لود المیة قَبل ان تَذیَغٌ 

اأٌي: ھذا باب في بیان حکم جلود المیتة قبل دباغھاء ھل یصح بیعھا أُم لا؟ وسنوضح 
فی الحدیث جواز بیعھا. 

٤‏ -۔ حدثنا زُمَیڑ بی حوب قال حدثنا يَمقُوب بن ِنراهیم تال حڈّثنا أبي 
عِنْ صالج قال حدثني اب شِهَابِ أَنّ غُیيد اللہ بنٌ عَبدِ ال قال أخبرَۂ ان عَبد اللہ بن عَباس 
رضی اللہ تعالی عنہما أحْبَرۂ أن رسول اللہ گلا 2رك بشاۃ مَیتة نقال مَلاً انَْلْعْتُمْ بِهَابھانالرا 


٤ ۸‏ تاب البیرع / باب )۱١٢(‏ 
0 ایا رج 
نّھا مَیة قالإنھا خَوْمَ اكلٰهَا. زانظر الحدیث ۱٢٤١‏ وطرفیه]. 


مطابقعه للرجمة تؤوخذ من قوله: دھلا انتفعتم بڑھابھا؟ہ لأُنہ یدل علی أُنه: تفع بجلد 
المیت؛ 200 به یدل علی جواز بیع لڈن الشارع خص الحرمة فیھا بۂ بغیر اگل۵ وغیر 
الڈکل اعم من ن ان یکون بالبیع وغیرہ وظاھرہ جواز الانتفاع یہ سواء دبغ أو لم یدبغ وو 
مذھب الزھريء وکان البخاري أأیضاً اختار هذا المذھب؛ وما ذکرناہ یسقط اعتراض من 
یورد عليه بأنه لیس فی الحدیث الذي اُوردہ تعرض للبیع والحدیث أٛیضاً أوضح الإبھام 
الذيی في الٹر جمة. 


رفسمہ زھیرے تسشن زھرے اہن عرب ے ہد الصضاع ت اہن داد ابو عَیضلد 
ویعقوب بن إبراعیم بن سعد وآبوہ إبراهیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء 
وصالح هو این کیسانء وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وعبید اللہ بن عبد الله - 
بتصخیر الابن وتکبیر الب - ابن عتبة بن مسعود اُحد الفقھاء السبعة. والحدیث مضی في 
کتاب الزکاة فی: باب الصدقة علی موالی أزواج النبی ككك فانہ أخرجه عنالد: عن سعید بن 
عفیر عن این وھب عن یونس عن ابن شھاب عن عبد اللہ بن عبد اللہ عن ابن عباسء وقد مر 
الکلام فيه مستقصیؿ. 


٣٢‏ ۔ باب قثل الخثزیرِ 


أی: مذا باب في بیان قعل الخنزیر: ہل هو مشروع کما شرع تحرم أکلە؟ أي: 
مشروع؟ والجمھور علی جواز ملق الا ما روی شاذاً من بعض الشافعیة أنه یترک الخنزیر 
إذا لم یکن فيه ضراوة وقال ابن التین: ومذھب الجمھور أنە إذا وجد الخنزیر فی دار الکفر 
وغیرھا وکنا من قتله قعلناہ,. قلت: نبغي ان یستٹتی ختزیر اُھل الذمة لانه مال عندھم ونحن 
نھینا عن التعرض إلی آموالھم. فان قلت: يأتي عن قریب ان عیسیء عليه السلام حین ینزل 
یقتل الخنزیر مطلقا۔ قلت: یقعل الخنزیر بعد قتل اُعلهہ کما أنه یکسر الصلیب لأنە ینزل 
ویحمل الناس کلھم علی الإسلام لتقریر شریعة نبینا كت فإذا جاز قتل أُھل الکفر حیتعذ 
سواء کانوا من أھل الذمة أو من ا٘ھل و تر ا مل و رکے میم نطزیق الاری 
والاأحقء آلا ری أنە كإلّ دیضع الجزیةء یعني: یرَفْمَھا لان الناس کلھم یسلمون؟ فمن لم 
یدخل فی الإسلام یقعلهہ فلا یبقی وجہ لأخذ الجزیة اما تؤ تؤخذ فی عذہ الأیام لتصرف في 
مصالح المسلمین؛ مھا دفع أعدائھم وفي زمن عیسی عليه الصلاة والسلام لا یبقی عدو 
للدینء لن الناس کلھم مسلمون؛ ویغیض المال بیٹھم فلا یحتاج أحد إلی شيء من الجزیة 
لارتفاعھا بذھاب اھلھا. فإن قلت: ما وجه دخول ھذا الباب فی آبواب البیوع؟ قلت: کان 
البخاري فھم اُن کل ما حرم ولم یجز بیعه یجوز قعله شر حر ازع بر کا کی 
حدیث جابر الانيی فجاز قتل فمن هذہ الحیفیة اُدخل مذا الباب فی أبواب البیعء وقال 
بعضھم: ووجه دخوله فی أبواب البیع الإشارۃ إلی أن ما أمر بقتله لا یجوز بیعه. قلت: فيه 


۹ )۱۰١( ۔ کاب الٹُِوع / باب‎ ٤ 


نظر من وجھین: أحدھما أنه یحتاج إلی بیان الموضع الذي أمر النبيء عَََّ ا بقعل الخنزیں 
وتحرچم بیعه لا یستلزم جواز قتله والآخر أُن قوله: ہما أمر بقعلہ لا یجوز بیعه٭ء لیٔس بکلی: 
فان الشارع أمر بقتعل الحیات صریحاء مع ان جماعة من العلماء منھم أبو اللیثء فقالوا: :یجوز 
بیع الحیات إذا کانت ینتفع بھا للأدویة, 
وقال جابڑ حَرّمَ البیٔ عَلّه بیغ الخئرِیرِ 

مطابقته للترجمة من حیث إن مشروعیة قتل الخنزیر کان عبنیاً علی کونه محرماً اکلہ 
فھذا القدر بھذہ الحیثیة یكفي لوجود المطابقة وھذا التعلیق طرف من حدیث البخاري 
بإسنادہ عن جابں بلفظ: سمعت النبي؛ علُلّة عام الفتح؛ وھو مجکة یقول: إت اللہ تعالی 
ورسولە حرعا بیع الخمر والمیتة والخنزیر والأصنام بعد تسعة أبواب, 

سا سوہ فُتَيجَةٌ بن تحت قال عاٹتا الات عِ ابن شٍْهَاب عنِ ابنِ 
الَخیب أَنَهُ سمع آبَا مُرَیِرَةً رضي اللہ تعالی عنه يَقُول قال رسول اللہ والَذِي تفیی 
دہ لَيوشِکن ان َلزِل فَیکُم اب مَریٌ عکماً مقْیطاً فیکیز الِیب ول الجثرِیر 
وَيَسعَ الْحِزیَةً وتفیض المال خَئی لا يَقَيْلَهُ أحڈ, (الحدیٹ ۲٢٢٢‏ ۔ أطرافه فی: ٢۷١۲ء‏ 
۵۶۸٤ء .٣۹‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: وویقتل الخنزیرء والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الآیان 
عن قتیبة ومحمد بن رمح گلاھما عن اللیٹ بھ. وأخرجہ الترمذی ۂ فی الفن عمن قشیبة بھ. 
وقال حسن صحیح. 

ذکر معناہ: قولہ: ولیوشکن: اللام فیه مفتوحة للتأکید ویوشکن من أفعال المقاریق 
وھو مضارع دخلت عليه نون التاکید وماضیه: أوشك: وأنکر الأممعي مجیء الماضی من 
وحکی الخلیل استعمال الماضی فی قول الشاعر: 

ظٗسسے لے ا سے ات اض ےجے نے 

وأفعال المقاربة أنواع: فوع؛ منھا: ما وضع للدلالة علی دنو الخبں وھو ثلائة: کاد 
وکرب وأوشكۓ؛: ومعناہ ھنا: لیسرعنء وقال الداودي: معناہ لیکونن. قال: وجاء يوشك بجعنی: 
یکوت ومعنی یقغرب. قوله: ون ینزل: کلمة: أت مصدریة فی محل الرفع علی الفاعلیة 
والمعنی: لیسرعن نزول ابن مریم فیکمء ونزوله من السماء فإن اللہ رفعه إلیھا وھو حي ینزل 
عند المنارۃ البیضاء بشرقی دمشق واضعاً کفيه علی أجنحة ملکین وکان نزوله عند انفجار 
الصبح۔ قوله: وحکما: بفتحتین, ہعنی الحاکم. قولە: (مقسطا؛ أي: عادق من الرقساط 
یقال: أقسط إذا عدلء وقسط إذا ظلم: فکأن الھمزة فيه للسلب؛ کما یقال: شکا إليه 
فأشکاہ. قوله: ەوفیکسر الصلیب؛) الفاء فيه تفصیلیة لقوله 9ءء ویروی: بے کا 
عدلاّ قال الطیبي: یرید بقوله: یکسر الصلیب إبطال النصرانیة والحکم بشرع الإسلام. وفي 
(العوضیح): یکسر الصلیب؛ أي: بعد قتل اُھله. قلت: فتح لي ھنا معنی من الفیض اللھي؛ 

عمدة القاری/ ج٢٣‏ مٍ 


)۰١١( بػكقاب الٹیوغ / باب‎ - ٤ ٠ 


وھو: اُن المراد من کسر الصلیب إظھار کذب النصاری حیث ادعوا أن الیّھود صلبوا عیسی: 
عليه الصلاۃ والسلام علی خحشب, فأخبر اللہ تعالی في کتابه المزیز بکذبھم وافٹرائھمء فقال: 
لڑوما قتلوہ وما صلبوہ ولکن شبه لھم٭ [النساء: ۲۱۰۷. وذلك أُنھم لما نصبوا لِه خشبة 
لیصلبوا علیھاء ألقی الله تعالی شبه عیسی علی الذي دلھم عليه واسمه: یھوڈاء. وضلبوہ 
مکانہ وھم یظنون أأنه عیسی؛ ورفع اللہ عیسی إلی السمای ٹم تسلطوا علی اأصحابه بالقتل 
والصلب والحبس حتی بلغ أمرھم لی صاحب الرومء فقیل لە: إن الیھود قد تسلطوا علی 
أصحاب رجل کان یذ کر لھم أنە رسول اللہ وکان یحیي الموٹی ویبریء الأأکمە والأبرص 
ویفعل العجائب: فعدوا عليه وقتلوہ وصلبوہ؛ فأرسل ے سیت رت و ععجوٹت 
بالجذع الذي صلب عليه فعظمہ صاحب الروم وجعلوا منه صلباناء فمن ثئم عظمت 
النصاری الصلبان: ومن ذلك الوقت دخل دین النصرانیة في الروم ٹم یکوت کسر عیسی 
الصلیب حین ینزل إشارة ]لی کذبھم في دعواھم آنه قعل وصلب: والی بطلان دیٹھمء وأن 
الدین الحق هو الدین الذي هو عليه؛ وھو دین الإسلام دین محمد کل الذي هو نزل 
لاظھارہ وإبطال بقیة الُدیان بقتل النصاری والیھود وکسر الأصنامء وقتل الخنزیر وغیر ذلك. 

قوله: دویقتل الخدزیرہء قال الطیبي: ومعنی قتل الختنزیر تحرع اقتنائه وأکلهہ وإباحة 
قتله. وفيه بیان ان أعیانھا نجسة لأن عیسی,ء عليه الصلاة والسلامء اما یقتلھا علی حکم 
شرع الاسلام والشےء الطاہر المنتفع یه لا بیاح إتلافه. انتھی. وقیل: یحتمل أنه لتعضعیف أُھل 
الکفر عندھا پرید قتالھم: ویحتمل نہ یقعله٭ .بعدما یقتلھم. قولہ: ×ویضع الجزیةڈ_) وقد مر 
تفسیرہ فی أول الباب. قوله: هویفیض المال؛ أي: یکثٹر ویتسع من فاض الماء إٰذا سال 
وارتفعء وضبطه الدمیاطی بالئصب عطفا علی ما قبله من المنصوبات؛ وقال ابن التین: إعرابہ 
بالضم لأنہ کلام مستاأئف غیر معطوف لأئه لیس من فعل عیسیء عليه الصلاۃ والسلام۔ قولہ: 
وحتی لا یقبله أحدہ؛ لکٹرتہ واستغناء کل واحد مما فی یدہ؛ ویقال: یکٹر المال حعی یفضل 
منه یأیدي علاکە ما لا حاجة لھم به فیدور واحد منھم علی من یقبل شیئا منە فلا یجدہ. 

ومما یستفاد من الحدیٹ ما فیە: قاله ابن بطال دلیل علی ان الخنزیر حرام في 
شریعة عیسی؛ عليه الصلاة والسلام؛ وقتله لە تکذیب للنصاری أنه حلال فی شریعتھم. 
واختلف العلماء فی الانتفاع بشعرہء فکرهه ابن سیرین والحکم وھو قول الشافعي وأحمد 
وإٰسحاق؛ وقال الطحاري: لا ینتفع من الخنزیر بشیء ولا یجوز بیع شیء منه؛ ویجوز 
للخرازین ان یبیعوا شعرة أو شعرتین للخرازۃء ورخص فيه الحسن وطائفة وذ کر عن مالك: 
أنه لا باُس بالخرازة بشعرہ وأنە لا باس ببیعه وشرائهھ؛ وقال الأوزاعی: بخرۃ للنکرال ات 
یشتریه ولا یجوز لە ان یبیعه ومنهە ما قاله البیيھقي في (سننع ان الخزیر اُسوأً حالا من 
الکلب؛ لانه لم یٹرل بقتله بخلافه. قلت: الخنزیر جس العین حعی لا یجوز دباغة جلدہ 
بخلاف الکلب علی ما عرف في الفروع. 


٤‏ ۔ کتابُ اوخ / باب )۱٠۰۳(‏ كۃ 


٣‏ - باب لا هُذَابُ شٌخغ المَیةِ ولاً اع وِدَکَه 

أُي: ھذا باب یذ کر فیه: لا یذاب شحم المیتة ولا یذاب مجھول من: یذیب إذابة 

من ذاب الشيء ذوبأاً - ضد: جمد _ قوله: وودکہ؛ بفتح الواو والدال: وفی (المغرب): الودلد 
من اللحم والشحم ما یتحلب منه؛ وقول الققھاء: ودك المیعة من ذلكء وقال ابن الائیز 
الودك: هو دسم اللحم ودھنه الٰذيٍ یستخرج ملنه. 
روَاهُ جابرڑ رضي اللہ تعالی عنةُ عن ابی اکپ 

أي: روی المذ کور من ترلكگ إذابة شحم المیتة وترك بی بیع الودك جابر بن عبد اللہ عن 
النبی يك وہذا تعلیق آسندہ البخاري فی باب بیع المیتة ا یأتيی بعد ثمانیة آبواب. 

٦‏ ۔۔ حذُلنا الحُمَىِدِئ قال حدثنا مُفٰیان قال حدثنا عَمڑو بن ینار قال 
أبرتي طاؤسّ أُنهُ شیع ابنَ عَّاس رضي اللہ تعالی عنھما ڈول يلع مر ا فُلاناً باع شر 
فقال قال اللہ مُلاناً لم ؾَغلع ان رسول اللہ كَإكه قال قاتل اللہ الیَهُود خُوَمَث عَلَيھم الشُحُومُ 
مَُجِعلُوها فبائوعا۔ (الحدیٹث ۲۲٢٢‏ - طرفه فی: .]۳٣٤٣٣‏ 

مطاہقته للترجمة في قوله: (حرمت علیھم الشحوم فجملوھا: بالجیم والحمیدي؛ 
بضم الحاء المھملة ہو: عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی القرشي المکی وھو من أفراد البخاري: 
وسفیان عو ابن عیین وکان الحمیدي أثبت الناس فيه وقال: جالسته تسع عشرة سے آوے 
َرغا 

والحدیث أخرجە البخاري أأیضاً في ذکر بني إسرائیل عن علي بن عبد اللہ عن 
سفیان. وأخرجه مسلم في البیوع أیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب وإسحاق 
ابن إبراھیم؛ ثلاثتھم عن ابن عیینة بہ وعن أٌمیة ین بسطام عن یزید بن زریح؛ وأخرجه 
النسائي في الذبائح وفي التفسیر عن إسحاق بن إیراہیم بە وأخرجہ ابن ماجه في الأشربة عن 
بی بکر بن بی شیبة بھ. 

فوله: دقائتل اللہ فلاناء قال البیضاوي: أي عاداھم وقیل: قتلھم فأحرج فی صورة 
المبالغة أُو عبر عنه ما هو سبب عنه فأنھم ما اخترعوا من الحیل انتصبوا لصحاربة اللہ 
ومقاتلت ومن قاتله قتله. وقال الخطابي: قیل: إن الٰذي فيه عم رضی الله تعائی عنه ھذا 
القول سمرۃة فإانه خللھا ثم باعھاء وکیف یجوز علی مثل سمرۃة ان یییع عین الخمر؛ وقد شاع 
تحریھا؟ لکنە أول فیھا بأن خللھا وغیر إ[سمھاء کما أولوہ بالإذابة فی الشحم: فعابه عمر 
علی ذلك انتھی۔ قلت: قال مسلم: حدثا أبو بکر بن أبی شیبة وزھیر بن حرب وإسحاق بن 
إبراھیم واللفظ لاپی بکر. قال: حدثنا سفیان عن عمرو عن طاوس عن اہن عباسء قال: بلغ 
عمر رضی الله تعالی عنە؛ ان سمرۃة باع خمرأء فقال: قاتل اللہ سمرةا! أُلم یعلم اُن رسول اللہ 
کل عال: دلعن اللہ الیھود حرمت علیھم الشحوم فجملوها فباعوهاہء ورواہ البیھقی من 


طریق الرزعفراني عن سفیانء وزاد 7- روایته: سمرة بن جندب. 
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وقال القرطبی وغیرہ: اختلف في تفسیر بیع سمرة الخمر علی ثلاثة أقوال: اأحدھا: آنە 
اُخذھا من أھل الکتاب عن قیمة الجزیة فباعھا منھم معتقداً جواز ذلك. والٹائی: أن یکون 
باع العصیر ممن یتخذہ خمرلَ والعصیر یسمی خمراً کما یسمی العنب بە؛ لنه یژول إليه 
وقال الخطابی: ولا یظن بسمرة أنە باع عین الخمر بعد أُن شاع تحریھاء واغا باع العضیز. 
والٹالٹ: أن یکون خلل الخمر وباعھا لما ذ کرنا آنفا۔ 


وقال الإسماعیلي في کتابه (المدخل): یجوز ان سمرة علم بتحریھا ولم یعلم بحرمة 
بیعھاء ولو لم یکن کذلك لما أقرہ عمر علی عملہ ولعزله لو فعله عن علم۔ انتھی. وھذا یرد 
قول بعضھم: ولم أُر فی شےےء من الأخبار ان سمرة کان والیاً لعمر علی شيء من أعماله۔ 
انتھی. لان قول الذي اطلع علی شيء حجة علی قول من یدعی عدم الإطلاع عليه وأیضا 
الدعوی بعدم رؤیة شیء فی الخبار الذي نقله غیر واحد من الحفاظ غیر مسموعق لنہ بیعد 
أُن یطلع اأحد علی جمیع ما وقع فی قضیة من الأخبار. 

قوله: هقاتل الله الیھود؛؛ فسرہ البخاري من روایة أُبی ذر باللعتق وھو قول ابن عباس: 
رضي اللہ تعالی عنھماء وقال الھروي: معناہ قتلھم الله وحکی عن بعضہم: عاداہمء والأصل 
فی فاعل أُن یکون من اثنینء ورما یکون من واحد مثل: سافرت وطارقت. قولہ: ہفجملوهاہ 
الم أُي: اُذایوھا۔ یقال: جمل الشحم یجمله من باب نصر ینصر إذا أذاب ومنە الجمیل: 
وھو الشحم المذابء وقال الداودي: ومنە سمی الجمال لأنه یکون عن الشحمم ولیس هذا 
سن لاته ند رکری بن اتی ات وقال بعضہم: وجه تشبيه عمرء رضي اش تعالی عنه بیع 
المسلمین الخمر ببیع الیھودي المذاب من الشحم الاشتراك في الٹھي عن تناول کل منھما۔ 
قلت: ھذا لا یسمی تشبیھاً لعدم شروط التشبيه فيه: وإنغا هو تمثیل: یعنی بیع فلان الخمر 
مثل بیع الیھودي الشحم الحذابْ والمعنی حال ھذا الرجل الذي باع الخمر العجیبة الشأن 
کحال الیھود الذین حرم عليھم الشحم ثم جملوہ فباعوہء وعلماء البیان قد فرقوا بین التشبیه 
والٹمٹیلء وجعلوا لکل واحد بابأً مفرداء نعم إذا کان وجه التشبيه منتزعاً من أمور یسمی تمثیلا 
کما في تشبیە:ھمٹل الذین حملوا العوراة ٹم لم یحملوھا کمٹل الحمار یحمل أسفاراھ 
(الجمعة: ٥]۔‏ فان تشبيه: مثل الیھود الذین کلفوا بالعمل مما فی التوراۃ ثم لم یعملوا بذلك 
بٹل الحمار الحامل للأسفار فان وجہ التشبيه بیٹھما وھو حرمان الانتفاع بأبلغ نافع من الکد 
والتعب في استصحابه لا یخفی کونه منتزعاً من عدة اأمور. وقال ھذا القائل أأیضا: کل ما 
حرم تناوله حرم بیعه,. قلت: قد ذکرنا فیما مضی ان ھذا لیس بكلي فان الحیة یحرم تناولھا 
ولا یحرم بیعھا للضرورة للتداوري؛ وقال أیضا: وتناول الخمور والسباع وغیرھما مما حرم 
اأکلە إنا یتنی بعد ذبحہ وھو بالذبح یصیر میتق لأنە لا ذکاۃ له وإذا صار میتة صار نجس 
ولم یجز بیعه. انتھی. قلت: کان ینبغی لە ان یقول: ھذا في مذھبناء لن من لم یقف علی 
مذاہب العلماء فی مثل ھذا یعتقد أنە أمر مجمع عليهء ولیس کذلك؛ فإن عندنا ما لا یؤڑکل 
لحمه إذا ذبح یطھر لحم حتی إذا صلی ومعه من ذلك آکٹر من قدر الدرھم تصح صلاتہه 
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ولو وقع فی الماء لا یتجسه لنه بالذکاۃ یطھر لن الذکاة أبلغ من الدباغغييٰ إزالة الدماء 
والرطوبات. وقال الکرخی: کل حیوات یطھر جلدہ بالدباغ یطھر بالذکاۃء فھذا یدل علی أنە 
یطھر لحمه وشحمه وسائر أجزائه. وفي (البدائع): الذکاة تطھر المذ کی بجمیع أجزائہ الاٗ 
الدم المسفوحء هو الصحیح وقال ابن بطال: اأُجمع العلماء علی تحریم بیع المیتة بتحرم اللہ 
تعالی لھا قال تعالی: ٭٭حرمت علیکكکم المیتة والدمئ٭ (الائدة: ۳]۔ واعترض بعض 
الملاحدۃ بأن ال‌بن إذا ورث من أبيه جاریة کان الاب وطبھا فإٹھا تحرم علی الابنء ویحل 
لە بیعھا بالاجماع واکل ثمٹھا وقال القاضی: ھذا تمویه علی من لا علم عندہہ لأن جاریة 
الأب لم یحرم علی الابن منھا غیر الاستمتاع علی هذا الولد دون غیرہ من الناسء ویحل لھذا 
الابن الانعفقاع بھا فی جمیع الڈشیاء سوی الامتمتاعء ویحل لغیرہ الاستمتاع وغیری بخلاف 
الشحومء فاتھا محرمة المقصود منھا وہو الاکل مھا علی جمیع الیھود وكذلك شحوعم 
المیتة محرمة الاکل علی کل أحد فکان ما عدا الأکل تایعاً بخلاف موطوےۃ الاب۔ 
وفی الحدیث: لمن العاصی العین ولکن یحتمل ان قول عمر کان للتغلیظ لان مذا 
کلمة تقولھا العرب عند إرادة الزجر ولیست علی حقیقتھاء وفیه: إبطال الحیل والوسائل إلی 
المحرم. وفية: تحریم ؛ بیع الخمر وقال ابن المنذر وغیرہ: وفيه ال‌جماع وشذ من قال: 
یجوز بیعھا ویجوز بیع العنقود المستحیل باطنه خمرا۔ وقال بعضهھم: فيه أن الشيء إذا حرم 
عیلہ حرم ثمنه. قلت: هذا لیس بکلیء وقال أأیضاً فیه: دلیل علی ان بیع المسلم الخمر من 
الذمی لا یجوز وکذا توکیل الذڈمی المسلم فی بیع الخمر قلت: لا خلاف في المسآألة 
الأولی ولا فی الثائی ولکن الخلاف فیما إذا وکل الذمی المسلم ببیع الخمر؛ والحدیث لا 
یدل علی مسآألة العوکیل من الجانبین. وفیه: استعمال القیاس فی الاشباہ والنظائر وقال 
بعضھم: واستدل به علی ٹحري جثة الکافر إذا قتلناہء وأراد الکفار شراءہ. قلت: وجه ھذا 


الاستدلال من ھذا الحدیث غیر ظاہر, 

۷ ۔۔ے حدّثنا عَبْدَانُ قال أخبرنا عَجد الله قال أخبرنًا یولش عن ابن شِهّاب 
نال مت تارق اقب عو ای مر ری تعالی عنه ان رسول اللہ گکُ قال 
قاَل اللہ يَهُودَ خْرْمَث عَلَيَهِمُ الشخوم فباغوهَا وأکلوا أنماتھا. 

مطاہشتهة للثر حمۂهة ظاهھرق وعبدان شو: عبید ارہ بن عٹمان المروزي؛ و عبلد اللہ ھو آبن 
المبارك المروزي؛ ویونس این یزید الاأیلي؛ وابن ٹھاب عو محمد بن مسلم الزھري المدني. 

وانلحدیٹ أُخرجهہ مسلم پإسناد البخاري. قوله: ہیھوٹ؛ بغیر تنوین لأنہ لا یپنصرف 
للعلمة والتانیث؛ لأآنہ علم للقبیلف ویروکی: بھودا بالتلوین: ووجھهه اُن یکون باعتہار الحی 

٭۔ ََ س0 و : سوہ ہے ٠‏ .کس و 
قال ابو عَبدِ اللہ قَاتَلَهُم الل لَعَتھُمٰ قَیل لمِن الحَرٌاضوتَ. الْكَذائونَ 
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لعٹنھم واستشھد علی ذلك بقوله تعالی: غاقتل الخراصونچچ زالذاریات: .]٦٥'‏ یعنی: لمن 
یھ یں دی میں سی یت یہ یج و یت شی سرو سی جو ہر میں 
الکذابونء رواہ الطبري أیضاً عن مجاھد وقد مر الکلام فيه فی معنی اللعن عن قریب: 

٤-۔‏ باب بیع القصاویرِ البَي لَیْسَ فِیھا ژوخ وما یُکرۂ مِن ذَلِكَ 

أي: مذا باب في بیان حکم العصاویں أُي: المصورات التی لیس فیھا روح: 
کالاأشجار ونحوھا. قولہ: اوما یکرہ أي: ا وفی بیان ما یکرہ من ذلك من انخاذ أو عمل أو 
بیع أو نحو ذلك. 

۷۲۲٥/۸‏ ے حدُثنا عَبد اللہ بن هد الوَہٌاب قال حدثنا َرِیدٌ بی رُرَیٔع قال اُحبرنا 
غؤت عن عوید بن آپی الیکشن قال کٹ لد اب اي رضی اللہ تعالی عنھُما إِذْ أنَاہ 
جل فقال یا با اس ني نْسَان تھا مَعِيشّتٍي یِن صَنْعَةِ يَىٍي دای أَضتغ عَذِہ التصَاوِیر فقال 
عبا ل٦‏ اك الا ما شیشث من رسول اللہ مگ یفن مه 2 7 یھو 
اللہ مُعَذّبُْ عئی قح فیھا الو لیس پنافخ فیھا بَا ہا ال َو شَدِیدَةً واضْفٌَ وجُھُۂ 
فقال وبِعك إِنْ أَبَیتَ ال ان تَصْتِمٌ ف_َعَلَيكَ پِهذا الشججر کل شیع لس ۂ فی ژوخ. [الحدیث 
٭ ۔-۔ طرفاہ فی: ٥٣٥۹٦٤؛ .]۷۰۰١٢‏ 

مطابقته للعرجمة فی ۔قوله: درفعلیكک بھڈا الشجرہ: وکان البخاري فھم من قوله في 
الحدیث:إنھا معیشتی من صنعة یدي؛ وإجابة ابن عباس پإباحة صور الشجر وشیھه إباحة 
البیع وجوازہ فترجم عليه. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: عبد اللہ بن عبد الوهاب أبو محمد الحجبي. 
الثانی: یزید - من الزیادة - ابن زریع - مصغر زرع - وقد تکرر ذکرہ. الٹالٹ: عوف؛ بفتح 
العین المھملة وسکون الواو فی آخرہ فاء: ابن ابی حمید الأعرابي؛ یعرف یه ولیس بأعرابي 
الأصل یکئی با سھل, ویقال: ابو عبد الله. الرابع: سعید بن أُبی الحسن: أخو الحسن 
البصريء واسم أبي الحسن: یسار بالیاء آخر الحروف والسین المھملة. الخامس: عبد اللہ 
بن عباس؛ رضی اللہ تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الاإافراد فی 
موضح. وفیه: الڑخبار بصیغة الجمع فی موضع۔ وفیه: السماع 'فی موضعین۔ وفیہ: العنعنة في 
رخ وفی: القول في وروی اعت وفی: ان ہؤلاء کلھم بصریون. وفیه: ان شیخه من 
أفرادہ۔ وفيه: اُن سعید بن ای الحسن لیس له فی البخاريی مرضرلا" سوی هذا الحدیث. 

ذکر من أمخرجہ غیوہ: أحرجہ مسلم في اللباس عن نصر بن علي۔ وآ حرج النسائي 
فی الزینة عن محمد بن الحسین بن إبراهیمء وفي الباب عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی 
عٹھما. أُخرجه الطحاوي: حدثنا فھد قال: حدثنا القعنبیء قال: حدثنا عبد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عم رضی اللہ تعالی عنھماء ان رسول اللہ عللِ قال: دالمصورون یعذبون یوم 
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القیامة یقال لھم: اأحیوا ما خلقتمہ, ورواہ مسلم أیضاً وغیرہ وعن أبتي:ھریرة أآخرجه 
النسائي قال: أخبرنا عمرو بن علي حدثنا عفان حدثنا ھمام عن قتادۃ عن عکرفة عن أبي 
هریرق قال: قال رسول اللہ ایا : (من صور صورة کلف یوم القیامة ان ینفخ فبھا الروح . 
ولیس بنافخء. وأخرجه الطحاوي أیضا. 

ذکر معناہ: قوله: دإذ أتاہ رجل؟ کلمة: إذ للمفاجأةء وقد ذکرنا غیر مرة أن: إذ 
وإذاء یضافان إلی جملق فقوله: و َأتاہ رجل؟ جملة فعلیق وقوله: ه٭فقال ابن عباس؛ء جواب: 
إذ. قوله: دانما معیشتی من صنعة یدي؛ یعني: ما معیشتي لا من عمل يدي. قوله: تی 
ینفخ فیھاء أي: إلی ان ینفخ فی الصورۃ۔. قوله: دولیس بنافخہ أي: لا یکن لە النفخ قط 
فیعذب آبدا, قوله: وقرباء أي: فریا الرجل أي أصابه الربو وھو مرض یحصل للرجل یعلو 
نفسه ویضیق صدرہہ وقال این قرقول: أُي ذکر وامتلاٌ خوفاً. وعن صاحب (العین): رہا الرجل 
أصابه نفس في جوف وعو الربو والربوۃ والربوةء وھو نھج ونفس عتواتر وقال این الدین: معناہ 
انتفخ کأنه خجل من ذلك. قوله: هویحك؟؛ کلمة ترحیب کما اُن: ویلكء کكکلمة عذاب. 
قوله: دکل ٹشیءء؛ء بالجر بدل الکل عن البعضء وھذا جائز عند بعض النحاةء وھو قسم 
خامس من الڑبدال کقول الشاعر: 


رحے الله الما دفنوھا ہ..جسمعتۃت طلحۂ الطظاحات 


ویروی: نضر اللہ اأعظماء ویجوز ان یکون فيه مضاف محذوف: والتقدیر: علیك؛ بٹل 
الشجں و یکوت واو العطف فيه مقدرق تقدیرہ: وکل سشٰیء؛ کما فی: التكحیات المبار کات 
الصلوات الطیبات؛ فان معناہ: والصلوات وبواو العطف جاء فی روایة أبی نعیم من طریق 
ہیں او سر بس عو بے بے سو و ور سی سشدے رر نے ومھہیر 
والاسماعیلی بلفظ: فاصنع الشجر وما لا نفس لہ. وقال الطیبی: هو بیان للشجر لآنه لما 
منعه عن التصویر وأرشدہ إلی جنس الشجرء رای أنه غیر واف بالمقصود فأوضحه به 
ویجوز النصب علی التفسیر۔ 

ذکر ما یستفاد منە: فیہ: ان تصویر ذي روح حرم وأن مصورہ توعد بعذاب شدید 
وھو قوله: فإن اللہ معذبهہ حتی ینفخ فیھاء وفی روایة لمسلم: کل مصور في التار یجعل له 
بکل صورة صورما نفسأ فیعذبه في جھنم. وروی الطحاوي من حدیث أبي جحیفة: لعن 
رسول الله المصورین. وعن عمیر عن أسامة بن زید یرفعہ: قاتل اللہ قوماً یصورون ما لا 
یخلقون. وقال المھلب: إنھا کرہ هذا من اجل ان الصورة التی فیا الروح کانت تعبد في 
الجاھلیق فکرھت کل صورةء وإن کانت لا فيء لھا ولا جسم قطعاً للذریعة. وقال القرطبي 
فی حدیث مسلم: أشد الناس عناباً یوم القیامة المصورون: وھذا یقتضی أُن لا یکوت فی 
النار أحد یزید عذابه علی عذاب المصورین وھذا یعارضه قوله تعالی: فلادخلوا آل فرعون 
آشد المذابکہ [غافر: ٤٥]۔‏ وقولە كَلِلّ: ٭أشد الاس عذاباً یوم القیامة إمام ضلالة. وقولہ: 
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١اُشد‏ الناس عذاباً عائم لم پنفعہ اللہ بعلمہءء وأشباہ ذلكء ووجه التوفَیق: أُن الناس الذین 
أضیف إلیھم: اُشد لا یراد بھم کل نوع الٹاسء بل بعضھم المشارکوت في لك المعنی 
المتوعد عليه بالعذاب؛ ففرعون اشد المدعین للإٴلھیة عذاباء ومن یقتدي به فی ضلالة کفر 
اُشد ممن یقتدي بە فی ضلالة بدعة ومن صور صوراً ذات أرواح اشد عذاباً ممن یصوز ما 
لیس بذي روح فیجوز ان یعنی بالمصورین الذین یصورون الاأصنام للعباد کما کانٹ 
الجاھلیة تفعل وکما یفعل النصاری؛ فان عذابھم یکون أشد ممن یصورھا لا للعبادة. انٹھی. 
ولقائل ان یقول: اُشد الناس عذاباً بالنسبة إلی عذہ الأمة لا إلی غیرھا من الکفارء فان صورھا 
لتعبد أُو لمضاھاۃ خلق اللہ تعالی فھو کافر قبیح الکفر فلذلك زید فی عذابه, قلت: قول 
العرطبي: ومن صور صوراً ذات أرواح اشد عذاباً مما یصور ما لیس بذي روح فيه نظر لا 
یخفیء وفیه إباحة تصویر ما لا روح له کالشجر ونحوہ؛ هو قول جمھور الفقھاء وأھل 
الحدیثء فإئھم اسعدلوا علی ذلك بقول این عباس: فعليكث بھذا الشجر..۔ إلی آخرہء فان ابن 
عباس استنبط قوله من قوله ئل دفإن اللہ معذبہ حتعی ینفخ فیھاء. أي: الروح فدل مذا 
علی اُن المصور إنھا یستحق ھذا العذاب لکولە قد باشر تصویر حیوان مختص باللہ تمالی: 
وتصویر جماد لیس لە فی معنی ذلكء فلا بأُس بھ۔ 


وذھب جماعة منھم اللیث بن سعید والحسن بن حي وبعض الشافعیة إلی کراهة 
التصویر مطلقاء سواء کانت علی الثیاب أو علی الفرش والبسط ونحوھاء واحتجوا بعموم 
تولہ کل : دلا تدخل الملائکة بیتاً فی صورة ولا کلب ولا جنب؛ءرواہ ابو داود من 
حدیث عليء رضی اللہ تعالی عدہ وفولہ يك : ولا تدخل الملائکة بیتاً فيه کلب ولا 
صورة أآخرجه مسلم من حدیث این عباس عن أبي طلحةة وأخرجە الطحاوي والطبراني 
نحوهہ من حدیث 20- یوب عن رسول اللہ عَيكه وأخرج الطحاوي اأیضاً من حدیث .- 
سلمة عن عائشة رضي اللہ تمالی عنھا:ہأن جبریلء عليه الصلاة والسلام قال 2 
اللہ ءعَيِهُ: إنا لا ندخل بیتاً فيه صورة+. وأخرجه مسلم مطولاً وأخرج الطحاوي أیضاً من 
حدیث عائشق قالت: دخل علیج رسول اللہ كه وأُنا مستترۃ بقرام سٹر فمه صورة فھتکە ٹم 
قال: وإت أشد الناس عذاباً یوم القیامة الذین یشبھون بخلق اللہ تعالی). وأخرجه مسلم باأخ 
منه. وأخرج الطحاوي أَیضاً من حدیث أسامة بنِ زید عن رسول اللہ ككلةَ قال: لا تدخل 
الملائکة بیتاً فیه صورة. وأآخرجه الطبرانی 0)0 وأخرج الطحاوي أیضاً من حدیث أبي 
الزبیر: قال: سأّلت جابراً عن الصور فی البیت وعن الرجل یفعل ذلك؟ فقال: زجر رسول اللہ 
9 عن ذلك. 

وخالف الآخرون ھؤلاء المذکورین وھم النخعي والثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعی 
وأحمد في روای وقالوا: إذا کانت الصور علی الببسط والفرش العی توطاً بالأقدام فلا بس 
بھاء وأما إذا کانت علی الشیاب والسٹائر ونحوھماء فإِنھا تحرم؛ وقال أبو عمر: ذکر ابن 
القاسم: قال: کان مالك یکرہ التمائیل فی الأسرة والقباب؛ وأما البسط والوسائد والٹیاب فلا 
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بس بہ۔ وکرہ ان یصلي إلی قبة فیھا تمائیل. وقال الثوري: لا بس بالصور في":الوسائد لھا 
توطاأً ویجلس علیهھاء وکان ابو حنیفة وأصحابه یکرھون التصاویر في البیوت 'بعمثالء ولا 
یکرھون ذلك فیما یبسطء ولم یختلوا ان العصاویر في الستور المعلقة مکروھة وَكَزكك 
عندھم ما کان خرطاً او نقشاً فی البناء, 


وقال المزني عن الشافعی: وت دعي رجل ال عرس فرأی صورة ذات روح او صورا 
ذات أُرواحء لم یدخل إن کانت منصوبق وإن کانت توطأً فلا باس, وإن کانٹت صورة 
الشجر۔ وقال قوم: تھا کرہ من ذلك ما لەه ظل وما لا ظل لە فلیس یه بأأی. وقال عیاض: 
وأجمعوا علی منع ما کان لە ظل: ووجوب تغییرہ إِلا ما ورد فی اللعب بالبنات لصغار 
البناتء والر خصة فی دُلكٰ وکرہ مالك شراء ذلك لابنتہ وادعی بعضھم ان اإٰباحة اللعب 
للبنات منسوخ وقال القرطبي: واستٹنی بعض أصحاہنا من ذلك ما لا یبقی کصور الفخار 
والشمع وعا شاکل ذلك؛ وھو مطالب بدلیل التخصیص: وکانت الجاھلیة تعمل أصناماً من 
العجوق حتی إِن بعضھم جاع ناکل صنمه. قلت: ہدو باهلة کانوا یصنعون الاصنام من 
العجوةء فوقع فیھم الغلاء فاکلوھا وقالوا: بنو باهلة اُکلوا آلھتھم. 

وحجة المخالفین لاھل المقالة الُولی حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: 
قدم رسول اللہ لام وعندي نمط لي فيه صورق فوضعته علی سھوتی؛ فاجعذبه فقال: لا 
تستروا الجدار۔ کائلے ' قصنعتهہ وسادتین۔ خر جہ الطحاوي وأآخرجه مسلم بأتم عمٗٛف والنمط 
بفتح النون والمیم هو ضرب من البسط لە خمل رقیق ویجمع علی اٌغاط. والسھوق بالسین 
المھملة بیت صغیر متحدر فی الأرض قلیلا شبیه ہالمخدع والخزائة. وقیل: عو کالصفة 
تکون بین یدي البیت: وقیل: شبيه ہالرف والطاق یوضع فيیه الشیء؛ والوسادة المخدہة. 

واأجابوا عن الأحادیث العتی مضت بنا عملنا بھا علی عمومہاء وعملنا بحدیث عائشة 
ایض وبأمثاله العي رویت في ھذا الباب فیما إٰذا کانت الصور مما کان یوطأً ویھان فاذن 
نحن عملنا بأحادیث الباب - کلھا بخلاف ھہؤلاء - فإتھم عملوا بیعضھا وأھملوا بعضہا۔ 

وفیه: ما قاله القرطبي: یستفاد من قوله: ہولیس بنافخ؛ جواز التکلیف ما لا یقدر 
عليه قال: ولکن لیس مقصود الحدیث التکلیف: وانما المقصود عنه تعذیب المکلف وإظھار 
عجزہ عما تعاطاہ مبالغة في توبیخهە واإظھار قبح فعلہ. 

قال أبُو عَبِدِ اللہ سَمع مَعید بن أبی غَرْوبَة مِنَ التّضر بن أَنّس ھذا الوَاحدِ 

ابو عبد الله هو البخاري؛ رحمہ اللہ؛ والںئضر بفتح الٹون وسکون الضاد المعجمة: هو 
النضر بن انس بن مالك البخاري الأنصاري؛ یکنی ابا مالكء عدادہ في أھل البصرق ولم 
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یستعتیغ سعید ھذا من النضر إلا ھذا اللحدیٹ الواحد الذي روا عورف الاعرابي وشو معنی 
قوله: هذا الواحد أي: هذا الحدیث الواحد. 


أُخرج البخاري ھذا فی کاب اللباس: عن عیاش بن الولید عن عبد الأعلی عن ابن 


جن ٤‏ ۔ تاب البُُوع / باب ٠١١(‏ و )۱۰١‏ 


جو ییسیبینئیننین ا گٹیییکل( ے _۔ ۔ے ہچ ے۔۔۔_۔۔ ۔ں۔ جج ۔-.شم'_ن--333۹3..ت.-_ سو سے_ےے|ی|پکىکپکیےِےو|وةہ:'۔وووھ-پو و یئک ...تد 


۱ أُبي عروبة سمعت النضرم بمحدیٹ قعاد قال: ےت عق ابن عباس,... فذ گر وروی مسلم: 
فأدخل. بین سعید والئضر قتادۃء قال الجیائي: ولیس بشيء لتصریح البخاري وغیرہ بسماع 
سعید من النضر ھذا الحدیث وحدہہ ورواہ مسلم أیضاً عن أبي غسانء وعن أبي موی عن 
معاذ بن هشام عن أبيە عن قتادةۃ عن الئضر مثله. 
٥‏ ۔۔۔ باب تخرع التّْجَارَۃِ في الخمر 

أي: ھذا باب فی بیان تحریم الحكجارة نی الخمر؛: وذ کر البخاري؛ رضيی ارہ تغانی 
عنةه ھهذهہ العرجمة فی آبواب المسجد لکن بقید المسجد حیث قال: باب تحرم تجارة 
الخمر فی المسجد؛ وھذہ الترجمة اعم من تلك الترجمة لُنھا غیر مقیدةۃ بشيء. 

وقال جابڑ رضی اللہ تعالی عنه حوّمَ البیٗ عَلُ بَیع الحمر 

مطابقتہ للترجمة ظاحرقء ووصله البخاري فی: باب بیع المیتة والأصنامء وسیأتي عن 

قریب إن شاء الله تعالی. 


۹ حدّثنا شیع قال حدثنا شُغِبَةً عن الأئممَش عنْ أبی الصٌخَی عن 
مشرڑوق عن عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا لگا لت آیا سور البَقْرَةِ عنْ اجرهھا رع النبِئ 
کل نقال خْرّمّتِ الْتٌَجارَةُ فی الخْمْر.[انظر الحدیث ٦٥٤۹‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وحرمت العجارة فی الخموہ. ورجاله قد ذکروا غیر مرۃء 
ومسلم هو ابن إبراھیم الأزدي القصاب البصريء والاأعمش هو سلیمانء وأبو الضحی مسلم 
ابن صبیح الکوفيء وقد مضی الحدیث في: باب تحرچ تجارۃ الخمر فی المسجد قانه 
اُخرجهھ عناك: عن عبدان عن أبی جمرة عن الاعمش عن مسلم عن مسروق عن عائشة 
رضی اللہ تعالٰی عنھاء وقد مر الکلام فيه ھناك. 

قوله: ەلمٰا نزلت آیات سورة البقرةہ أي: من آول آیة الربا إلی آخر السورۃ ولفظه 
مناك: لما نت الایات من سورة البقرة فی الریا,. قولهھ: وخرج البی:ء حا آی* می اابیت 
إلی المسجدء وکذا هو هناكء والأحادیث یفسر بعضھا بعضا. 

٦‏ ۔ باب الم مَنْ باغ خُزا 

اأٌي: هذا باب فی بیان اٹم من باع حرأء یعنی عالماً بذلك عتعمدأء والحر یستعمل في 
بنی آدم علی الحقیقة وقد یستعمل في غیرھم مجازاء کما یقال في الوقفء وقال بعضھم: 
والحر الظاعر ان المراد بە من بئي آدم: ویحتمل ما هو اعم من ذلكء فیدخل فيه مثل 
الموقوف۔ انٹھی. قلت: لا معنی لقوله: والحر الظاہر ان المراد به من بنی آدمء لن لفظ 
الحر موضوع في اللغة لمن لم یِسه رقء وعن ھذا قال الجوهري: الحر خلاف العبد 
والحرۃ خلاف الأمة. وقوله: اعم من ذلكء إن أراد به عموم لفظ حرء فإنه في آفرادئ ولا 
یدخل فيه شیء خارج عنھاء وإن راد بە ان لفظ: حر یستعمل لمعان کثیرة مثل ما یقال: 
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حر الرمل وحر الدار یعتني وسطھاء وحر الوجه ما بدا من الوجنة والحر فزخ الحمامة وولد 
الظبیة والحیة وطین حر لا رمل فيه وغیر ذلك: فلا هموم في کل واحد منٹھا یلا شك: 
وعند إطلاقه یراد بە الحر خلاف العبد فکیف یقول: ویحتمل ما هو أأعم من ذلكغ؟:وھذا 
کلام لا طائل تحت 


۷۸ سے حذلشی پشڑ بن تژحوم قال حدثنا تختی بن شْلَيم عنْ إِشعاعیل بن 
ا عن سید بن آپي تعید ع آپي غریرة رضی اللہ تعالی عنہ عن البح کا قال قال ال 
ثلاکةٗ نا عَضْمْهُمْ يَژمَ القیامَة َة رَجُل أعطٌی بي ثُمْ غدَز ورَجُلٌ باغ خُزَاً فأکل تَمَته ورُل 
اسەَأََر اجیراً فاشترْفی من ولغ یُقطهِ أَجْرَه. [الحدیث ۲۲۲۷ - طرفه فی: .]۲٢۷٢‏ 

مطابقته للترجمة في قولہ: دورجل باع حراً قاکل ثمنە٭. 

ذکر رجاله: وھم خمسۂ: الأول: بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین 
المعجمة:ابن مرحوم - ضد المعذب ۔ وھو بشر بن عبیس بن مرحوم بن عبد العزیز بن مھران 
مولی آل معاویة بن أأبی سفیان القرشی العطا مات سنة ثمان وثلائین ومائتین وعبیسء بضم 
العین المھملة وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملة. الثاني: 
یحیی بن سلیمء بضم السین المھملة: القرشی الخراز الحذاء یکتی آبا زکریاء ویقال: ابو 
محمد مات سنة خحمس وتسعین ومائة. الثالث: اسماعیل بن عمرو بن سعید بن العاص 
الأمويں مات سنة تسع وثلاٹین ومائة. الرابع: سعید المقبري؛ وقد تکرر ذ کرہ. الخامس: 
أبو عریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: المكحدیث بصیغة الإفراد فی موضع وبصیغة اھت 34 
موضع۔ وفيه: العنعنة في أربعة مواضع. وفیه: ان شیخه طائ ثفي نزل مكة مختلف فی تو 
رلیی له ىي البخاري ملا سوی عھلاالحدیث وذکرە ة فی الإإحارةۃ من وجه یں عند 
وفیه: أُن یحیی وإسماعیل مکیان وسعید مدني روی الحدیث المذ کور عن أأبي عریرة؛ وقال 
البیھقيء رواہ أبو - جعفر التفیلي عن یحیی بن سلیمء فقال: عن سعید بن اَبي سعید عن أبیە 

عن أَبي عریرةء والمحفوظ قول الجماعةء وھذا الحدیث من أفراد البخاريی. 

ذکر معناہ: قوله: مثلاثةہ أَي: ثلاثة أئفس وذ کر الثلاثة لیس للتخصرع ء لن الله 
تعالی خصم لجمیع الظالمین. ولکن لما أراد التشدید علی ھؤلاء اثلاثة صرح بھا۔ قولہ: 
دخصمھم: ا بضع یقع علی الواحد والائٹین والجماعة والمذ کر والمؤنث: بلفظ واحدف 
وزعم الھروي أُن الخصم بالفتح: الجماعة من الخصومء والخصم بکسر الخاء: الواحد وقال 
الخطابي: الخصم هو المولع بالخصومة الماھر فیھا۔ وعن یعقوب: یقال للخصم خصیم 
وفي ز(الوعي): خصیم للمخاصِم والمخاصّمء وعن الفراء: کلام العرب الفصحاء ان 7ھ إٰذا 
کان مصدراً في الأصل لا یٹٹونہ ولا یجمعونف ومٹھم من یثئيه ویجمعہ؛ فالفصحاء یقولون: 
هذا خعصم فی جمیع الأاحوالء والاآخرون یقولون: ھذان غخصمان؛ وهم خصوم وخصماءی 


٤ ۰‏ يِتابُ الُیُوع / باب )٠٠١(‏ 


وکذا ما أشبهھه. قوله: دأعطی بی حذف فبيه المفعول تقدیرہ: اُعطی العَھد باسمی والیمین 
یو ہے سسشو یج وقال این الجوزي: معناہ حلف فی قوله“قع غدں یعني: 
نقض المھد الذي عھد عليه واجتراً علی اللہ تعائی۔ قوله: وباع حرأ أي: عالما کیندا فان 
کان جاھلت ۂ باہ یتقل کی عد القول قوله: دفاکل ثمنە:؛ خص الأکل بالذ کر لأنه:اعظم 
متصود. قوله: دفاستوفی منەہ أُي: استوفی العمل منہ. 


ذکر ما یستفاد من: فیه: ان العذاب الشدید علی الثلاثة المذ کورین: أما الأول: فلأنہ 
ھتك حرمة اسم ازلہ تعالی۔ وأما الثانی: فلت السلیخ أکفاء فی الحریة والذمف وللمسلم 

علی المسلم ان ینصرہ ولا یظلمہ وأن یتصحه ولا یغشه ولیس في الظلم أعظم ممن 
یستعبدہ أو یعرضه علی ذلك؛ ومن باع حراً فقد منعہ التصرف فیما أباح اللہ لە وألزمه حال 
الذلة والصغاں فھو ذنب عظیم ینازع اللہ بہ فی عبادہ۔ وأھا الثالٹ: فھو داخل في بیع حر 
لاتو'اسععاية کے عوضن وھذا عین الظلم. وقال ابن المنذر: وکل من لقیت من أھل العلم 
علی ان من باع حراً لا قطع عليه ویعاقب؛ ویروی عن این عباس: یرد البیع ویعاقبانء وروی 
حلاس عن علي؛ رضي الہ تمانی عع أُنه قال: تقطع ید والصواب قول الجماعةف لأنہ 
لیس بسارقء ولا یجوز قطع غیر السارق؛ وذکر ابن حزم عن عبد اللہ بن بریدة: أن رجلا باع 
نفسه فقضی عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنهہ بأنه عبد کما أقر وجعل ثمنه في سبیل 
الله تعالیء وروی ابن أبی شیبة عن شریيك عن الشعبي عن عليء رضی الله تعالی عنه: قال: 
دإذا أُقر علی نفسے بالعبودیة فھو عبد؛ وروی سعید بن منصور فقال: خداثنا غشیم انباتا 
مغیرة بن مقسم عن الخعي فیمن ساق إلی امرأة رجلاہ نقال إبراھیم: هو رهہن ما جعل فيه 
حتی یفتحك نفسه؛ وعن زرارۃ بن اُوفی قاضی البصرۃ التابعي: أَنه باع حراً فی دین عليه قال 
این حزم: وروینا هذا القول عن الشافعي؛ وعي قولة غرییة لا یعرفھا من أُصحابہ إلاّ من تبحر 
فی الاآثار. قال: وهذا قضاء عمر وعلی بحضرۃ الصحابف رضی اش تعالی عنھم؛ ولم 
یعترضھما معترض۔ قال: وقد جاء آثز بن الحر یباع في دینه في صدر الإسلام إلی ان اُنرل 
اللہ : ٹون کان ذو عسرۃة فنظرة إلٰی میسرةچچ [البقرة: ۲۸۰]. وروي عن أبي سعید الخدري 
دأن رسول اللہ عَل ناع حراً أفلس؛: ورواہ الدارقطنی من حدیث حجاج عن ابن جریج 
فقال: عن أبی سعید - او سعد ۔ علی الشكء ورواہ البزار من حدیث مسلم بن خالد الزنجي 
عن زید بن اُسلم عن عبد الرحمن بن البیلماني عن سرقا: : أه اشتری من أُعرابي بعیرین 
فباعھماء فقال؛ عإِلّ: یا أعرابی! إذہب فبعہ حتی تستوفي حقك؛ فأعتقه الأعرابي. ورواہ ابن 
سعد عن أبي الولید الأزرتي عن مسلم؛ گر شی بت وضعفه عبد الحق بأن قال: مسلم 
وعبد سرت یی یه ہی اسم ضعیفان؛ ولیس بجید: لأن مسلماً وثئقه غیر واحد وصحح 
حدیلد وعبد الرحمن لا مدخل لە فی هذالا جرم. وأآخرجه الحاکم من حدیث بندار: حدثنا 
عبد الصمد بن عبد الوارث حدثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دینار حدثنا زید بن أسلم ثم 
قال: علی شرط البخاري؛ وفي (التوضیح): ویعارضه فی (مراسیل) أبي داود عن الزهھريء 


٦ )۱۰۷( تػتابُ البوع / باب‎ - ٤ 
کان یکون علی عھد النبيء کرت دیون علی رجال ما علمنا حراً بیع فی دین:‎ 


اھ ٠۰‏ ۔ باب أمر النبی عَله الیھُود بیع أَرَضِیھم ودِمَیهم حینَ أَجَْلاهُمْ فيه 
المَفَبْرِئ عن أبي مْرزیرة رضي اللہ ا 

أي: ھذا باب في بیان أمر النبي عِكّ الیھود في بیع بیع أَرضیھهم کذا وقع في روایة أي 
ذر یفتح الراء وکسر الضاد المعجمة وفيیه شذوذان: اأحدھما: أله جمع سلامة ک۔ 
العمقلاع . والآخر: أئه لم یبق مفردہ سالماً لصحریك الراء. قوله: وحین أجلاھم أي: من 
المدینة قوله: ففیه المقبري؛:: أي: فی أمرہ عم الیھود حدیث سعید المقبري؛ ہفتح الباء 
وضمھاء وجاء الکسر أ٘یضاً وأشار البخاري بھذا إلی ما أُخرجه قي الجھاد فی: باب إخراج 
الیھود من جزیرۃ العرب؛ عن سعید المقبري عن ابی هریرق قال: بینا نحن في المسجد إذ 
خرج علینا النبي عَلّ فقال: وانطلقوا إلی | لیھود...؛ وفيه فقال: هإنیي رید ان أجلیک 
فمن وجد منکم مما لە شیعاً فلیبعف وإلاً ناعلموا أن الأرض لل ورسوله٠.‏ قال ابن إسحاق: 
فسألوا رسول اللہ عَكتُ ان یجلیهھم یجلیھم ویکف عن دمائھم علی أُن لھم ما حملت الاإبل من 
أموالھم لا الحلقق فاحتملوا ذلك وخرجوا إلی خیبں وخلوا الأموال لرسول الله كككہُ فکانت 
له خاصة یضعھا حیث یشاء فقسمھا سیدنا رسول اللہ عَػ علی المھاجرین وھؤلاء الیھود 
الذین أُجلاھم ہم بنو النضیرں وذلك أنھم أرادوا الغدر برسول اللہ كيك وأن یلقوا عليه حجرا 
فأوحی اللہ تعالی إليه بذلك فأمرہ یاجلاٹھم وأمرھم ان یسیروا حیث شاؤواء فلما سمع 
المناققون بذلك بعٹوا لی بنی النضیر: آئبتوا وقتعوا فانا لم نسلمکم: إِن قوتلدمِ قاتلنا معکم 
وإن خرجتم خرجنا معکم؛ فلم یفعلوا: ٭لوقذف اللہ فی قلوبھم الرعبگ4 (الأحزاب: ٢۲ء‏ 
الحشر: .]۲٢‏ فسالوا رسول الف ع ان یجلیھم ویکف عن داثھم فأ٘جابھم جا ذکرناہ. 

فژن قلت: 36اارعار حارم مد الطیری نآ رر لان فیہ أن اانبي عللّ 
أمرھم ببیع أُرضیھم؛ قلت: أمرہ بذلك کان قبل ان یکون حرباء ٹم أطلعہ ال علی الغدر 
مٹھمء وکان قبل ذلك أمرھم ببیع أُرضیھم واجلاثھم فلم یفعلوا لاأجل قول وو می 
إثبتواء فعزموا علی مقاتلته ھت فصاروا حرباً فحلت بذلك دماؤھم وَأموالھم فخرج إ 
رسول اف لغ وأصحابه في السلاح وحاصرعمء فلما یئسوا من عوت المنافقین ألقی اللہ فی 
قلوبھم الرعبء وسألوا رسول اللہ علل الذي کان عرض علیهھم قبل ذلك؛ فلم بیبح لھم بیع 
الأرض وقاضاھم ان یجلیھم ویحملوا ما استقلت بە الڑیل؛ علی ان یکف عن دمائھم 
وأموالھم؛ فجلوا عن دیارعم إڑوکفی اللہ المؤمنین القتال٭ (الأحراب: .]٢٢‏ وکانت أُرضھم 
وأموالھم مما لم یوجف علیھا بقتال, فصارت خالصة لرسول اللہ کلم یضعھا حیث یشاء 
وقال ابن إسحاق: وت یسلم می تی :اانظیر لا رعلات أسلما علی أموالھماء فأحرماھاء قال: 
ونزلت في بٹي النضیر سورۃ الحشر إلی قوله تعالی: ولولا ان کتب اللہ علیھم الجلاہ..پہ 
[الحشر: ۳]. الایة, وقال الکرمانی: فژن قلت: لم عبر عما رواہ بھذہ العبارة ولم یذ کر 
الحدیٹ بعینه؟ قلت٠‏ لن الحدیث لم یہ یثبت علی شرطله؛ انتھی؛ ورد عليه بعضهم بأنه غفلة 


)٠٠۸( تاب البیوع / باب‎ ت٤‎ ٦ 


من لأنه غفل عن الڑشارة إلی هذا الحدیث۔غایة ما في الباب أنه اكتقی ھنا بالإشارۃ إليه 
لانحاد مخرجهہ عندہ ففر من تکرارہ علی صورته بغیر فائدة زائدةۃ کما هو الغالب من عادته. 
انتھی. قلت: التکرار حاصل علی ما لا یخفی, مع ان ذکر ھذا لا دخل لە في کٹاپ البیوع 
۸-۔۔بابُ بیع الد والیوَانِ بالخیوانِ نَسیئَة 

أي: ھذا باب في بیان حکم بیع العبد نسیئة وبیع الحیوان بالحیوان نسیئق ھذا تقدیر 
الکلام وقوله: ووالحیوان بالحیوان) من عطف العام علی الخاص. قوله: (نسیئثة6؛ بفتح 
الدون وکسر السین المھملة وفتح الهمزق أي: مؤجلا وانتصابه علی التمییز۔ وقال بعحضهم: 
وکأنه أراد بالعبد جنس ما یستعبد فیدخل الذ کر والأنئی. قلت: لا نسلم ان یکون المراد 
07717 :ھت +0 ولیس ھذا موضوعہ فی اللغة وانھا هو خلاف الأمة کما نص عليه 
حکم فی الذ کور یدخل فیه الاناٹ إِلا بدلیل؛ یخص الذ کور. 

واعلم اُن عذہ الترجمة مشتملة علی حکمین. 
الشافعی وأَحَمَد واإاسحاق۔ وقال مالك: تما یجوز إذا اختلف الجنس؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه 
والکوفیون: لا یجوز ذلكء وقال الترمذي: باب ما جاء فی شراء العبد بالعبدین: حدثنا فتیبه 
أخبرنا اللیث عن أبي الزبیر عن جابں قال: وجاء عبد ببایع النبی كَيله علی الهجرۃء ولا یشعر 
النبي ا آنہ عبدئ فجاء سیدہ یریدذدہ؛ قال البي بن کے (بعنيهء فاشتراہ بعبدین أُسودین ٹم لہ 
یبایع أحداً بعد حعی یسأله: أعبد ھو؟ ثم قال: والعمل علی ھذا عند أھل العلم أُنە لا بس 
عبلہ بعبدین یداً بید). واختلفوا فيه إذا کات نسأً وأخرجه مسلم؛ وہقیة أُصحاب السنن. 

الحکم الٹانی: في بیع الحیوان بالحیوان فالعلماء اخعلقوا فيه؛ فقالت طائفة: لا ربا 
فی الحیوانء وجائز بعضه ببعض نقداً ونسیعة اختلف أو لم یختلف؛ ھذا مذھب علي وابن 
بالیعیرین من حاسہية الاوبل ٹسیثةف: ون کانت من نعم واحدة اذا اختلمفت وبان اختلافھاء ون 
اشتبه بمضھا بعضاً واتفقت اُجناسھا فلا یؤخذ منھا اثنان بواحد إلی أُجلء ویؤخذ یدا بید 
وھو قول سلیمات بن یسا وربیعة ویحیی بن سعید. وقال الثوري والکوفیون وأحمد: لا 
یجوز بیع الحیوان بالحیوان نسیئة اختلفت اجنامھا أو لم تختلف؛ واحتجوا في ذلك با 
290ص ۰ 7 لل تھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیعة. وقال الترمذي: 
باب ما جاء فی کراھهة بیع الحیوان بالحیوان نسیۂكة؛ ٹم روکی حدیٹ سمر6 ھهذا وقال: ہذا 
حدیٹ حسن صحیح؛ وسماع الىحسن من سمرةۃ صحیح؛ ھکذا قال علي بن المدیني وغیرہ 
والعمل علی ھذا عند اکثر أُھل العلم من أصحاب النبي عَلُكه وغیرھم في بیع الحیوات 


۳ )۱۰۸( ۔ تاب البیوع / باب‎ ٤ 
بالحیوان نسیئق وھو قول سفیان الثوري وأھل الکوفةت وه یقول أحمد.‎ 

وقال الٹرمذي: وفي الباب: عن ابن عباس وجابر وابن عمر رضي الله تال عنھم. 
قلت: حدیث ابن عمر أخرجہ الترمذي في کتاب العلل: حدثنا محمد بن عمرو المقدعیٰعن 
زیاد بن جبیر عن ابن عمر قال: ہنھی رسول اللہ علّ عن بیع الحیوان بالحیوان نسیثَة) 
وحدیٹ چایر اخحرجهہ ابن ماجه عن بی سعید الأشج عن حفص بن غیاث وأبي الد عن 
حجاج عن أبي الزبیر عن جابر: أن رسول الل ئل قال: ؛لا باُس بالحیوان واحد بائٹین یداً 
بید وکرھه نسیئة٭. وحدیث ابن عباس أخرجه العرمذي في العلل: حدثنا سفیان بن وکیع 
حدثنا محمد بن حمید هو الأحمري عن معمر عن یحیی بن أ٘بي کثیر عن عکرمة عن ابن 
عباس: أن النبي عََ وٹھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئةہ. 

فإن قلت: قال البیھقی بعد تخریجه حدیث سمرة: اکثر الحفاظ لا یٹبتون سماع 
الحسن من سمرة قی غیر حدیث العقیقة؟ قلت: قول الحافظین الکبیرین الحجتین: الترمذي 
وعلي بن المدیني: کافٍ فی هذاء مع أنھما مثبتانء والبیھقي یتقل النفی فلا یفید شیئاً. فإن 
قلت: حدیث ابن عمر قال فيه الترمذي: سألت محمداًعن ھذا الحدیث فقال: نما یروی عن 
زیاد بن جبیر عن النبی گل مرسلا؟ قلت: رواہ الطحاوی موصولاً باستاد جید. قال: حدثا 
محمد بن إسماعیل بن سالم ؛لصائغ وعبید اللہ بن محمد بن حشیش وإبراھیم بن محمد 
الصیرفیء قالوا: حدثنا مسلم بن إبراھیم قال: حدثنا محمد بن دینار عن عوسی بن عبد عن 
زیاد بن جبیر عن این عمر رضي اللہ تعالی عنھماء أن النبيء عھتگ: هٹھی عن بیع الحیوان 
بالحیوان نسیئةہ. فؤن قلت: قال البیھمی: ھذا الحدیث ضعیف بممحمد بن دینار الطاحی 
البصري مما روي عن ابن معین: أُنە ضعیف؟ قلت: البیھقی لتحامله علی أُصحابنا - یثبت مما 
لا یٹبتء وقد روی أحمد بن أبی خیٹمة عن ابن معین أنه قال: لیس بە بأُسء وکذا قاله 


النسائيیء وقال آبو زرعة: صدوق؛ وقال این عديی: حسن الحدیٹ. 

فإن قلت: حدیث جابر فيه الحجاج بن أرطأة وھمو ضعیف. قلت: قال ابن حبان: 
صدوق یکتب حدیئف وقال الذھبيی فی (المیزان): أُحد الأعلام علی لین فی حدیئف روی لە 
مسلم مقرونا بغیرہ وروی له الاربعة. 

فن قلت: حدیث ابن عباس قال فيه البيھقي: إِنه عن عکرمة عن النبی وت مرسل؟ 
قلت: أخرجهہ الطحاوي من طریقین متصلین وأخرجہ الیزار أ٘یضاً متصلا ٹم قال: لیس في 
ہذا الباب حدیث اُجل إسناداً من وهذہ الأحادیث مع اختلاف طرقھا یؤید بعضھا بعضا 
ویرد قول الشافعی أنە لا یثبت الحدیث في بیع الحیوان بالحیوان نسیعة ثم إن الشافعی ومن 
معه احتجوا لما ذھبوا إليه بحدیث عبد اللہ بن عمرو أخرجه ابو داود: حدثنا حفص بن عمں 
قال: حدثنا حماد بن سلمة عن محمد بن إسحاق وعن یزید این أُبي حبیب عن مسلم بن 
جبیر عن أبي سفیان عن عمرو بن حریش عن عبد اللہ بن عمرو: ان رسول اللہ عَلِله: دآمرہ 
ان یجھز جیشاء فنفدت الإبل فأمرہ ان یأخذ علی قلائص الصدقة فکان یأخذ البعیر بالبعیرین - 


)۱۰۸( ۔ یقاب البوع / باب‎ ٤ ٤ 


۔.۔۔۔__مم_ممے۰رٴر تر ۔ ‏ ۔ہیتپٹ ے۱ ص ٹس ت ےٹتہٹسکسٹتے ٹس شس 


لی ابل الصدة ق64 وراہ الطحاوي اَضْا وفی روایته في قلاص الصدقةۂ والقلاص, بکسر 
القفاف جمع قلص بضم القاف واللاِ وھو جمع قلوص؛ فیکون القلاص جمع الْجمع ٭ وقال: 
القلوص یجمخ علی قلص وقلائص؛ وحسمغ القلی قلاصس زاسرس من النوق الکبایقف وعيی 
منزلة و چھ سی اس عنه بأن و ہیس اختلافاً کٹیرا۔ رر و 
ساد ولا بُذری شراوں سفیان وال ال الطحاري یہ بعل ان 3 ثم سح ذلك باية 4 بیان 
ل(لحظر رک سا ہ فر سس للاباحق 2 ھذا ا سد بدلالة اجار -- 
بھذا قول الئووي وآمثاله: ان النسخ لا یکون إلاً بعرفة التاریخء وإن حدیث أبی رافع الذي 
رواه سے وغیرة اُن النبي؛ کے استعسلف من رجل بکرا قمقدمت عليه ایل من إبل 
الصدقة فأمر أبا رافع ان یقضي الرجل بکرہہ فرجع إليه أبو رافع فقال: لم أجد فیھا إلاّ جملاً 
عیار' رباعیاء سس : اُعطه إیاہ إِن خیار لان و قضاء). ا باە وی واللیث 

واجاب المانعون عن ذلك بأله منسوخ باآیة الربا بالوجه الذي ذکرناہ الان ومع ھذا 
لیس فيه إلاّ الثناء علی من أحسن القضاء فاُطلق ذلك ولم یقید یقیدہ بصفة ولم یکن ذلك 
بشرط الزیادق وقد أُجمع المسلمون بالنقل عن النبيء گل اُن اشتراط الزیادة فی السلف رباً 
حرامِ وكذلك اُجابوا عن کل حدیٹ یشبه حدیث ۳- رافع نَأَئَهُ کان قبل أیة الرہا. وعن ھذا 
قال رس رھ یہ الکوفة لت واکست ہن جک إِن مرا وو ا اج 
رد اش ولا ای یجاب القَيمة لا وتلاف تعوم المقو مین قتعٍن اُن یکون را فه رد 
المثلء فیختص جوازہ با له مثلء وعن ھدا قال ابو حنیفة وابو پوسئنت؟ لا یجوز القرض في 
الخبز لا وزناً ولا عددا وقال مہحمد: یجورز عددا. 

واشتر اشکہ ی ابن مَر رَاجلةً بأزبَمَة ابر مَصمُو نة عَلَيه يُوفَِیھَا صاحتبَھا بالْرَيَذةِ 

مطابقحه للٹر جمة ظاھرة لن فیه بیع الحیوان بالحیوات؛ وھذا الععلیق زو مالك فی 
(الموطاٌ عن نافع عن ابن عمر؛ رضي اللہ تعالی عنھماء ورواہ الشافعی أیضاً عن مالك؛ 
ا رت اپ ما ای "+٣۵‏ ناقة :' بالوید 


٦ )٥۰۸( ۔ کاب الٛوع / باب‎ ٤ 


سیرینء قلت لابن عمر: البعیر بالبعیرین إلی أُجل؛ فکرهہ. 

قولہ: دراحلة ھی ما اکن رکوبھا من الإبلء سواء کانت ذکرآ أأو انٹیٗء وقال ابن 
الأثیر: الراحلة من الڑبل البعیر القوي علی الأسفار والأحمال, والتاء فیه للمبالغة بستوي فیھا 
الذکر والأنٹی: وھی التي یختارھا الرجل لمرکبه ورحله علی النجابة وتمام الخلق وحَستّن 
المنظرء فإذا کانت في جماعة الإبل عرفت؛ والأبعرةۃ جمح: بعیں ویجمع أیضاً علی: بعران 
وھو أ٘یضاً یقع علی الذ کر والأنٹی. قوله: مضمونة علیہ أي: تکون تلك الراحلة فيی ضمان 
البائعم. قوله: دیوفیھا صاحبھاہ أي: یسلمھا صاحب الراحلة إلی المشتري. قولہ: فبالربذةہ 
اأي: فی الربذة بفتح الراء والباء الموحدة والذال الممجمة وفي آخرہ تاء قال بعضهھم: ہو 
مکان معروف بین مکة والمدیئة قلت: ھی قریة معروفة قرب المدیئق بھا قبر أبي ذر 
الغفاريء رضي الله تعالی عنه وقال ابن قرقول: وھی علی ثلاث مراحل من المدینةء قریب 
من ذات عرق؛ وقال القرطبي: ذات عرق ثنیة أو مضبة بیٹھا وبین مكة یومانء وبعض یوم 
وقال الکرمانی: ذات عرق أول بلاد تھامة, 

وقال ابی عٍَاس قذ کون الْبیژ خَیراً مِن الیجیزئنِ 

مطابقعه للترجمة ظاعرقء وھذا التعلیق وصلہ الشافعی قال: أخیرنا ابن علیة عن ابن 
طاوس عن أبيه عن ابن عباس أنه سعل عن بعیر ببعیرین؟ نقال: قد یکون البعیر خحیراً من 
البعیرین. قلت: فإن استدل به من یجوز بیع الحیوان بالحیوان فلا یٹم الاسعدلال بٹ لأنہ 
بحتمل أنه کرهه لأجل الفضل الذي لیس في مقایلته شیء. 
واشْترزی وافغ بن خَدِیج تمیراً پیمیزین فأغطاۂ احدَہُما وقال آبَيك بالآحَرَ غداً رَواً 

۱ إِنْ شْاء اللہ 


مطابقته للترجمة ظاھرة جداً لنه اشتری بعیراً ببعیرین نسیئة؛ وہذا التعلیق وصله عبد 
الرزاق فی (مصنفع) فقال: أُخبرنا معمر عن بدیل العقیلي عن مطرف بن عبد اللہ بن الشخیر: 
ان رافع بن دیج اشتری.. فذ کر ورافع بکسر الفاء: ابن خدیج بفتخ الخاء المعجمة 
وکسر الدال المھملة وفی آخرہ جیم: الأنصاري الحارثی. 
قوله: درھواء بفتح الراء وسکون الھاء وھو فی الأصل: السیر السھلء والمراد بە ھنا: 
أُنا آتيیك بە سھلا بلا شدة ولا مماطلةقء وآن المأتی بە یکون سھل السیر رفیقاً غیر حشن فإن: 
قلت: مم انتصاب رھوا؟ قلت: علی العفسیر الأول یکون متصوباً علی أنه صفة لمصدر 
محذوف أي: أُنا آنيك به إتیاناً رھوأء وعلی الٹائی یکون حال عن قولە بالآخر بالتأویل.۔ 
فافھم۔ 
وقال ابنْ ال یب لاّ ربا في الخیوانِ الْبعیژ بالیجیزین والشَاہُ بالشاقنِ إِلی أحجل 
مطابقته للترجمة ظاھرةء وابن المسیب هو سعید بن المسیب من کبار التابعینء وقد 
تکرر ذکرہ. قوله: دلا ربا فی الحیوانہ؛ وصله مالك عن ابن شھاب عتہ: لا ربا نی 
عمدة القاريی/ ج١٢۱‏ م٥‏ 


فی ٤۶-_-۔‏ کتاب البیوع / باب )٠١۰۸(‏ 


الحیوانء والباقی وصله ابن بی شیبة من طریق آخر عن الزھري عنہ: لا بَا بالبعیر بالبعیرین 
مُسیگد ورواہ یف الرزاق فی (مصمئفہ) ینا معمر عن الزھري سثٹثل سعیل . ۔. فذ کڑھ. 


وقال ابِنْ سِیرینّ لا باسَ بَعیڑ پتعیزین َسیئة ودِزمَم بدِڑهم 

مطابقته للترجمة فی قوله: بعیر ببعیرین؛ وابن سیرین هو محمد بن سیرین من کہاز 
التابعینء وھذا التعلیق رواہ عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن أیوب عن ابن سیرین, قال: لا 
بس بعیر ببعیرین ودرھم بدرھم نسیعةء وإن کان اُحد البعیرین نسیئة فھو مکروہ. قوله: 
(وذرھم بدرھماٴ؛ کذا هو في معظم الروایات: ووقع فی بعضھا: ودرھم بدرھمین نسییة. قال 
این بطال: هذا خطاٌ والصواب ما ذکرہ عبد الرزاق. 

۸/۱۹ ۔_ جد حدثنا مُلَهمانٌ بل خَرْبٌ قال حدثنا کہ > عل ثابت وت .- 
بن مالِكِ رضي الله تعالی عده قال کان فی المّبٹی صَفِيِە زث إِلّی دعیة الگلبی ئُع 
صارث إلَی الب كلكّ. (انظر الحدیث ۳۷۱ وأُطر بل 

مطابقته للعرجمة من حیث إن في بعض طرق ھذا الحدیث أن النبی كلكّ اشٹری 
صفیة من دحیة بسبعة ُرؤسء وذلك أُله لما جمع فی خیبر السبی جاء دحیة فقال: اأعطنی 
جاریة منه؛ قال: ذمب فخذ جاریۂء فأخذ صفیة فقیل: یا رسول اللہ إنھا سیدة قریظة 
والنضیر ما تصلح إلاّ لكء فأخذھا منه کما ذکرنا وفی روایة ل للپخاري فقال لدحیة: 7ھ 080 

من السبي غیرھاء وقال ابن بطال: ینزل تبدیلھا بجاریة غیر معینة منزلة بیع جاریة بجاریة 
نسیئة والذي ذکرہ البخاري هنا مختصر من حدیث خیبر, أخرجہ في النکاح عن قتیبة عن 
حماد بن زید عن ثابت وشعیب بن الحبحاب؛ کلاھما عن اُنس بہ وعن مسدد عن حماد 
عن ثابت عن عبد العزیز بن صھیب: کلاھما عن انس بەہء وأخرجه عن مسدد فی النکاح 
أیضاً عن قتیبة به وعن أبي الربیع الزھراني عن حماد عن ثابت وعبد العزیز بن صھیب؛ 
کلاھما عن نس بھ. وأحرجه این ماجه فيه عن اُحمد اہن عبدة عن حماد عن ثابت وعبد 
العزیز ب ومن حدیث شعیب بن الحبحاب رجہ معلام آرفظنا وأآخرجه الٹسسائی أأیضاً فی 
النکاح عن عمرو بن منصور ومحمد بن راقعء وفي الولیمة أیضاً عن عمران بن موسی عن 
عبد الوارٹ به؛ ومن 20 0 ۰ داود فی الخراج عن مسدد عن حماد بن 
زید عن عبد العزیز عن آنس مختصرا. 

وصفیة بنت حیي ابن ا٘عطب بن سفنة بن ثعلبة النضیریة أُم المؤمنین من بنات ھارون 
این عمران أخي موسی بن عمرانء علیھما السلامء وأمھا برة بنت سموأل سباھا رسول الله 
عام خیبر في شھر رمضان سنة سبع من الھجرق ثم اُعتقھا وتزوجھا وجعل عتقھا 
صداقھاء وروی لھا عشرة أحادیث: اتفقا علی حدیث واحد مانت فی خلافة معاویة سنة 
خحمسین: قاله الواقدي. ودحیة بکسر الدال وفتحھا: ابن خلیفة بن فروۃ الکلبی رسول رسول 
اللہ كلُگُء إلی قیصرء وقد مر ذکرہ في أول الکتاب. 


۷٦ )۰١۹( کِتَابُ البیوع / باب‎ - ٤ 


۹٦٥-۔‏ باب بیع الرّقَیتِ 
أي: عھذا باب فی بیان حکم بیع الرقیق. 
|۳۷ ے۔_ے حدثنا أبو الهمانِ قال أخبرنا شّعَیثِ عنِ الژهرِئ قال أُخبرتا.ابنُ 
شخیریر أن یا عیید الخدرِئ رضي اللہ تعالی عنہ أعبرۂ ان بیشما لھو جالتل مند لسن کے 
قال یا رسولّ اللہ إنا نصیث عبباً شحث الاْنْعان کَكیت توی في العژلِ فقال و اکم تفعنونَ 
كَلِكَ لا عَلیکُم ا لا تَنْعلوا ذٰلکُم فاٹھا لیعث تَسمَةٌ کتب اللہ ان تخوع إلاّ می خارجَڈ. 
[الحدیٹ ۹ -۔ طرافه فی: .]۷٣۰۹ ء٦٦٦٣ ٦٣ ء١١٤۸ ء٢٢٤١ ٢‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث [نہ کل لم یمنع عن بیع السبي لما قالوا: إنا نصیب السبی 
فنحب الأاثمان والأئمان لا تجيء 7 بالبیعء والسبی فيه الرقیق وغیرہ. 

ویو الیمان الحکم بن تافع الحمصیء والزعري محمد بن مسلم وقد تکرر ذکرھم 
وابن محیریز - بضم المیم وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وکسر الراء وفی 
آخرہ زايء وعو: عبد اللہ بن محیریز الجمحي القرشي الیماميء یکتی أبا محیریزء مات في 
خلافة عمر بن عبد العزی رضی اللہ تعالی عنه۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن اخ رجھ غغیر٥:‏ آخرچہ البمخاری شا فی النکاح عن عبد الله ین 
محمد بن إسماعیل عن جویریة عن مالكء وفی القدر عن حبات بن موسی عن ابن المباركك 
عن یونس: کلاھما عن الزھري عنه به وفي المغازي عن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر وفي 
العتق عن عبد اللہ بن یوسف عن عالكء کلاھما عن ربیعة بن عبد الرحمن وقي التوحید عن 
إ[سحاق بن عفان. وأخرجه مسلم فی النکاح عن عبد اللہ بن محمد بە وعن یحیی ین یوب 
وقتیبة وعلي بن حجر وعن محمد بن الفرجء وفیه قصة لبي صرمة. وأمحرجه أبو داود فيه 
عن القعتبي عن عالك. وأآخرجه النسائي فی العتق عن علي بن حجر بهف وعن عمرو بن 
منصور وعن ھارون بن سعید اليلي وعن عبد الملك بن شعیب وعن یحیی بن أیوب ولي 
عشرة النساء عن عباس بن عبد العظیم وعن کثیر بن عبید وفيه وفي النعوت عن عارون بن 
عبد الہ 

ذکر معناہ: قوله: وإنا نصیب سہیاہ أي: نجامع الإماء المسبیة ونحن نرید أُن 
تبیعھن فنعزل الذکر عن الفرج وقت الإترال حتی لا ینزل فيه دفعاً لحصول الولد المائم من 
البیعء إذ أمھات الأولاد حرام بیعھاء وکیف تحکم فی العزل اُھو جائز أم لا؟ واختلف فيه 
اقل کانوا اُھل کتاب أم لا؟ علی قولینء وقال أبو محمد الاأصیلی: کانوا عبدۃ أوثانء وإغا 
جاز وطؤمن قبل نزول: فڑولا تنکحوا المشرکات حتی یؤمن٭ [البقرة: .]۲۲٢‏ وقال 
الداودي: کانوا أأھل کتاب فلم یحتج فیھن إلی ذکر الڑسلام وقال ابن التین: والظامر الاأول 
تھی سط اتا سا سن سبي العربء ثم نقل عن الشیخ أبي محمد أنه کان 
آسر في بني المصطلق آکثر من سس ومنھم جویریة بنت الحارث أعتقھا رسول اللہ علأ 


۸ ٤ے‏ تاب البھوع / باب (۱۰۹) 


وتزوجھاء ولما دخل بھا سألہ فی الأسری فوہبھم لھاء رضي اللہ تعَالٰی عنھا۔. قولە: ہأو 
أنکم تفعلون ذلك!؟: علی التعجب من وذلك إشارة إلی العزل. قولە: 'لا ۔عليیکم أن لا 
تفعلواءء أي: لیس عدم الفعل واجباً علیکم وقال المبرد: کلمة: لا زائدة أي: لا بس 
عليکم فی فعله وأما من لم یجوز العزل فقال: لام نفی لما سألوہ و: علیکم أن لا'تفعلواء 
کلام مستأئف مؤکد لە؛ وقال التووي: معناہ: ما علیکم ضرر في ترك العزلء لن کل ثفض 
قدر الله تعالی خلقھا لا بد ان یخلقھاء سواء عزلعم ام لا؟ قوله: دنسمقہء بفتح الئون والسین 
المھملة وھو کل ذات روح ویقال: النسمة النفس والآانسانء ویراد بھا الذ کر والأنئی؛ 
والنسم: الارواحء والنسیم: الریح الطیبة. قوله: وإلإٌ ھی محارجةہ ویروی: إِلاّ وھی خارجة 
بالواو أي: جف القلم جا یکون. 


ذکر ما یستفاد منهہ: فیه: السوال عن العزل من الڑماء. واأاجاب گل بن ما قدر من 
النسمة یکونء وفی حدیث النسائی: سال رجل رسول اللہ عم عن العزل؟ فقال: إن امرأتي 
مرضع وأنا آکرہ أُن تحمل. فقال يكك: ما قدر فی الرحم سیکونہ. وروی أبو داود من 
حدیث جابر: ٥ن‏ رجلا سأل النبي؛ إكّ: أن لی جاریة أطوف علیھا وأکرہ ان تحمل. فقال: 
إعرل عنھا إن شعت فائه سیأئیھا ما قدر لھاہ. وروی الترمذي من حدیث محمد بن عبد 
الرحمن بن ثوبان عنه: قلنا: یا رسول الله! إنا کنا نعرل؛ فزعمت الیھود اُنھا الموؤودة 
الصغری. فقال: کذبت الیھود: إِن اللہ إذا أراد ان یخلقه لم تمنعهہ. ثم إن عذا السبي 
المذ کور في الحدیث کان من سبي ھوازكء وذلك یوم حنین سنة ثمانء لن موسی بن عقبة 
روی ھذا الحدیث عن ابن محیریز عن أبي سعید؛ فقال: أصبنا سبیاً من سبي ھوازنء وذلك 
یوم حدین؛ سنة ثمان. قال القرطبي: وَمَع موسی بن عقبة في ذلكء ورواہ أبو إسحاق السبیعي 
عن أبي الوداك عن أبي سعید, قال: لما أصبنا سبیي حنین سألنا رسول اللہء وك . عن العزل؟ 
فقال: ولیس من کل الماء یکون الولد. وروی من حدیث ابن محیریز: قال: دخحلت أنا وأبو 
الصرمة علی أبی سعید الخدري فسآأله أبو الصرمةق فقال: یا أُبا سعید! عل سمعت رسول 
اللہ كككّكِ یذکر العزل؟ فقال: نعم غزونا مع رسول اللہ عَكهَ غزوۃ المصطلقء فسبینا 
کرائم العرب فطالت علینا العزبة ورغبنا فی الفداء؛ ردنا ان نستمعع ونعزلء فقلنا: نفعل 
ورسول اللہ عك بین أظھرنا لا نسأله؟ فساألنا رسول اللہ عَلله فقال: ولا علیکم أن لا 
تفعلوا ما کتب اللہ خلق نسمة ھی کائنة إلی یوم القیامة إلا ستکونء. قوله: ەغزوة 
المصطلقءء أي: بني المصطلقء وھی غزوة المریسیع: قال القاضیي: قال اُھل الحدیٹ: مذا 
آولی من روایة موسی بن عقبة أله في غروۃ أوطاس؛ وکانت غزوۃ بني المصطلق في سنة 
بے آو سن آر اربع, وفیە: في قولہ: دنحب الألمان؛؛ دلالة علی عدم جواز بیع أمھات 
الأولاد وھو حجة علی داود وغیرہ ممن یجوز بیعھن. وفیه: إباحة العزل عن الام قال 
الرافعی: یجوز العزل في الأمة قطعاً. وحکی في البحر فیه وجھان؛ وأما الزوجة فالأصح جوازہ 
عند الشافعیة ولکكنه یکر ومنھم من جوزہ عند إذٹھا ومنعه عند عدمهہ وھو مذھب الحنفیة 


۹ )۱١١( ۔ کاب البوع / باب‎ ٤ 


رك وذ کر بعض العلماء أربعة أُقوال: الجوان وعدمهہ؛ ومذھب مالك: جوازہ في الٹسري 
وفی الحرة موقوف علی إذنھا وإذن سیدھا إن کانت للغیر. ورابعھا: یجوز برضتی الموطوعءة 
کیف ما کانت؛ وحجة من أجاز حدیث جابر: کنا نعزل والقرآن ینرلء فقبلغ ذلك النبیء 
کل ولم ینھناء. وحجة من منع أنه كَلككَ لما سعل عنه قال: ەذلك الوأد الخفی٤.‏ وفیه: 
دلالة علی أن الولد یکون مع العزل. وفي (العوضیح): ولھذا صحح أصحابنا أنه لو قال: 
وطعت وعزلت لحقه الولد علی الأصح۔ 
۰ ن۔ باب بیع المدکرِ 

أي: مذا باب فی بیان حکم بیع المدبں وھو المعلق عتقه بجھوٹ سیدہہ کذا قالوا. 
قلت: التدبیر لغة: النظر فیما یؤول إليه عاقبع وشرعا: العدبیر تعلیق العتق بمطلق موتہ کقوله: 
إذا مت فأنت حر أو: أُنت حر یوم اُموت. أُو: انت حر عن دبر می أُو: نت مدبر أو: 
دبرتك. أو قال: اأععقتحك بعد موتی. ُو: نت عتیق أو معتق أو سےوں کر سی یں خر کی آو: إن مت 
فأنت حر أُو: ان حدث لی حدث فأنت حر لان الحدث یراد به الموت عادق وکذا إذا 
قال: نت حر مع موتی أو فی موی فھذہ کلھا ألفاظ التدبیر المطلق؛ فالحکم فیھا: أنە لا 
نجوز بیع ولا حبتد ولکنە یستخدم ویؤجر والأمة توطاً وتنکح کو سپ سر سی سیت 
وإن مات فقیرا یسعی فی ثلٹی قیمته ویسعی فی جمیع قیمته إن مات المولی مدیونا 
مستغرقا۔ 

وآما ألفاظ التدبیر المقید فھی کقوله: إن مت من مرضی ھذا أو من سفري ھذا فأنت 
حر فحکمە أنه یجوز بیعه بالإجماع؛ فإن وجد الشرط عتق. وقال الشافعی وأحمد: یجوز 
بیع المدبر بکل حال۔ وقال القرطبی وغیرہ: اتفقوا علی مشروعیة التدبیں واتفقوا علی أنه من 
الٹلثء غیر اللیٹ بن سعد وزفر فاٹھما قالا: می راس الال راضافرا: عل هو عقد جائز أُو 
لازم؟ فمن قال: لازم: منع التصرف فيه إلا بالعتق. ومن قال: جائزء آجاز وبالاول قال مالك 
والأوزاعی والکوفیونء وبالثاني قال الشافعي وأھل الحدیث. 

۲۳ سے حدّثنا اب نمیر قال حْدّلنا وكیغ قال حدُلٹنا إشُتاعیل عق شَلَعَةً بن 
هی عنْ عطاعِ عن جار رضي اللہ تعالی عده قال باع الب عَإْكهِ المدَتر. انظر الحدیث 
٦‏ واطرافه]۔ 

مطابقعه للتر جمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن عبد اللہ بن نمی بضم الٹون وفتح المیم: 
وھو مصغر نمر الحیوان المشھور. الٹانی: وکیع بن الجراح الرؤاسي. القالٹ: اإسماعیل بن 
أبی خالد واسم أبي خالد سعد ویقال: ھرمز؛ ویقال: کثیر. الوابع: سلمة بن کھیل - 
مصغر کھل ۔ الحضرمی؛ کان رکناً من الأرکانء مات سنة إحدی وعشرین ومائة. 
الخامس: عطاء ابن أبی رباح. السادس: جابر بن عبد اللہ الأنصاري۔ _ 


)۱۱١( کتَابٔ البیوع / باب‎ ۹٤ ۷٣ 


ذکر لطائف إسناد٦:‏ فيهة: المححدیثٹ بصیغخة الجمع فی 0 وروی وفيهة: المنعنة فی 
نار مواضع, وفيه: القول فی موضع واحد, وفيه: |ِن شیخه و و کیعا وإسماعیل وسلمة کلھم 
کوفیون وان عطاء مكي. وفیه: ثلائثة من التابعین علی نسق واحد وھم: اِسماعیّل وسلمة 
وعطاء فاسماعیل وسلمة قریبان من صغار التابعینء وعطاء من أُوساطھم۔ وفيه: ثلائة َذکروا 
مجردین بلا نسیة, وفیه: اُن شیخه ذکر منسوباً لی جدہ. 

ذکر من أُخرجهہ غیرة: اأحرجه أبو داود فی العتق عن أُحمد بن حنبل۔ وأحرجہ الدسائي 
فهہ عن اس داود کت وفيه اف عن مسعحمود بن غیلانش وفيه اف القضاء عن 
حالء وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ با فيه الکفایة فی: باب بیع المزایدة. قوله: ٭المدبرہ أَي: 
المدبر الذي کان للرجل المحتاج قد ذ کرنا ھناك ان الذي اشتراہ: نعیم واسم المدبر: 
یعقوربء واسم سبلذ٥:‏ ابو ملذ کوں والٹمن: ثماکائة درھم. 

۷٤‏ ۔_ حدثنا تَُيیيةُ 'قال حدثنا عفان عن عمشرِو سَیع جایز بن عَبدِ اللہ رضي 
الله تعالی عنھما یقول باعَه پرسول اللہ كلگ. (انظر الحدیث ۲۱٢٢‏ وأُطرافھ]. 

هذا طریق آخر أُحرجه عن قتیبة بن سعید عن سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار 
وفی روایة الحمیدی: حدٹا عمرو بن دینتار ھمکذا اود مختصر! ولم یذ کر من یعود عليه 
الضمیر.۔ اع ند ابن .- سہهة فی (مصنفهہ) عن سممیان فزاد فی آخرہ: یعنی المدہبرء وأخرجهہ 
مسلم عن إسحاق بن إیراھیم وأبي بکر بن أبي شیبة جمیعا عن سفیان بلفظ: دبر رجل من 
الأآنصار غلاماً له لم یکن لە مال غیرہ قباعه رسول اللہ علِلهَ فاشتراہ این النحام عبدا قبطیاً 
مات عام اُول فی إمارة بن الزہیں رھکذا آخرجه اضق عن سفیان بتعمامه تحوف وقد خرجە 
البخاريء رضي الله تعالی عنهہ فی کفارات الأیمان من طریق حماد بن زید عن عمرو نحوہ 

و و ہے مو ہد ہی قال حدثنا ةَ فقوت قال حدشا أبي عنْ صالح 
قال حدّتٗ اب ؿْهَاب ان غیَيْدَ اللہ أْبرع ان ريد یی غَائد وایا رر رضی الله تمالی عتھما 
أشْبراۂ أنّهُما سَمِعا رسول اللہ كَلهَ تال عن الأمَةِ تڑني ولع تُحْصّن قال اجْیِدُومَا ثُع إِنْ 
زَنّث فامجیڈوھا ثم بیشوھا بد القَّالقَِ أو الژَابِقة. [انظر الحدیث ۲٦٢٢‏ وُطرافه].. 

قیل: لا معنی لإدخال ھذا فی بیع المدبر ولھذا اأسقط ھذا الباب ابن التین وأدخله 
اہن بطال فی الہاب الٰذي قبله وھو: باب بیع الرقیق؛ وقال بعضھم : وجه دخول ھذا 7- ھذا 
الیاب عموم الأمر ہبیع الأمة إذا زنت؛ فیشمل ما إذا کانت مدبرة أُو غیر مدبرقء فیؤخذ منه 
جواز بیع المدیرۃ فی الجملة, انتھی. قلت: أخذ ھذا القائل بعض کلامه ھذا من الکرمانيء. 


۷ )۱۱١( ۔ كِتَابٌ البھوع / باب‎ ٤ 
وزاد عليه من عندہ فان الکرمانی قال: فان قلت: ما وجه تعلقه بالمدبر؟ قلّث: لفظ الأمة‎ 
المطلقة شامل للمدیبرة وغیرھا. انتھی. قلت: هذا الکلام کله لیس مموجُ لان الأمة‎ 
المذ کورة فی الحدیث ھا أمر عككم ببیعھا لأجل تکرر زناھاء والأمة المدبرۃ یجوَرانیعھا‎ 
عندھم مطلقا سواء تکرر الزنا مٹھا أُو لم یتکرر: أو لم تزنِ أصلا وقول هذا القائل: فیوحَذ‎ 
منه جواز بیع المدبرة فی الجملة کلام واوء لان الاخذ الذي ذکرہ لا یکون إِلا بدلالة من‎ 
اللفظ من أُقسام الدلالة الثلاثة ولا یصح أیضاً علی رأي أُھل الاأصولء فإن الذي یدل لا‎ 
یخلو إما أُن یکون بعبارة النص أو يإشارته أو بدلالتہ؛ فأي ذلك راد هذا القائل فلا یدری ما‎ 
قالہ والصواب مع ابن بطال وابن العین.‎ 

ذکر رجاله: وھم ثمانیة: الأول: زیر ۔ مصغر زھر - بن حرب ضد الصلح الثانی: 
یعقوب بن [إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشي الزھري. الرابع: 
صالح بن کیسان. الخامس: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. السادس: عبید الله بن 
عید اللہ بن عتبة بن مسعود احد الفقھاء السبعة. السابع: زید بن خالد الجھني. الٹثامن: آئھ 
ھریرۃ۔ 

وقد مر الکلام فیه مستوفی في: باب بیع العبد الزائیء فإانہ أآخرجہ ہناك من وجہ آخر: 
عن عبد الہ بن یوسف عن اللیث عن سعید المقبري عن أبيه عن أبي ھریر وآخرجه: عن 
إسماعیل عن مالك عن این شھاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن أبي ھریرء وزید بن خالد 
الجھنی رضی الله تعالی عنھما. 

قوله: الم تحصنء؛ بفتح الصاد و کسرھا. 

٦۱ے‏ حدٹنا عَجِدُ العریز بن عبدِ الله قال أخبرني انت عق شیا عن آبید 
عنْ آبي هُرَئرَةً رضي اللہ تعالی عنه قال سَ شیشث البئ كَالكه بقول إِذا رن أتَهُ أعی کم فتبِنَ 
زناهَا فلَمَجْیڈھا الد ولا بقوت لٹا کغ رت زَنَثْ فلَيجِیِدمَا الحد ولا بئژب ثُم إِن زَنَيٍ 
القٛالِقَةً غتَبَِینَ زنامَا مَلييِمھا ول پخبل مِنْ شعر. [انظر الحدیث ۲١٢١٢‏ وأطراف]. 


ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور عن أبي ھریرہ و حدہ آدے مر صتاف ہم 
عبد اللہ بن یحیی أبي القاسم القرشي العامری الأویسی المدینيء وہو من أفرادہ عحن اللیٹ بن 
ٗی سیر رس ںو دی یت مولی بٹي لیث؛ ھت ارح الیخاری 
ا اض ہےے جدظ سے تد 

قوله: ہفتبین؛ أي: ظھر زناھا وثبت. قولہ: دولا یشغرب؛ أي: ولا پویخھا بالزنا بعد 
الضربء والتٹریب اللومء وقیل أراد: لا یقع في عقوبتھا التٹریب بل یضربھا الحدہ فإن زنا 
الإماء لم یکن عند العرب مکروماً ولا منکرا فأمرھم بحد الإماءِ کما أمرھم بحد الحرائ 
ومادتھ: ثاء مثلثة وراء وباء موحدة. قولہ: وولو بحبل أي: ولو کان بحبل من شعر. 


٤ ۷۲‏ تَقابُ ا وع / باب )۱١١(‏ 
٦‏ -۔۔ باب هَل یُحافژ بالجَارِنَة قبل ان يَعترِٹھا 

أُي: هذا باب یذ کر فيه: هل یسافر شخص بالجاریة الئی اشتراھا قبل أَن یستبرئھا؟ 
وانھا قید بالسفرہ وإن کان في الحضر اأ٘یضاً لا بد من الاسعبراء لن السفر مظنة المَخالطة 
والملامسة غالبا واستبراء الجاریة طلب براءة رحمھا من الحمل, وأصله من: استبرأت الشئء 
إذا طاہت أمرہ لتعرفهہ وتقطع الشبهة. وقیل: الاسعتبراء عہارة عن الععرف وائتبصر اجتیاطا 
والاستبراء الذيی یذ کر مح الاستعنجاء فی النطھارۃ ھو ان یستفرغ بقية البول وینقی موضمهھہ 
ومجرا وکلمة: ھل: ھنا للاستفھام علی سہیل الاسعخبار: ولم یذ کر جوابه لمکان 
الاختلاف فيه۔ 


ولغ يَر الحَسَی بأساً ان تقبلَھا أؤ يُاشِرَمَا 

الحسن هو البصريء ھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة عن این علیةق قال: سعل یونس 
عن الرجل یشتري الأمة فیستبرٹھا یصیب منھا القبلة والمباشرۃ؟ فقال ابن سیرین: یکرہ ذلكء 
ویذ کر عن الٰحسن أنه کان لا یری بالقبلة پاسا: قولہ: واو یباشرھا یعنی فیما دون المفرج 
ویروی: ویباشرھا بالواوء ویژید هذا ما رواہ عبد الرزاق بإسنادہ عن الحسن قال: یصیب عا 
دون الفرج ولفظ المباشرة اعم من التقبیل وغیرہء ولکن القرج مستثنیٔ لأجل المعرفة ببراءة 
الرحم۔ 
وقال ابن غُمَرَ رضی الل تعالی عنھما إِذَا وُحِبتِ الوَلِیدَۂُ الٍُىي ُوطاأ أؤ بیعث از 


ہے 


َتقَثْ فليینثتبراً رَحمھا بِحَیِضّةِ ولا تَسْتبْرَا الْعَذرَاء 


این عمر هو عبد اللہ بن عمر۔ قوله: دإذا وہبتء إلی قوله: دبحیضةہء تعلیق وصله آبو 
بکر بن ابی شیبة من طریق عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر والولیدة الجاریة. قوله: والتي 
توطأء علی صیغة المجھول. قوله: ەأو بیعت)ء؛ بکسر الباء علی صیغة المجھول أیضا. قولہ: 
دأو ععقتہ٤‏ بفتح العین وقیل بضمھاء ولیس بشیءے. قوله: وفلیستبرأء علی صیغة المجھول 
أُو المعلوم أي: لیستبریء المتھب والمشتري والمتزوج بھا الغیر المعتق. قوله: وولا تستبرأً 
العذراء ومی البکر إذ لا شك في براءةۃ رحمھا من الولد وہذا التعلیق وصله این أبي شییة 
عن عبد الوھاب عن سعید عن أیوب عن نافع عن ابن عمر قال: (ت اشعری أمة عذراء فلا 
یستبرٹھا۔ وقال ابن التین: ھذا خلاف ما یقوله مالك. قیل: والشافعي أٔیضاً. وقیل: یستبریء 
استحیاباء وعن ابن سیرین في الرجل یشتري الأمة العذراء قال لا یقربن رحمھا حتی 
یستبرٹھا۔ وعن الحسن: یستیرئھا وإن کانت بکرء وکذا قاله عكرمة وقال عطاء في رجل 
اشتری جاریة من أبویھا عذراء وقال: یستبرئھا بحیضتین۔ ومذھہب جماعة منھم: ابن القاسم 
وسالم واللیث وأبو یوسف: لا اسعبراء إلاّ علی البالغق وکان أبو یوسف لا یری استبراء 
العذراء وإِن کانت بالغةء ذکرہ ابن الجوزي علهه؛ وقال إیاس بن معاویة فی رجل اشتری جاریة 
صغیرق لا یجامع مثلھاء قال: لا باس أُن یطأھا ولا یستبرٹھاء وکرہ قتادة تقبیلھا حتی 


٤إ‏ ۔ کػِتاب البٹوع / باب )۱١١(‏ ۲۳ 


یسعبرٹھا. وقال یوب اللخميء وقعت في سھم ابن عمر جاریة یوم جلولاہٴقما ملك نفسہ 
حتی قبلھا. قال ابن بطال: ثبت ھذا عن ابن عمرہ رضی اللہ تعالی عنھما۔. ْ 
وقال عَطاء لا بس ا يُصِیبَ مِن جَارِتَیه الحاملِ ما دُونَ اأفزج وقال الل تعالی: 
الا عَلی ازْرَاجھم از ما ملک يَاثُهُمْ ڑا لؤمنون: ٦‏ 

عطاء هو ابن ابی رباح المکی: والمراد بقوله: ۃالحامل من غیر سیدھاء لاُنھا: إذا 
کانت حاملاً من سیدعا فلا یرتاب في حل ثئم وجہ الاستدلال بالایة هو ان الله تعالی مدح 
الحافظین فروجھم إلاً لی زوا جھم وت ملکت أمانھم فیانھا دلت علی جواز الاستمتاع 
بجمیع وجوھه لکن خرج الوطء بدلیلء فبقي الباقي علی اٗصله۔ 

 )۷‏ حدڈثنا عَبدُ العَفَار بن داؤُد دَ قال حدَثنا يَشقو يَعقوبٔ بن عَبدِ الژحمٰن عن 
کرو لی ض2ض نی کات سے اھ سای کون ات کت وی 
فتخ اللہ عَلَيهِ الحصن دُکر له جمال صفیةً پت موی بن أشطٔبَ وقذ قعل زؤمجھا وکائٹ 
مژوساً فاضطفاہا رسول اللہ َال لِتنسے فحَرج پھا حگی بلتا سَد الژؤحاءِ حلّث فیتی بھا تم 
یں رد یج قال رسول اللہ كَلّه آذِن مَن عَوِلَكَ فکائ تَلَكَ وَلِيعة 
رسولِ اللہ كَِل علّی صفِیة ثُم ححوخجنا إلی العَدیتة قال فرأِث رسول اللہ عككُ یحوي لہا 
وزاعۂ یعبائق هُج تَجّلسش عِثد تبیرہ ذیضّغ رب شض صَوَیۂ رجتھا علی ومینو عئی تب 
(انظر الحدیٹ ۳۷۱ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه عَلّهِ لما اصطفی صفیة استبرأھا بحیضة ثم بنی بھاء 
وھذا یفھم من قوله: حتی بلغنا سد الروحاء حلتء فإن المراد بقوله: حلت أي: طھرت من 
حیضھا. وقد روی البیھقی أنە كَِكّ استیراً صفیة بحیضة. 

ذکر وجالہ: وھم أربعة: الّول: عبد الغفار بن داود بن مھران مات سنة أریع وعشرین 
ومائتین. الٹاني: یعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاري؛ من القارة 
حلیف بتي زھرۃ وقد مر في: باب الخطبة علی المنیر, الغثالث: عمرو بن أبی عمرو 
واسمه: میسرة یکتی أبا عثمان. الرابع: نس بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيهة: التَكحدیث بصیفة الجمع في موضعین۔ وفيه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفيه: القول فی موضع. وفیه: ان ششیختھ من أفرادہ وعبد الغفار حراني سکن مصضصر 
ون یعقوب مدني سکن [سکندریة وأن عمرو بن أبي عمرو مدئي مات في اُول خلافة أبي 
جعفر المنصور سنة ثنتین وثلاٹین ومائذ, 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخحرجہ غیرة: آ رجہ البخاري أیضاً في المغازي عن عبد 
الغفار وفي الجھاد عن قتیبة وفي المغازي أیضاً عن أحمد عن ابن وھب؛ وفی الاأطحمة 
وفي الدعوات عن قتیبة أ٘یضاً. وأخرج آبو داود فی الخراج عن سعید بن منصور۔ 

ذکر معناہ: قولہ: (خیبر؟ء کانت غزوۃ خیبر سنة ستء وقیل: سبع. قوله: دالحصن: 


)۱۱١١( كِتَاب البوع / باب‎ - ٤ ۷٤ 


اسمه القموص وکان؛ عون سبی صفیة وابنة عم لھا من عذا الحصن. قولة: (صفیةء ہفتح 
الصاد المھملة وکسر الفاء وتشدید الیاء آخر الحروف. الصحیح: ان هذا کان اسمھا قبل 
السبيء ٠‏ وقیل: کان اسمھا: زینب؛ فسمیت صفیة بعد السبي. قوله: : دہنت حینی)ء بضم 
الحاء المھملة وفتح الیاء آخر الحروف الأولی وتشدید الثانیة قال الدارقطنی: المَحدثون 
یقولولہ بکسر الحاءء وأعل اللغة بضںھا۔ قوله: وابن أخطبء, بالخاء المعمجمة. قوله: ودوقد 
قتل زوجھاہ؛؛ وھو کنائة بن أَبي الحقیق وکان زوجھا ولا سلام بن مشکم وکان خماراً في 
الجاعلیة ٹم خلف علیھا کنائفق وکانت صفية رأأت فی المنام قمراً اُقبل من یثرب ووقع في 
حجرھاء فقصت علی زوجھاء فلطم وجھھا وقال: انت تزعمین اُن ملك یثرب یتزوجك؛ وفي 
لفظ: تحبین أن یکون ھذا الملك الذي يأتي من المدینة زوجكء وفی لفظ: رأیت كأني 
وھذا الذي یزعم أُن اللہ أرسله وملك یسترنا بجناحهء وکان؛ ىك رأی بوجھھا آثر حضرة 
قریباً من عینھاء فقال: ما عذا؟ قالت: یا رسول اللہ رأیت فی المنام... فذکرت ما مضی إلی 
آخر و: هذہ الخضرۃة من لطمٰة علی وجھيء وفي (الإکلیل) للحاکم؛ وجویریة رأت في 
المنام کرؤیة صفیة قبل تزوجھا برسول الل؛ عَكلَ وذکر ابن سعد ان أُم حبیبق قالت: رأیت 
فی النوم کان آتیاً یقول لي: یا أم المؤمنین؛ ففزعت وأولت أُن النبي؛ عَلكِ یتزوجئي؛ وعن 
این عباس: رأت سودة فی المنام کأن النبيء لگ أقبل ِشي حتی وطیء علی عنقھاء فقال 
زوجھا: إن صدقت رؤیاك لنتزوجی به ٹم رأیت لیلة أخری ان قمرا ا أبیض انقعض علیا سن 
السماء وھی مضطجعة فآخحبرت زوجھا السکران: فقال: إن صدقت رژیاك نے البت الا ھ2 
حتی اُموت وتتزوجیہ من بعديء فاشتکی من یومە ذلك ولم یلیٹ إِلاّ قلیلاً حعی مات. 


قوله: دوکانت عروساأء العروس: نعت یستوي فيه المذ کر والمؤنث؛ وعن الخلیل: 
رجل عروس وامأُة عروس ونساء عرائس. وقال ابن الأثیر: یقال للرجل عروس کما یقال 
للمرأق وھو اسم لھما عند دخول اأحدھما بالآخر ویقال: أعرس الرجل فھو معرس إِذا دخل 
بامرأأته عند بناٹھا۔ قوله: وفاصطفاهاء أي: اُعذھا صفیأاء والصفي سھم رسول الش؛ عله من 
المغٹم کان یأخذہ من الأصل قبل القسمة جاریة أو سلاحاء وقیل: انا سمیت صفیة بذلك 
لأنھا کائت صفیة من غنیمة خیبر. قوله: سد الروحاء) السد بفتح السین المھملة وتشدید 
الدالء والروحاء بفتح الراء وسکوت الواو وبالحاء المھملة وبالمد. موضع قریب من المدینة 
وفی (المطالع): الروحاء من عمل الفرع علی نحو من أُربعین میلاّ من المدین وفي مسلم: 
علی ستة وثلائین: وفی کتاب ابن أبي شیبة: علی ثلائین؛ وقال الکرماني: وقیل: الصواب 
الصھباء بدل سد الروحاء۔ وفي (المطالع): الصھباء من خیبر علی روحة., قوله: وحلتء قد 
فسرناہ عن قریب فی اُول الباب. قوله: وفبنی بھاە أي: دخل بھاء قال ابن الأآثیر: الابتناء 
والبناء: الدخول بالزوجةہ والاأصل فیه أُن الرجل کان إذا تزوج بامرأة بنی علیھا قبة لیدخل بھا 
فیھا۔ فیقال: بنی الرجل علی اُھله. قال الجوھري: لا یقال بنی بأھله. قوله: وحیسأء بفتح 
الحاء وسکوٹث الیاء آخر الحروف وفي آعرہ سین مھملة۔ وھو: أخلاط من المر والاقط 


۷۵ ە ""ئ)‎ ٤ 


امیس رفا ومن امیر ست ویقال: من الئمر والسمنء وعن أبي الولیدَ ولیمة رسول 
الل عَِلككء السمن والاُقط والشمر۔ وفي لفظ: التمر والسویق. قوله: دفی نطحء بکسر النون 
وفتح الطاء علی الأفصح: وقال ابن الین یقال: قطع؛ بسکون الطاء وقتحھا: جلود)تدیغ 
ویجمع بعضھا علی بعض وتفرش. قوله: ەآذن من حولك أي: اُعلمه لاشهاد النکاح وھو 
أمر من: آذن یؤڈن إیذائا والخطاب ٭ رضي ارہ تعالی عدے. قوله: و(ولیمة رسول اف 
حر الولیمة: ھي الطعام الذي یصتع عند العرس. قوله: ویحوّي؛ء بضم الیاء آخر الحروف 
رت الحاء المھملة وتشدید الواو المکسورق وھو روایة بی ذر وقول أُھل اللغة: وفي روایة 
أبي الحسین؛ یحوی؛ بالعخفیف ثلانتي وھو ان بدیر کساغ فوق سنام البعیر ٹم پیر کبة؛ 
والعباءقء ممدود: ضرب من الاأكیسة وكذلك العباء۔ قوله: دفیضع رکبتھ... إلی آخرہ قال 
الواقدي: کانت تعظم ان تجعل رجلھا علی رکبتہ كلك فکانت تضع رکیتٹھا علی رکبته 
ولما اُرکیھا علی البعیر وحجبھا علم الناس اُنھا زوجتہ وکانوا قبل ذلك لا یدرون أنه تزوجھا 
اأم اتنخذھا أم ولد. وقال الجاحظ في (کتاب العوالي) ولد صفیة مائة نبي ومائة ملك ٹم 
صیرھا اللہ تعالی أمة لسیدنا رسول اللہ يك وکانت من سبط ھاروتء عليه الصلاۃ والسلام 
وقال القاضی أبو عمر محمد بن اُحمد بن محمد بن سلیمان النوقائی في (کتاب المحنة): 
إِن النبي كَّ لما راد البناء ہصفیة استاذنته عائشة ان تکوتن فی المتنقبات فقال گل : دیا 
عائشة إتك لو رأیتھا اقشعر جلدك من حستٹھاہ فلما رأتھا حصل لھا ذلك, وقیل ندیث 
اص علِمْائه پر بصعية یعارضه حدیٹ انس اُنہا صارت لدحيیةف؛ فامذھا منه واعطاء سہعة 
آرؤسء ویروی أُنه اأعطاہ بنٹي عمھا عوضاً مٹھاء ویروی أنه قال لە: خذ رأساً آخر مکاٹھا, 
وأجیب: لا معارضةت ہے تو سی عوضه فیھا لیس علی جھة الببع, 
ولکن علی جھة النغل آ و الھب غیر ان بعض رواۃ الحدیث في الصحیح یقولون فیه: إنە 
اشتری صفية من ٹحیے وبیعضھم یزید فيه بعد القسم. وارژہ اعم ای ذلك کان وی 
(حواشی السنن): الزإمام إٰذا نفل عا لم یعلم مقدارہ لە استرجاعه والتعویض عدهء ولیس لە ان 
1 بغیر عوض؛ واعطاء دحیة کان برضاہ فیکون معاوضة جاریة بجاریة۔ فإن قلت: الوامب 
متھی عن شراءِ ہبتھ. قلت: لم يھیه من مال نفےہء وانما أعطاہ من عال اللہ عز وجلء علی 
جهة النظر کما یعطی الإمام النفل لأاأحد من أھل الجیش نظراً۔ 

ومما یستفاد من ھذا الحدیٹ: أُنه بدل علی اُن الاستبراء أَسَانة یوقن المبتاع علیپا 
بان لا یطأھا حتی تحیض حیضة إن لم تکن حاملّ لن الحامل لا توطأً حتی تضع اعلا 
یسقي ماؤہ زرع غیرہ. وأجمع الفقھاء علی أُن حیضة واحدة براءة في الرحم 0 اُن مالکا 
واللیٹ قالا: إن اشتراھا فی ول حیضہا اعتد بھاء وإت کانٹ في آخرھا - بعتد بھاء وقال 
ابن المسیب: حیضتانء وقال ابن سیرین: ثلاث حیضء واختلف إذا ام فیھا الحمل؟ فقال 
مالك: یبستبیریء وقال مطرف وابن الماجشون: لا۔ 


واختلفوا فی قبلة الجاریة ومباشرتھا قبل الاستبراء فأجاز ذلك الحسن البصري 


)۱۱١( ۔ تاب اوخ / باب‎ ٤ ۷٦ 


وعکرمة وبە قال أبو ثورء وکرهه ابن سیرینء وھو قول مالك واللیٹ وأبي خنیفة والشافعي 
ووجھه قطعاً للذریعة وحفظاً للأنساب. وحجة المجیزین قوله كإلُّ:دلا توطاً حامل حشی 
تضع ولا حائض حتی تطھر؛.فیدل ھذا علی ان ما دون الوطء من المباشرة والقبلة قي حیز 
المباحء وسفرہ عَلك بصفقیة قبل ان بستبرٹھا حجة ٹي ذلك لکونە لو لم یحل لة من 
مباشرتھا ما دون الجماع؛ لم یسافر بھا معہ لأنہ لا بد اُن یرفعھا أو یترکھا وکان مل لا 
چس بیدہ امرأة لا تحل لە۔ ومن ھذا اختلافھم فی عباشرة المظاھرة وقبلتھاء فذھب الزھري 
والئخعي ومالك وأبو حنیقة والشافعی: إلی أُنە لا یقبلھا ولا یعلذذ مٹھا بشيء. وقال الحسن 
البصري: لا بأس أن ینال مھا ما دون الجماعء وعو قول الثوري والاوزاعي وأحمد وإسحاق 
وابی ٹور ولذلك فسر عطاء وقتادۃ والرھري قوله تعالی: کمن قبل ان یتماساچ (المجادلة: ٣‏ 
و٤].‏ ألە عنی بالمسیس: الجماعء فی عذہ الایة, 
کی ۔۔ باب بیع المَة والأضتام 


أيی: مذا باب في بیان تحرم بیع المیعة وتحرعم بیع الأصنام وھو جمع صنم. قال 
الجوهري: والوٹن. وقال غیرہ: الوٹن ما لە جثة والصئم ما کان مصوراء وقال ابن الاثیر: 
الصنم ما اتخذ إلھاً من دون اللہ وقیل: الصدم ما کان لە جسم أو صورةق فإن لم یکن لە 
جسم أو صورة فھو وٹن. وقال فيی: باب الواو بعدھا الثٹاء المثاثة: الفرق بین الصنم والوٹن ان 
الوٹن؛ کل ما لە جئة معمولة من جواھر الأرض أو من الخشب والحجارۃ کصورة الآأدمي 
یعمل وینصب فیعید والصنم: الصورة بلا جثة. ومنھم من لم یفرق بیٹھماء وأطلقھما علی 
المعنیین٭ وق یلق الوٹن علی غیر الصورةء وقد پطلق الوٹن علی الصلیب. والمیتعة بقتح 
المہیم: ھی التی عقوت حتعف اُنفہا من غیر ذکاۃ؛ شرعیة؛ والاجماع علٰی تحرعم المیعة 
واستٹنی مھا السمكثك والجراد, 

۸ ۔- حذدثتا َيبةُ قال حدثا اللّثٌ عن یَزیڈ بن اي کب عنْ عطٌاءِ بن 
بی زباح عث جاپر بن تد اللہ رضي اللہ تعالی عنھما أَنَُ سَیعغ رسول اللہ عِكه یٹول عامَ 
الْفٹح وهو ُكة ٥‏ اللہ ورسولَه وم بیع الحُمر والْعیتةِ والخٹزیرِ والأشنام بل یا رسول اللہ 
أزأک شُخوع العیة فانھا بِطٔلَی بِهّا الشفن وَمْدَنُ پھا الجُلود وشتضبخ بھا الس فقال ٭ 
مو حراخع تیم قال رسولْ اللہ ََإلِلّه عِثد ذَلِكَ قائل اللہ الیھُوۃ إِن اللہ لگا حوْم شخوتھا جتلر 
ثُم بائحوۂ فأکُلُوا تَعَتة. زالحدیث ۲٢٢٢‏ ۔ طرفاہ في: ٤٤٢٦ء‏ ٤٤٦٦٤]۔‏ 

مط(ابقتعه ڈاٹر جمة ظاخرۃ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة. والحدیٹ اُخرجه البخاريی اأیضاً فی المغازي عن قتیبة 
وفی التفسیر عن عمرو بن خالد عن اللیث بیعضه. وآخرجه مسلم ایضا في البیوع عن قتیبة 
بھ, وعن محمد بن | لمٹنی وعن أبي بکر بن أبی شیبة ومحمد بن عبد اللہ بن نمیر. وآخرجه 
ابو داود فيه عن قتیبة بە وعن محمد بن بشار عن أبي عاصم ہہ . وأآخرجه الم رمديی والنسائي 


٣٤۹۔‏ قكِتَابٌ الِيوع / باب )۱۱١(‏ بن 


جمعیاً فیہ عن قتیبة بہ. وأخرجہ ابن ماج فی العجارات عن عیسی بن حماد ع إللیث بھہ. 
ذکر معناہ: قوله: دعن عطاءہ؛ مذا روایة متصلة ولکن ئبه الیبخاري فی الروایة 
المعلقة العي عقیب عذہ: بأن یزید بن أأبی حبیب لم یسمعه من عطاءء وإغا کتب بە إليه 
علی ما بأتی: وقد اختلف العلماء فی الاحعجاج بالکتابة فذعب إلی صحتھا اٌیوب 
السختیانی ومنصور واللیٹ بن سعد وآخرون: واحتج بھا الشیخان: وقال ابن الصلاح: إنه 
الصحیح المشھوں وقال أبو بکر بن السمعانیء إِنھا أُقوی من الإجازة وتکلم فیھا بعضھم 
ولم یرھا حجةق لان الخطوط تشتبه ویە جزم الماوردي فی (الحاوي). قوله: ەعن جابرہ 
وفي روایة أحمد عن حجاج بن محمد عن اللیٹ بسندہ: سمعت جابر بن عبد اللہ یک 
قوله: دعام الفتح:: أي: فتح مکكة. قوله: ووھو ممکة جملة حالیة فيه بیان تاریخ ذلك؛ 
وکان ذلك فی رمضان سنة ثمات من الھجرة. قیل: یحتمل أن یکوت التحرج وقع قیل ذلك 
ٹم آأعادہ کل یسمعه من لم یکن سمعھ. قوله: واإن الل ورسوله حرم؛ عکذا هو في 
الأصول الصحیحق حرمء یافراد الفعل ولم یقل: حوماء وھکذا في (الصحیحین) و(سنن) 
النسائی وابن ماجه؛ وأما أبو داود فقال: إت اللہ حرمء لیس فيه: ورسوله وقد وقع فی بعض 
الکتب: أن اللہ ورسوله حرماء بالتثنیة وھو القیاس وھکذا رواہ ابن مردویه فی تفسیرہ من 
طریق اللیٹ أیضا والمشھور ر في الروایة الاولی ووجهه: أنه لہا کان أمر الله هو أمر رسولہ 
وکان النبيی: گل لا یا لا ما أمر اللہ به کان کان الأمر واحد. وقال صاحب (المفھم): 
کان أصلە: حرماء لکن تادب النبي َللكّه فلم یجمع بینە وبین اسم اللہ تعالی في ضمیر 
او لان دا من نوع عا ردہ علی الخطیب الْذي قال: ومن یعصھما فقد غوی: فقال: 
بفس الخطیب آنت۔ قل: ومن یعص اللہ ورسولە قال: وصار ھذا مثل قوله تعالی: طإإن اللہ 
بریء من المش رکین ورسولەچ [التویة: ۳]. فیمن قرأً بنصب: رسولہ؛ غیر أت الجدیث فيه 
تقدم وتآحیر لأئه کان حقه ان یقدم: حرمء علی: رسوله کما جاء فی الایة, 


وقال شیختا: قد ٹبٹ في (الصحیح) تثتیة الضمیر فی غیر حدیث؛ ففی الصحیحین 
من حدیث آنسء رضي اش تعالی عنہ فنادی منادي رسول اللہ عكَكّه: إن اللہ ورسولھ 
یٹھیانکم عن لحوم الحمرء وفي روایة لمسلم: فأمر رسول اللہ عَإكك أبا طلحة فنادی إن اللہ 
ورسولە یٹھیانکم عن لحوم الحمرء وفي روایة النسائی: إن اللہ عز وجل؛ ورسولە یٹھاکہ؛ 
بالإفراد وروی آبو داود من حدیث ابن مسعود رضي اللہ تعالی عدہ: أن رسول اللہ عَللك 
کان إذا تشھد قال: الحمد لله نستعین وفیه: من یطع اللہ ورسوله فقد رشد ومن یعصھما 
فانه لا یضر إِلا نفسہ. قوله: ەفقیل: یا رسول اللػا؛ء وفي روایة عبد الحمید الأّئیة: فقال 
رجل. قوله: دارأیت؟ء أي: أخیرني عن شحوم المیتة إلی قوله: ٭الناس)ء أي: أخبرنی: ھل 
بحل بیعھا؟ لأن فیھا منافع مقتضیة لصحة البیع., قوله: هوفقالی: لاہ ی: فقال النبی لا ؤ: لا 
تبیعوھا دھو حرام؛ أي: بیعھا حرامء ھکذا فسر بعض العلماء منھم الشافعی؛ ومنھم من قال: 
یحرم الانتفاع بھاء فلا یجوز الانتفاع من المیتة اُصلاً عندھم إِلاّ ما خص بالدلیل: کالجلد إذا 


٤ ۷۸‏ ۔ کاب البُیوع / باب )۱۱١(‏ 


دبخ وسٹل رسول اللہ عَإكهء فی مذا الحدیث عن ثلاثة أشیاء: الأول: عَن طلي السفن 
والٹاني: عن دھن الجلود: والقالٹ: عن الاستعصباح کل ذلك بشحوم المیعة و کان سؤالھم 
عن بیع ذلك ظناً مٹھم أن ذلك جائز لما فيه من المنافع کما جاز ؛ بیع الحمر الأخلیة لما 
فیه من المنافع وإن حرم کلھاء فظنوا ان شحوم المیتة مثل ذلك یحل بیعھا وشراڑھا وإن 
حرم اأُکلھاء فأخبر النبي كِله أن ذلك لیس کالذي ظنواء وآن بیعھا حرام وئمٹھا حرام إذ 
کانت نجسة نظیرہ الدم والخمر مما یحرم بیعھاء وأاکل ثمٹھاء وأما الاستصباح ودھن السفن 
والجلود بھا فھو بخلاف بیعھا واکل منھا إذا کان ما یدھن بھا من ذلك یغسل بالماء غسل 
الشيء الذی أُصابته النجاسة فیطھرہ الماء هذا قول عطاء بن أبي رباح وجماعة من العلماء۔ 


وممن أُجاز الاستصباح مما یقع فيه الفأرةۃ: علي واہن عباس وابن عمر رضي الله 
تعالی عٹھم والإاجماع قائم علی ٴنہ: لا یجوز بیع المیتة والأصتام لنه لا یحل الانتفاع بھا 
ووضح الٹمن فیھا اإِضاعة مالء وقد نھی الشارع عن إضاعته. قلت: علی مذا التعلیل إذا 
کسرت الاأصنام وأمکن الانتفاع برضاضھا جاز بیعھا عند بعض الشافعیة وبعض الحنفیةق 
وکكذلك الکلام فی الصلبان علی مذا التفصیل۔ وقال ابن المنذر: فاإذا أجمعوا علی تحریم بیع 
المیتة فبیع جیفة الکافر من أُھل الحرب کذلك. وقال شیخنا: استدل بالحدیث علی أنە لا 
یجوز بیع میتة الآدمی مطلقاء سواء فيه المسلم والکافر أما المسلم فلشرفه وفضل حتی إِنه 
لا یجوز الانتفاع بشيء من'شعرہ وجلدہ وجمیع اُجزائه وأما الکافر فلڈن نوفل بن عبد الله بن 
المغیرة لما اقتحم الخندق وقتل غلب المسلمون علی جسدہہ فأراد المش رکون ان یشتروہ 
منھم فقال مل : لا حاجة لنا بجسدہ ولا بثمنہ فخلی بینھم وبینف ذکرہ ابن إسحاق وغیرہ 
من أُھل السیں قال ابن ہشام: اأعطوا رسول الله علِكهُ بجسدہ عشرة آلاف درھم فیما بلغني 
عن الزهھري؛ وروی الترمذي من حدیث اہن عباس ان المشرکین أرادوا أُن یشعروا جسد رجل 
من المشرکین فأبی النبی علك ان پبیعھم. 
ومنھم من استدل بھذا الحدیث علی نجاسة میتة الّدمی إذ ہو محرم الأکل ولا ینتفع 
به. قلت: عموم الحدیث مخصوص بقوله لككّ: ولا تنجسوا موتاکم؛ فإن المسلم لا ینجس 
جا ولا میتأ٤.‏ روأہ الحا کم في (المستدرك) من حدیث ابن عباس؛ وقال: صحیح علیى 
شرطھما ولم یخرجاہ. ْ 
قال القرطبی: اختلف في جواز بیع کل محرم نجس فیيه منفعة: کالزیل والعذرة فمتع 
من ذلك الشافعی ومالك؛ وأجازہ الکوفیون والطبريی. وذھب آعرون ای إجازة ذلك من 
المشتري دون البائع؛ ورأوا أن المشتري أُعذر من البائع لنه مضطر إلی ذلك؛ روي ذلك عن 
بعض الشافعیة. واستدل بالحدیث أیضاً من ذھب 0 نجاسة سائر أجزاء المیتة من اللحم 
والشعر والظفر والجلد والسنء وھو قول الشافعي وأحمدہ وذھب ابو حنیفة ومالك إلی ان ما 
لا تحلەه الحیاة لا یںجس بالموت: کالشعر والظفر والقرن والحافر والعظم: لان الٹبي عَللهُ 
کان لە مشط من عاج وھو عظم الفیلء وھو غیر مأکول فدل علی طہھارۃ عظمه وما أشبهٹھ. 


۷۹ )۱۱١( تاب الٹٹوع / باب‎ ٤ 


واجیب: بأن المراد بالعاج عظم السمك وھو الذبل. قلت: قال الجوهري: العاج من عظم 
الفیلء وکذا قاله في زالعباب) وفي (المسحکھ: العاج أنیاب الفیلء ولا یسمی'غیر الناب 
عاجأا وقال الخطابي: العاج الذیلء وھو خطأ وفي زالعباب): الذبل ظھر السلحفاة الَحریة 
تتخذ عنھا السوار والخاتم وغیرھما. وقال جریر: 
تری العیس الحولي جونا بلوغھا لھا مسکا من غیر عاج ولا ذبل 

فھذا یدل علی ان العاج غیر الذیلء وروی الدارقطنی من حدیث ابن عباسء قال: پما 
حرم رسول اللہ کل من المیتة لحمھاء فأّما الجلد والشعر والصوف فلا باس بە۔ وروی أَیضاً 
من حدیث ام لس رضيی اش تعالی عنھهاء زوج النبی لن تقول: سمعت رسول اللہ عللل 
یقول: لا بس قسك المیعة إذا دی ولا بأُس بصوفھا وشعرھا وقرونھا إذا غسل بالماء۔ فإن 
قلت: الحدیٹان کلاھما ضعیفان لن في إسناد الأول: عبد الجبار بن مسلمء قال الدارقطنی: 
هو ضعیفء وفی إسناد الثاني: یوسف بن أبی السفرء قال الدارقطنی: و مترولد الحدیث. 
قلت: این حبان ذکر عید الجیار في الثقاتء وأما یوسف قإنہ لا یؤٹر فيه الضعف إِلاّ بعد 
بیان جھعە والجرح المبھم غیر مقبول عند الحذاق من الأصولیین وھو کان کات 
الأوزاعي. قوله: دثم قال رسول اللہ یر عند ذلك:ہ: ای: عند قوله: عو سحرام. قوله: ەوقاتل 
الل الیھودہ أي: لمٹھم. قولہ: ہجملوہ: بالجیم أي: أذابوہ من جملة الشحم أجمله جملاً 
وإجمالاً: إذا أذبته واستخرجت دھنف و: جملت: أفصح من: أجملتء وھذا یدل علی ان 
المراد یقولھ: و حرامء أي: البیع لا الانتفاع۔ وقال الکرمانی: الضمیر فی: باعوہ راجع إلی 
الشحوم باعتبار المذ کور أو إلی الشحم الذي فی ضمن الشحوم. قلت: الاّول لە وج 
والٹانيی لا وجه له علی ما لا یخفی. 
قال ابو عاصٍم حدثا عَبْدُ الخمیدِ قال حدثا یَزید قال کب إِلَیْ عطَاء قال سم 

ِ جاہرً رضي اللہ تعالی عنہ عن ابع ََلاِ 

ا عاصم عو الضحالد بن مخلد الشیبانی: اُحد شیوخ البخاري وعبد الحمید بن 
جعفر بن عبد اللہ بن أبي الحکم بن سنان حلیف الانصار مات سنة ثلاث وخمسین ومائة 
بالمدیتن حدث هو وابنه سمد وأبوہ جعفر وجدہ أبو الحکم راف وله صحبف وابن عمه 
عمر بن الحکم بن راقع بن سنانء وھو من ولد القطیون من ولد محرق بن عمرو ومزیقیاء 
وقیل: القطیون من الیھود ولیس من ولد محرقء ورافع بن سنان لە حدیث في (سنن أبي 
داود) من روایة ابنه في تخییر الصبي بین آبویہ ویزید هو این أبيی حبیب المذ کور فی 
الحدیث السابق. 

وھذا الععلیق وصله أحمد قال: حدثنا آبو عاصم الضحاك بن مخلد عن عبد 


٤ ۸۰‏ ۔ باب البوع / باب (۱۱۳۴) 


0 مم مم سرپ جہہ:ت-:تں-_ن:._ر“۱چو-.-. 


٣‏ -۔ باب لَمن الکلب 
أُي: هذا باب في بیان حکم ثمن الکلب. 


۷۹ / ۲۳۳۷ ے حدّٹنا عبد اللہ بغ يُوشفَ قال أُخبڑنا عن ابنِ شِھاب عن أٔبي کر بن 
عبد الڑوخلی ع ابی تمشغود الأنْضَارِئ رضي اللہ تعالی عنۂ أنّ رسول اللہ َللّه تھی عنْ تن 
الکلب وتَھّر الْمَمِي وخُلوانِ الکامن. زالحدیث ۲۲۳۷ ۔ أطرافه في: ۲۲۸۲ء ٥٥٥٣ء‏ 


1۱۹ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ونھی عن ثمن الکلب٠.‏ 

ورجاله قد ذ کروا وأبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام راھب قریش؛ مر 
فيی الصلاق وأُبو مسعود ھو عقبة بن عمر الانصاريء مر فی آخر کتاب الزیمانء وعقبة بضم 
العین المھملة وسکون القاف. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الإجارة عن قتیبة عن 
مالكء وفی الطلاق عن علی بن عبد اللہ وفی الطب عن عبد الله بن محمد کلاھما عن 
سفیان بن عیینة وأخرجه مسلم فی البیوع أیضا عن یحیی بن یحیی عن مالك: وقتیبه 
ومحمد بن رمح؛ کلاھما عن اللیث وعن أبی بکر عن سفیان ثلاثٹھم عن الزھري عنه بھ. 
وأ خرجھ أبو داود فیه عن قتیبة عن سفیان یه. وأخرجہ الترمذي فيه وفي النکاح عن قتیبة عن 
اللیث به٭ وعن سعید بن عبد الرحمن۔ وأخرجه النسائی فيه وفی الصید عن قتیبة عن لیٹ بە؛ 
وأخرجه ابن ماجه فی العجارات عن ھشام بن عمار ومحمد بن الصباح کلاھما عن سفیان بھ. 

ولما أخرجه الترمذي قال: وفی الباب عن عمر وعلي واین مسعود وجاہر وأبی ھریرةۃ 
وابن عباس وابن عمر وعبد اللہ بن جعفر وأخرج هو أَیضاً حدیث رافع بن خدیج من حدیث 
السائب بن یرید عنہ: أن رسول اللہء عَإلِّء قال: اکسب الحجام خبیث ومھر البغي خبیٹ 
وئمن الکلب خبیثء. وأ خرجه أٔیضاً مسلم والأربعة. 

أما حدیث عمر فأخرجه الطبرانی في (الکبیں من حدیث السائب بن یزید عن عمر 
بن الخطاب: ان رسول اف كَػكَ قال: ٹمن القینة سحت وغناھا حرام والنظر إلٰیھا حرام 
وٹمٹھا مثل ٹمن الکلب وثمن الکلب سحت ومن نبت لحمه علی السحت االتار آولی یھ 
وأما حدیث عليء رضي الله تعالی عنه فأخرجه ابن عدي في (الکامل) من حدیث الحارث 
عيه؛ قال: نھی رسول اللہ لد عن شمن الکلب وأجر البغي وکسب الحجام والضب 
والضبح؛ وأما حدیث ابن مسعود...*'؟ ْ 

وأما حدیث جابر فأخرجه مسلم من روایة أَبي الرہیں قال: سألت جابراً عن ئمن 
الکلب والسنور؟ فقال: زجر النبي عن ذلكء وأخرجه أبو داود والئرمذي من روایة الا عمش 


)١(‏ هنا بیاض فی الأصل, 
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عن ابی سفیان عن جابر, وأما حدیث أبي ھریرة فأخرجه النسائی وابن ماجة.من روایة أبي 
حازم عنه قال: تھی رسول اللہ ههُ عن ثمن الکلب وعسب الفحل؛ وفي روایة, النسائي: 
وعسب الٹیس, وأخرجه الحاکم؛ ولفظہ: لا یحل مھر الزائیة ولا ٹمن الکلب؛ وقال؛صنحیح 
علی شرط مسلم؛ وأخرجه ابو داود من روایة علي بن رباح أنه سمع أبا ھریرۃ یقول: قال 
رسول اللہ كػه: لا یحل ئثمن الکلب ولا حلوان الکاھن ولا مھر البغي. وأما حدیث ابن 
عباس فأخرجہه أبو داود من روایة قیس بن جبیر عن عبد اللہ بن عباسء قال: نھی رسول اللہ 
کل عن ثمن الکلب وإن جاء یطلب ثمن الکلب فاملاً کفە تراب وآخرجہ النسائي أیضاً من 
روایة عطاء بن أأبی ریا عنهہ. وأما حدیث ابن عمر فأخحرجه این أبي حاتم في زالملل) فقال: 
سألت أبی عن حدیث رواہ المعافی عن این عمران الحمصی عن این لھیعة عن عبید اللہ بن 
أبي جعفر عن نافع عن ابن عمر؛ قال: نھی رسول اللہ عَلكُ عن ٹمن الکلب وإن کان 
ضاریا؟ قال اُبی: ھذا حدیث منکر. وأما حدیث عبد اللہ بن جعفر فأخرجه ابن عدي فی 
(الکامل) من روایة یحیی بن العلاء عن عبد اللہ بن محمد بن عقیل عن عبد الله بن جعفر؛ 
رضی اللہ تعالی عنه قال: تھی رسول اللہ عَلِله عن من الکلب وکسب الحجامء أوردہ في 
ترجمة بحبی بن العلاء وضعفهھ. 


قلت: وني الیاب عن أبىی جحیفة وعبد الله بن عمرو وأئس بن مالك والسائب بن یزید 
ومیمونلة بنت سعد۔ وآما حدیث أبی جحیفة فأخرجه البخاريی وقد مر وأما حدیث عبد الله 
ابن عمرو فأخرجه الحاکم في (المسعدرك) من روایة حصین عن مجاعد عن عبد الله بن 
عمروء قال: نھی رسول اللہ عَإكهَ عن ئمن الکلب ومھر البغي وآجر الکاھن وکسب 
الحجام. وأما حدیث أنس فآخر جہ این عدي في زالکامل) عنە: ٹمن الکلب کلھا سحت. 
وأما حدیث السائب بن یزید فأحرجه النسائی من روایة عبد الرحمن بن عبد اللہ قال: 
سمعت السائب بن یزید یقول: قال رسول اللہ گَِِلهَ: دالسحت ثلالة: مھر البغی وکسب 
الحجام وثمن الکلبء.وأما حدیث میمونة بنت سعد فأخرجه الطیراني من روایة عبد الحمید 
بن یزید عن أمیة بنت عمر بن عبد العزیز عن میموئة بنت سعد اُٹھا قالت: یا رسول الله آفتا 
عن الکلب؟ فقال: (الکلب طعمة جاعلیةء وقد أغنی اللہ عنھاء. قال شیخنا: ولیس المراد من 
عذا الحدیث أُکل الکلب واغا المراد کل ثمنہ کما رواہ اُحمد في (مسندہ) من حدیث 
جابر عن النبي عل: أنە تھی عن ثمن الکلب وقال: طعمة جاملیة. 


ذکر معتاہ: قوله: دنھی عن ثمن الکلب؛ وعو بإطلاقه یتناول جمیع أنواع الکلابء 

ویأني الکلام فيه عن قریب. قوله: وومھر البغی) وفی حدیث علي: وأجر البغی؛ وجاء: 
وکسب الأمة هو مھر البغی لا الکسب الذي تکتسبه بالصنعة والعمل: وإ(طلاق الہھر فيه 
مجازوالمراد ما تأعذہ علی زناعاء والبغیء بقتح الباء الموحدة وکسر الغین المعجمة وتشدید 
الباءء وقال این العین: نقل عن أبی الحسن أنه قال باسکان الغین وتخفیف الیاء وھو الزناء 
وكذلك البغاء بکسر الباء ممدوداء قال اللہ تعالی: ٭ڈولا تکرھوا فتیاتکم علی البغاءچ٭چ [النور: 
عمدة القاري/ ج٢۱‏ م٦‏ 
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۴۳. یقال: بغت المرأة تبغیي بغاء والبغي یجیء ببعنی الطلبء یقال: أَبغتینء أي: اطلب لي 
قال ارہ 0 جرغ الفتنةگچ [العوبة: .]٥۷‏ قال الخطابی: واکٹر ما یأني ذلك فی 
الشرء وعنه الفئة الباغیة من البغی وھو الظلم وأصله الحسد والبغی الفساد أیضاً والاستطالة والکیں 
والبغی فی الحدیث: الفاجرة؛ رت بغوي علی وزن: فعول؛ بعنی فاعلة رڈ 7ی 
وسبقت إحداھما بالسکوت فقلبت الواو یا٤‏ وأدغمت الیاء فی الیاء فصار: بغي بضم المَین 
فابدلت الضمة کكکسرة لأجل الیاءہ وھو صفتڈلمؤنٹ؛ فلدلہ جاء بغیر ھاء کما یجيء إذا کانت 
بعنی مفعول نحو: رکوب وحلوب ولا یجوزأن یکون بغي ھا علی وزن: فعیل, إذ لو کان كذلك 
للزمته الھاء کامرأة حلیمة وکرییة ویجمع البغي علی: بغایا۔ قولہ: دوحلوان الکاھنءء الحلوان: 
بضم الحاء: الرشوۃء وھو ما یعطی الکاھن ویجعل لە علی کھائت تقول منه: حلوت الرجل 
حلواناً إٰذا حبوته بشیءء وقال الھروي: قال بعضہم: أُصله من الحلاوق شبه بالشسيء الحل 
یقال: حلوته إذا اُطعمته العسل۔ وقال أبو عبید: والحلوان أیضاً في غیر ھذا أن یأحذ الرجل 
من مھر ابنته لنفسه وھو عیب عند النساء ۔وقالت امرأة مدح زوجھا: 
)3(7 اا(اےعپعللے الاجح ‏ و بات ےا 
وفی (شرح الموطل لابن زرقوت: وأصل الحلوان فی اللغة العطیةء قال الشاعر: 
فمن رجل أحلوه رحلي وناقتي یب8بلّغ معنی الشعر إذ مات قائله 

وقال الجوھري: حلوت فلاناً علی کذا مالاً وأنا أحلوہ حلواً وحلواناً: إذا وہبت لە 
شیئاً علی شیء یفعله لك غیر الأجرةء والحلوان أیضاً أُن یأخذ الرجل من مھر ابنته لنفسہ شیاً 
کما ذکرنا. والکاھن الذي یخبر بالغیب المستقبل,: والعراف الذدي یخبر با اُخفی؛ وقد حصل 

فی الوجود ویجمع الکاھن علی: کھنة وکھان: یقال: کھن یکھن کھانةق مثل: کتب یکتب 

کتابةف إذا تکھن فإٰذا اُردت أُنه صار کاھناً قلت: گھن ‏ بالضم - کھان؛ بالفتح. وقال اہن 
الأئیر: الکاھنن الذي یتعاطی الخبر عرن الکائنات فی مستقبل الزمان: ویدعي معرفة الأسراں 
وقد کان فی العرب کھنة: كکشق وسطیح وغیرھماء فمٹھم من کان یزعم ان لە تابعاً من 
الجن ورئیاً یلقي إليه الأخبا ومٹھم من کان یزعم أُنه یعرف الأمور ممقدمات اُسباب یستدل 
بھا علی عواقعھا من کلام من یسآأله او فعله أو حال وھذا یخصونه باسم العراف؛ کالذي 
یدعی معرفة الشيء المسروق ومکان الضالة ونحوھما. 

ذکر ھا یستفاد منەہ: وھو ثلائة أحکام: 

الأول: ٹمن الکلب؛: احتج به جماعة علی أُله لا یجوز بیع الکلب مظلقاء المعلم 
وغیرہ ومما یجوز اقتناؤہ او لا یجوز وآنە لا من لہ وإليه ذھب الحسن ومحمد بن سیرین 
وعبد الرحمن بن أبي لیلی والحکم وحماد بن أبي سلیمان وربیعة والأوزاعي والشافعي 
وأاحمد وإسحاق وآبو ٹور وابن المنذں وأھل الظاہر وھو إحدی الروایتین عن مالكء وقال 
بن قدامة: لا یختلف المذھب فی أُن بیع الکلب باطل علی کل حال. وکرہ أبو عریرة ثمن 
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الکلب؛ ورخص فی من کلب الصید خاصة جاہر وبە قال عطاء والنخعي. 

واختلف اأُصحاب مالكء فمنھم من قال: لا یجوزن ومنھم من قال: الکلب الماذون 
فی إہساکه یکرہ بیعه ویصح ولا تجوز إجارت نص عليه اأحمد وھذا قول بعض أُصحاب 
الشافعيء وقال بعضھم: یجوز وقال مالك في (الموطاغ: أکرہ ئمن الکلب الضاري وغیر 
ااضاري لنھیہ كإكّه عن ثمن الکلبء وفي (شرح الموط لابن زرقون: واختلف قول مالك في 
ٹمن الکلب المباح اتخاذہ فأجازہ مرة ومنعه أخری؛ ویإجازته قال این کتانة وأبو حنیفة 
وقال سحنون: ویحج بثمنه وروی عنه ابن القاسم أنه کرہ بیع وفي (المزینة) کان مالك 
یأمر ببیع الکلب الضاري في المیراٹ والدین والمغارم ویکرہ بیعه ابتداء قال یحیی بن 
إبراہیم: قوله: فی المیراث یعنی: للیٹیمء وأما لأھل المیراٹ بالغین فلا یباع إلاً في الدین 
والمخارم وقال أُشھب فی (دیوانخپ عن مالك: یفسخ بیع الکلب ال ان یطول۔ وحکی این 
عبدالحکم: أنه یفسخ وإن طال. وقال ابن حزم في (المحلی): ولا یحل بیع کلب أصلا لا 
کلب صید ولا کلب ماشیة ولا غیرھماء فان اضطر إليه ولم یجد من یعطیه إیاہ فله ابتیاعه 
وھو حلال للمشتري حرام علی البائعء ینتزع منه الئمن متی قدر عليه کالرشوۃ في دقع الظلم 
وقداء الآأسیر ومصانعة الظالم ولا فرق۔ 

ٹم ان الشافعیة قالوا: ے کاغاف سان مال سح قال الشافعی: 
سا لا ثمن لە لا قیمة لە إذا قتل وبەه قال أُحمد ومن نحی إلی عمذھیھماء وعن مالك روایتان 
واحتجوا مجا روي فی ھذا الباب بالاأحادیث العی فیھا عنع بیع الکلب وحرمة ئثمنه. وخالفھم 
فی ذلك جماع وھم: عطاء این أبي ریاح وابراھیم النخعي وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد 
وابن کنانة وسحنوت من المالکیة ومالك فی روایف فقالوا: الکلاب العی ینتفع بھا یجوز 
بیعھا ویباح أثماتھاء وعن ابی حنیفة: أُن الکلب العقور لا یجوز بیعه ولا یباح ثمٹہ. وفی 
(البدائع): وأما بیع ذي ناب من السباع سوی الخنزیر کالکلب والفھد والأسد والئمر والذئب 
والھر ونحوھا فجائز عند أصحابنا ٹم عندنا لا فرق بین المعلم وغیر المعلم فی روایة 
الأصل: فیجوز بیعه کیف ما گکان؛ء وروی عن أُبي یوسف أُنہ: لا یجوز بیع الکلب العقوں 
کما روی عن أبي حنیفة فيهہ ثم علی أصلھم یجب قیمته علی قاتلہ واحمجوا با روي عن 
عثمات بن عفان رضی الله تعالی عنه أنە أغرم رجلا ثمن کلب قتله عشرین بعیرا وا روي 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه قضی في کلب صید قعله رجل بأربعین درھمأء وقضی 
فی کلب ماشیة بکبش. 

وقال المخالفون لھم: أثر عثمان منقطع ضعیف. قال البیھقی: ثم الثابت عن عثمان 
بخلاقه فإنه خطب فأمر بقتل الکلاب, قال الشافعی: فکیف یأمر بقتل ما یغرم من قتله قیمتهہ؟ 
وأثر عبد اللہ بن عمرو لە طریقان: اأُحدھما منقطع والآخر فيه من لیس بمعروف ولا یتابع 
علیھماء کما قاله البخاري وقد روی عید اللہ بن عمرو الٹھي عن ثمن الکلب؛ فلو ثبت عنه 
القضاء بقیمته لکانت العبرة بروایته لا بقضائه علی الصحیح عند الاأصولیین. انتھی. قلت: 
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الجواب عن ھذا کلە: أما قول البیھقی: ثم الثابت عن عثمان بخلافهہ فإنهٴ حکی عن الشافعی 
أُنه قال: أُخبرنی الثقة عن یونس عن الحسن: سمعت عثمان یخطب وھو یأمر بقل الکلاب؛ 
فلا ميُکتفی بقولہ: أعیرني الثقق فقد یکون مجروحاً عند غیرہ لا سیما والشافعي کثیراً ما 
یعني بذلك ابن أٌبي یحیی أو الزرنجي وھما ضعیفان۔ وکیف بأمر عثمان بقتل الکلاب وآجر 
الأمرین من النبي کل الٹھيی عن قتلھا إلاّ الأسود منھا؟ فان صح أمرہ بقتلھا فاغا کان ذلك 
فی وقت لمفسدۃ طرأت فی زمانہ. قال صاحب (المھید): ظھر بالمدینة اللعب بالحمام 
والحَھارشة بین الکلاب: فأمر عمر وعثمانء رضی اللہ تعالی عنھماء بقعل الکلاب وذبح 
الحمام. قال الحسن: سمعت عثمان غیر مرۃ یقول فی خطبعہ: اقتلوا الکلاب واذبحوا 
الحمامء فظھر من ھذا أنە لا یلزم من الأمر بقتلھا فی وقت لمصلحة أُن لا یضمن قاتلھا في 
وقت آخحں کما أمر بذبح الحمامء وأما قول البیھقي: أثر عثمان و وقد روی من وجھ 
آحر منقطع عن یحبی الأنصاري عن عثمان: فنقول: مذھب الشافعي أُن المرسل إِذا روي 
مرسلاً من وجە آخر صار حجة وتأید أیضاً مجا رواہ البیھقي بعد عن عبد الله بن عمروء وإن 
کات متا شا انا را والآخر فيه من لیس ممعروف فلا یتابع عليه کما قاله البخاري 
فھو إسماعیل بن خشاش الراوي عن عبد اللہ بن عمر وقد ذکر ابن حبان غي زالثقات): 
وکیف یقول: البخاري لم یتابع عليه؟ وقد أخرجه البيیھقي فیما بعد من حدیث عمرو بن 
بہدھ جھ سم پرلی بن عمرو وذکر ابن عدي في (الکامل) کلام البخاريء 

ئم قال: لم اُجد لما قاله البخاري فیه أُثراً فأذ کرٹ وأما قوله: فالعبرة لروایتہ لا بقضائہ غیر 
مل ؛ لأن هذا الذي قاله یژدي إلی مخالفة الصحابي لرسول اك 7ھ شہاری عن ولا 
نظن ذلك فی حق الصحابيء بل العبرة لقضائه لأنه لم یقض بخلاف ما رواہ إلاً بعد ان 
ثبت عندہ النساخ ما رواہ. 


وھکذا اأجاب الطحاوي عن الاأحادیث التی فیھا الٹھی عن ثمن الکلب وأنه سحت: 
فقال: إن ہذا نما کان حین کان حکم الکلاب أُن تقعل ولا یحل إمساك شيء منھا ولا 
الانتفاع بھاء ولا شك ان ما حرم الانتفاع به کان ثمنه حراماء فلما أباح رسول الله عَك 
الانتفاع بھا للاصطیاد ونحوہ ما تھی عن قعلھا نسخ ما کان من الٹھي عن بیعھا وتناول 
ٹمنھا۔ فإن قلت: ما وجه هذا النسخ؟ قلت: وجھه ظاع وهو ان الأصل في الاشیاء الاباحة 
فلما ورد الٹھي عن اتخاذ الکلاب وورد الأمر بقتلھا علمنا أُن اتخاذھا حرامء وأن بیعھا حرام 
ایض لأن ما کان انتفاعہ حراماً قیمتہ حرام کالخنزیر ونحوہ ثم لما وردت الإباحة بالانتفاع 
بھا للاصطیاد ونحوہ وورد الٹھی عن قعلھاء علمنا أُن ما کان قبل ذلك من الحکمین 
المذ کورین قد انتسخ تما ورد بعد ولا شك أن الإباحة بعد التحریم نسخ لذلك التحریم ورفع 
لحکمه وسیأتي زیادة بیان في المزارعة وغیرھا۔ 


فإن قلت: ما حکم السنور؟ قلت: روی الطحاوي والعرمذي من حدیث أبی سفیان 
عن جابر: قال: تھی النبي كلله عن شمن الکلب والسنوں ثم قال: ھذا حدیث في إسنادہ 


۸۵ )۱۱۳( ۔ كػِتَاب البوع / باب‎ ٤٣ 


اضطرابء ثم روی التثرمذي من حدیث أبی الزبیر عن جابرہ قال: تھی رسول اللہ ہگ عن 
کل الھر وثمنه ثم قال: ھذا حدیث غریب. وروی مسلم من حدیث أبی الزبیر عن جابر 
قال: سألت جابرا عن ثمن الکلب والسٹور؟ فقال: زجر النبي؛ عكَكَ عن ذلك۔ ورواہ النسَّائي 
ولفظه: نھی عن الکلب والسنوں إلا کلب صید. وقال النسائی بعد تخریجه: ھهذا حدیثٹ 
مٹکر. 

واختعلف العلماء في جواز بیع الھر فذھب قوم [لی جواز بیع وحل ثمنه؛ وبه قال 
الجمھوں وھو قول الحسن البصري ومحمد بن سیرین والحکم وحماد ومالك وسفیان 
الثوري وأبي حنتیفة وأصحابه والشافعي وأحمد وإسحاق: وقال ابن المنذر: وروینا عن این 
عباس أأنه رخحص في بیعه. قال وکرھت طائفة بیع روینا ذلك عن أبي عریرة وطاوس 
ومجاعد ویه قال جابر بن زید وأجاب القائلون بجواز بیع عن الحدیث بأجوبه: أحدھا: أن 
الحدیث ضعیف وھو مردود. والٹائی: حمل الحدیث علی الھر إذا توحش فلم یقدر علی 
تسلیمه حکاہ البيھقي في (السٹن) عن بعض أھل العلم۔ والٹالٹ: ما حکاہ البییھقی عن 
بعضھم أنه: کان ذلك فی ابتداء الڑسلام حین کان محکوماً بنجاستف ئم لما حکم بطھارة 
سؤرہ حل ثمنہ. والرابع: ان التھی محمول علی العتزیه لا علی التحرم ولفظ مسلم: زجر: 
یشعر بعخفیف الٹھيء فلیس علی العحرم بل علی التتزیەء وعکس این حزم ھذاء فقال: الزجر 
ُشد التھي وفي کل منھما نظر لا یخفی. والخامس: ما حکاہ ابن حزم عن بعضھم أنه 
یعارضه ما روی ابو ھریرة وابن عباس عن النبي ڈن: آنه آباح : ئمن الھں ٹم ردھ بکلام طویل. 
والسادس: ما حکاہ أیضاً این حزم عن بعضھم اُزہ: لما صح الاجماع علی وجوب الھر 
والکلب المباح اتخاذہ فی المیراث والوصیة والملك جاز بیعھما ثم ردہ أٔیضاً۔ وقال 
النووي: والجواب المعتمد أنه محمول علی ما لا نفع فیه أو: علی أنە تھی تنزیه حتی یعتاد 
الىاس هہته واعارتهھ۔ 


والحکم الغالث: حلوان الکاھن: وعو حرام لأنہ هك تھی عن إتیان الکھانء مع ان 
ما یأنون به باطل وحله کذبء قال تعالی: فڑتنرل علی کل أفاك أثیم یلقون السمع واکٹرھم 
کاذبون٭ [الشعراء: .]۲۲٢‏ وأخذ العوض علی مثل مذاء ولو لم یکن منھیآً عنه من اکل 
المال بالباطلء ولآن وش ویعان با یعطاہ علی ما لا یحل. 


معیتة تال رٹ بی اڈ کر جج 


)۱۱۳( ۔ تػكَابْ المُیُوع / باب‎ ٤ ۸٦ 


وآاکل الڑیا وئ وَكِلَهُ وَلَعَنَ المُصَور۔ (انظر الحدیث ۲۰۸٢۹‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ٹمن الکلب؛ والحدیث قد عضی في: باب موکل الرباء فإنه . 
ُخرجه ھناك: عن أبی الولید عن شعبة وھنا: عن حجاج بن منھال السلمی عولاہم]لأماطي 
البصري عن شعبة... إلی آخر نحوہہ غیر ان فیە: عن من الکلب وئمن الدم وفيه أَيَضَ‌اً 
اشتری عبداً حجاما وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ۔ 


بسم اللہ الرحمن ن الرحیم 


٥‏ -۔ کتابْ الئلم 

أي: هذا کتاب في بیان اأحکام السلمء والسلم؛ بفتحتین: بیع علی موضوف في 
الذمة ببدل یعطی عاجلاء وسمی سلماً لعسلیم راس المال فی المجلس, وسلفاً لعقدب”واس 
المال؛ والسلم واللسلف کلاھما ببعنی واحد: ووزن واحد: وقیل: السلف لمْة اُمل العراق؛ 
والسلم لغة: أُھل الحجازز وقیل: السلف بتقدمِ راس المال والسلم تسلیمه في المجلس 
فالسلف اعم وقیل: السلم والسلف والتسلیف عبارة عن معنی واحد غیر ان الاسم الخاص 
بھذا الباب السلم لأن السلف یقال علی القرض والسلم في الشرع بیع من البیوع الجائزۃ 
بالانفاق؛ واتفق العلماء علی مشروعیته الا ما حکی عن این المسیب۔ وفي زالعلویح): 
وکرھت طائفة السلم روی عن أبی عبیدة بن عبا۔ ارژہ بن مسعود أنه کان یکرہ السلم. 

١‏ -۔ بابٌ الشلم في کیل مَغلوم 

أي: ھذا باب فی بیان حکم السلم في کیل معلوم فیما یکالء کذا وقع هذا في روایة 
المستملیء ووقعت البسملة عندہ مقدمف ووقعت في روایة الكشمیھني بین الکتاب والباب؛ 
ولم یقع في روأیة النسفي لفظ: کتاب السلم وڑغا وقع عندہ لفظٌ الباب ووقعت البسملة 


بعل , 


1/1۱ نے حڈدلنا تمدژو بئٴ رُرَارَةً قال أحبرنا إشمایعیل بن غُلَوِةً تمال أُخبرنا اب 
تچیح عن عند ال بن کثبر عن أپي المثقّالِ عنِ ابن عبٍاس رضي اللہ تمائی عنھما قال قَيمٌ 
رسول اللہ للا العَدِیتَة والتَاس ُدلِفُون فی الثر الما والعامَونِ و قال عامَینِ از ثلكَهً شّك 
ِسْمَاعِیلُ فقالمنْ سَلّفَ في قَر فلَیدلِف فی غیل تغللوم وَوزْنِ تغلوم ۔[الحدیث ۲۲٢۹‏ ۔ 
أطرافه فی: ۰٤٢۲ء‏ ۱١٢۲ء .]۲٢٢٢“‏ 


مطابمّعه لاک جمة ظاھرة, 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عمروء بفتح العین: ابن زرارۃء بضم الزاي وتخفیف 
الراءین بیٹھما ألف وفی آخرہ ھاء: ابن واقدء أبو محمد مر في سترة الصلاة. الٹانی: 
سماعیل بن علية بضم العین رفتح اللام المھملة وتشدید الیاء آجر الحروف: وھو إسماعیل 
ابن إبراھیم بن سھم الأسدي؛ وعلیة اسم أمه مولاۃ لبني أُسد. القالٹ: عبد اللہ بن أبي 
نجیح ؛ بفتح النون گسست الجیم وبالحاء المھملة: واسمه یسار: ضد الیمین۔. الرابع: عبد ارلہ 
بن کشیر - ضد 02820 اُحد القراء السبعف وبه جزم القابسی وعبد الني والمزي؛ 
السھميء کلاھما ثقة ثقة, الخامس: آر سال کی نے 9 الئون: گا ا 
مطعم الکوفی ولا یشتبه عليك بأبی المٹھال سیار البصري. السادس: عبد اللہ بن عباس. 

۸۷ 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإخبار كذلك 
فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضنع. وفیە: القول في موضح. وفیه: ان شڈیخه 
نیسابوري وھو شیخ مسلم أیضاً وأن |سماعیل بصري وابن أبي نجیح وعبد اللهانن کٹیں 
سواء کان هو المقریء أو ابن المطلب؛ مکیون؛ وعباد الله بن کثیر بن المطلب لیس له في 
البخاري الاٗ ھمناالحدیٹ) وذکر لهہ مسلم حدیٹاً آخر فی الجنائز رواہ عده ابن جریج 
وکكذلك لیس لعبد اللہ بن کثیر المقریء غیر هذا الحدیث؛ ولیس لأحد من القراء السبعة 
روایة إلأّ لھذا ولابن أبی النجود فی المبایعة ووقع فی (المدونة: عبد اللہ بن أبي کفٹیں 
وھو غلط وصوابہ حذ لب ؟ آئی: ْ 

ذکر تعدد مو صضعه ومن أخرجہ غیرة: أآخرجه البخاري أیضاً في السلم عن محمد 
ے۔ سیت فو ہی تی سس سس سس یو سی سر عیینة وعن أَبي 
نعیم وقال عبد الله بن الولید: کلاھما عن سفیان الثوري. وأآخرجه مسلم ٭ فی البیوع 
عن یحیی بن یحیی وعمرو بن محمد الناقد کلاھما عن سفیان بن عیینة بہ وعن أبي بکر 
ابن أبي شیبة وإسماعیل بن سالمء کلاھما عن إسماعیل بن علیة بە وعن أبي کریب وابن أبي 
عمر کلاھما عن وکیع وعن محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مھهدي: کلاھما عن الٹوري 
بہ وعن شیبان بن فروخ. وآخرجه أُبو داود فیە عن النفیلء وأآخرجه الترمذي فیه عن اُحمد بن 
منیع. وأخرجہ النسائی فیہ وفی الشروط عن قتیبة. وآخرجہ ابن ماجه فی العجارات عن مشام 
ابن عماں أربعتھم عن سفیان بن عیینة. 

ذکر معداہ: قوله: دوالداس یسلفونء الواو فيه للحال؛ و: یسلفونء بضم الیاء من 
اُسلف۔ قوله: والعام؟ء بالنصب علی الظرفیة, قوله: دشٹ إسماعیلہ؛ وہو إسماعیل بن علیة 
ولم یشك سفیانء فقال: وھم یسلفون فی الثمر السنتین والٹلاث: ویأتي في الباب الذي یلیە 
وقال بعضھم: وقوله: السنٹین منصوب 1 علی نزع الخافض أُو علی المصدر۔ قلت: ھذا 
غلط لا یخفی ومن مس شیا ما من العربیة لا یقول ہذاء ولکن لو بین وجھه لکان لە وجه 
وھو ان یقال: التقدیر ئي وجه نزع الخافض إلی السنة والتقدیر فيء وجە النصب علی 
المصدر ان یقال: إسلاف السنة فالإأسلاف مصدر منصوبء فلما حذف قام المضاف إليه 
مقامه. فافھم۔ قوله: ومن سلف فی تمرۃہ؛ ہتشدید اللام في روایة ابن علیة وفي روایة ابن 
عیینة: من اُسلف فی شیء وعذہ أُشمل. قوله: (في ٹمرہ؛ بالتاء المثناۃ من فوقء ویروی: 
بالٹاء المثلئة. قوله: ہووزنہ: الواو بجعنی: أو أي: أو في وزنٴ معلومء والمراد اعتبار الکیل 
فیما یکال واعتبار الوزن فیما یوزن. 

ذکر ما پستفاد ملہ: فیه: اشتراط تعیین الکیل فیما یسلم فيه من المکیلاتء واشتراط 
الوزٹ فیما یوزن من الموزونات لاختلاف المکاھیل والموزونات إِلاّ أُن یکون في بلد لیس 

فیه إلاّ کیل واحد ووڑتن واحد فإئهە ینصرف إليه عند الٴطلاقء ولا خلاف فی اشتراط تعیین 

الکیل فیما یسلم فیه من المکیلء کصاع الحجاز وقفیز العراق واإردب مصرہ بل-مکاییل 


۸۹ )٢( ۔ کتابٔ الگلَم / باب‎ ٥ 


مذہ البلاد في أنفسھا مختلفق فلا بد من التعین. وعن ھذا قال ابن حزم: لاوز السلم إلاّ 
في مکیل أو موزون فقطء ولا یجوز في مذروع ولا في معدود ولا شيء غیر عاذکر في 
النص؛ وکأنه قصر السلم علی ما ذکر فی الحدیثء ولیس كذلك بل السلم یجوز فیْما لا 
یکال ولا یوزٹ؛ ولکن لا بد فيه من صفة الشيء المسلم فيه ویدخل في قوله: کیل معلوم 
ووزن معلوم إذ العلم بھما یستلزمه. 

والأصل فيه عندنا: أُن کل شٛيء یمکن ضبط صفته ومعرفة مقدارہ جاز السلم فيه 
کمکیل ؤموزون ومذروع ومعدود ید کالجوز والبیضء وعند زفر: لا یجوز في 
نت عند تفاوت آحادہء وقال الشافعی: لا یصح الا وزناً وني (الروضةق): ویجوز السلم 

فی الجوز واللوز وزناً إذا لم تختلف قشورہ غالبا ویجوز کیل علی الأأصح وکذا الفستق 

والبندقء وآما البطیخ والقثاء والبقول والسفرجل والرمان والباڈنجان والنارنج والبیض فالمعتبر 
فیھا الوزن. انتھی۔ وبە قال أحمد. وفي (حاوي) الحنابلق ولا یسلم في معدود مختلف من 
حیوان وغیر وعنه: یصح وزناً فی غیر الحیوان کالفلوس إِن جاز السلم فیھاء وعنه عددا 
وقیل: في التفاوت کجوز وبیض عدداء وفي المتفاوت کفاکھة ویقل وزناً۔ انتھی. 

زطاضب مالك عا ذکرہ ني (الجواھ؛ ویكني العدد فی المعدودات ولا یفتقر إلی 
الوزن إِلاّ ان یتفاوت آحادہ تفاوتاً یقعضی اختلاف اُثماٹھاء فلا یکفی فیھا حینثذ مجرد العدد 
والمعدود کالبیض والباذنجان والرمانء وکذا الجوز واللوز إن جرت عادة بیعه بالعدد وکذا 
اللین وکذا البطیخ إذا کان متفاوتاً غیر بین العفاوت: وکذلك جمیع ما یشبه ما ذکرنا. انتھی۔ 
وأما الفلوس فیجوز السلم فیھا عند أبي حنیفة وأي یوسف. وقال محمد: لا یجوزن وبە قال 
مالك واحمد ئیي روایقف وعن اأحمد؛ : یجوز 2( وعنه عدداً وعن سی قولان فی یم 
الفلوس. وأما السلم في الدراهم والدنانیر نإِنِ آسلم فیھما قیل: یکون باطلاّء وقیل: ینعقد بیعاً 
بٹمن مؤجل معناہ إذا أسلم فی الدراھم ثوباً مثلا والأول آصح. وعند الشافعي القول الثائي 
هو الأصح۔ وقال الئووي: اتفق أُصحاہنا علی أُنه لا یجوز إسلام الدرامم فی الدنانیر ولا 
کس الما مؤجلا, وفی الحال وجھان: الأصح المنصورص فی (الام) ا لا یصح والثانئي: 
یصح بشرط قبضھا ۳- المجلس. 
حدُثنا محمَدٌ قال أخیرنا إِسْمّاعیل عيِ ان نُجیح بِھٰذدا فی کیل تغلوم ووزْن مغلوم 

کو و دعوعلالنی قارع نمی لم ینسب محمدأ ھذا أحد من 
الرواق قال: والذي عندي فی ھذا أنە محمد بن سلام وبە جزم الکلاباذيء وأن ابن سلام 
روی عن إسماعیل بن علیة. قوله: ٭بھدا أي: بھذا الحدیثٹ المذ کور. 

٢‏ - باب العلُم في وَزن تغلوم 

أٌي: هذا باب في بیان حکم السلم حال کوئه في وزن معلومء وکأنه قصد بہذہ 

العرجمة التنبيه علی ان ما یوزن لا یسلم فیه کیلا وبالمکسء وهو اأحد الوجھین عند الشافعیق 


٥ 7‏ کتابُ الگلّم / باب (۲) 
والأصح الجواز۔ 


و تشہد حدّٹنا صتقَةً قال أخیرنا ابغ غیت قال أعبرنا ابخ أبي تح عن عبد 
اك این گغیرِ عنؿ أيي المثهَالِ عنِ ابنِ عَبٛاس رضي اللہ تعالی عنھما قال قَيمَ النبیخ کل 
الْعَدِیتةً ومُم یُعلغون بالكُمرِ الشَتَقَِ والگلات فقَالِمَن أشلف فی شَیء قفي کیل مَعَلوم 
ووؤزن فلوم إلی أججل تغلوم ,(انظر الحدیث ۲۲۳۹ وأطرافه]. 


مطابقہ للترجمة في قوله: ہووزن معلومء؛ وھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور فیه 
روایته عن صدقة بن الفضل المروزي: وھو من أفرادہ ویروي عن سفیان بن عیینة عن عبد 
الله بن أبي نجیح عن عبد اللہ بن کٹیر عن أبي المٹھال عبد الرحمن عن ابن عباسء وقد مر 
الکلام فيه فیما مضی. وفيه زیادةۃ وهھي قوله: إلی أجل معلوم وھذا یدل علی ان السلم 
الحال لا یجوزن وعند الشافعبي: یجوز کالمؤجلء فإن صرح بحلول أُو تأاجیل غذاكء وإن 
أطلق فوجھان: وقیل: قولان أُصحھما عند الجمھور یصح ویکون عات والثاني: لا ینعقد ولو 
صرحا الأجل فی نفس العقد ثم أأسقطاہ في المجلس سقط وصار العقد حالاً۔ 


وقوله: دإلی أجل؛؛ من جملة شروط صحة السلم وھو حجة علی الشافعي ومن معه 
فی عدم اشتراط الاأجلء وھو مخالفة للنص الصریح؛ والعجب من الکرماني حیث یقول: لیس 
ذکر الأجل فی الحدیث لاشتراط الأجل لصحة السلم الحالء لأنە إذا جاز مؤجلا مع الغرر 
فجواز الحال أولی لأُنه ابعد من الغرر بل معناہ: إن کان اُجل فلیکن معلومأء کما أُن الکیل 
لیس بشرط ولا الوزنء بل یجوز فی الثیاب بالذرعء واغا ذکر الکیل أو الوزن ببعنی أنە: إِن 
أسلم في مکیل و موزون فلیکونا مسلومین. انٹھی. قلت: ذا کلام مخالف لقوله کل لی 
اأجل معلوعة؛ لأن معناہ فلیسلم فیما جاز السلم فيه إلی اُجل معلوم: وھذا قیدء والقید شرط؛ 
وکلامه ھذا یژدي إلی إلغاء ما قیدہ الشارع من الاأجل المعلوع؛ فکیف یقول: مح الغرں ولا 
غرر عھنا اص لن الأجل إذا کان معلوعاً فمن أین يأئي الغرر؟ والمذ کور الأجل المعلوم: 
والمعلوم صفة الأجل فکیف یشترط قید الصفة ولا یشترط قید الموصوف؟ وقوله: کما أن 
الکیل لیس بشرط ولا الوزن! قلدا: معناہ أن المسلم فيه لا یشترط أن یکوت من المکیلات 
خاصة ولا من الموزونات خاصق کما ذھب إليه این حزم بظاھر الحدیث؛ یعنی: للا پنحصر 
السلم فیھماء بل معناہ ان المسلم فيه فيه إذا کان من المکیلات لا بد من إعلام قدر رأس 
اسم فی وذل لی یکون ال بالکیل ۴- المکیلات والوزن في الموزونات؛ وکون الکیل 
معلومأشرط؛ ولیس معناہ أن السلم فیما لا یکال غیر صحیح حعی یقال: بل یجوز في 
الثیاب بالدرع وفي الشیاب أیضاً لا یجوز إِلاّ إذا کان ذرعھا معلوماً وصفتھا معلومة وضبطھا 
ممکتا. 


وقال الخطابی: الہمقصود عنە ان یخرج المسلم فيە من حد الجھالة. حعی إن أُسلف 
فیما أُصله الکیل بالوزن جاز, قلت: قد ذکرنا ألە لا یجوز فی اُحد الوجھین عند الشافعیق ولا 


۹۱ )"٢( ۔ کتاب العلّم / باب‎ ٥ 


ینبغي ان یورہ الکلام علی الإطلاق؛ ثم إنھم اختلفوا فی حد الأجلء فقال این حزم: الأجل 
ساعة فما فوقھاء وعند بعض أصحابتا لا یکون أقل من نصف یوم؛ وعند بعضھم لا یکون أقل 
من ثلائة أیامء وقالت المالکیة: یکرہ أقل من یومین وقال اللیٹ: خمسة عشر یوما۔ 


حدثنا عَلِی بن عَبدِ ال قال حدٹنا شفیان قال حذدّشئی ابن أَبٰي تَجیج وقال 
لیف في کیل تغلومِ إلی أُجَل تغلوم 
ھذا طریق آخر في حدیث ابن عباس أخرجه عن علي بن عبد اللہ بن المدیني عن 
سفیان بن عیینة إلٰی آخرہ وفیە نبە أَیضاً علی اشتراط الأجلء وھو أیضاً حجة علی من لم 
بشترطهھ. 


ناد حڈٹنا تقییةً قال حدثنا عفان عنِ این أبي تنچیج عنْ بد اللہ بن ٹیر 
عنْ أَبي المٹھال قال مث ابںَ عَباس رضي اللہ تعالی عنھما َقُول قَيم الب کل وقال 

في کیل تغلوم وَوَزْنِ مغلوم ای أجل مغلوم ۔[انظر الحدیث ۲۲۳۹ وطرفیه]. 

ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور أخرجهہ عن قتیبة بن سعید عن سفیان بن عیینة 
إلی آخعری وھذا کما رأیت أخرج ھذا الحدیث من أُربع طرق: الأول عن عمرو بن زرارة 
آخو جج في الباب الذي قبله والثلائة في ھذا الباب عن صدقة وعلي وقتیبة وذکر الأجل في 
عذہ الثلالةٗ المفرقة عن سفیان بن عیینة 

۳۳٣۳٣  )٤‏ _ حدثنا أبو الوَلیدِ قال حدٌئنا شُغبَۂُ عن این أپي الْمُجَالدِ ح 
وحدثنا تخیی قال حدثنا کیم عنْ عُعبَةٌ عنْ محگد بن أپی المُجَالِد. زالحدیث ۲٢٢٢‏ - 
طرفاہ فی: ٤٢٢۲ء .]۲٢٢٥٢‏ [الحدیث ٦٢٢٢‏ - طرفاہء فی: ٢٢٢۲ء .]٢٢٢٢‏ 


أبو الولید هو هشام بن عبد الملك الطیالسیء ویحیی هو ابن موسی أبو ‏ زکریا أ_ 
السختیاني البلخيء ء یقال لە: خت,ء أحد مشایخ البخاري من أفرادہ, ومحمد بن أَبي المجائد 
الکوفی من أفراد البخاري سمع عبد اللہ بن أبي أوفی وعبد الرحمن بن آبزی روی عنه أبو 
إسحاق الشیبانی وف للا أنه قال مرق: محمد بن أبی المجالد ومرۃ: محمد أُو عبد اللہ 
متردداً فی اسمه ولھذا أبھم البخاري ولا حیث قال: ابن أبي المجالد وبقیة هذا السند فی 
السند الذي بأنی: وھو قول: حدثنا حقص... إلی آخرہ والمجالد من الأعلام الٹی تستعمل 
بلام التعریفء وقد یترك. 


حذلنا فص بن غحمَر قال حدثنا شُغبَة قال آخبرئي مُعحَکد آؤ عَبد ال بن أبي 
المشخائدِ قال اختلف غَیدذ اللہ بن هَداجِ بن الْهَادِ وو بُرْدَةَ في الف فِعَتوني إلی 
بن أبي آڑقی رضي الل تعالی عنۂ فالً فقال إِنا کا نشیف علی عهَدِ رسولِ اہ 
وأبي نکر وغمَر في الَجثطٌة والشُعیرِ والژىیب والئٹر ات ابنَ اَبْزّی فقال 


.رت ےی میں 


مٹل ذلك. 


۹۲ ۵۔ کتاث العِلم / باب (۲) 


قیل: لیس لڑیراد عذا الحدیث في ھذا الباب وجہء لان البابَ فی السلم في وزن 
معلومء ولیس فی الحدیث شيء یدل علی ما یوزن. وأجیب: بأنه جاء في بعض طرق هذا 
الحدیث علی عا یأتي في الباب الذي یليه؛ بلفظ: فیسلفھم فی الحتطة والشعیّر والزیت:ء 
وھو من جنس ما یوزنء فکأن وج إیرادہ فی عذا الباب الوشارۃ إليه. ٰ 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: حفص بن عمر بن الحارث ابو عمر الحوضي النمَري 
الأزدي. الثائی: شعبة بن الحجاج. القالٹ: هو ابن أبي المجالد الذي أٌبھمە أبو الولید عن 
شعبة وھنا تردد فيه شعبة بین محمد بن أَبي المجالد وبین عبد الله ابن أَبي المجالد وذ کر 
البخاري فیه ثلاث روایات. الأأولی: عن أبي الولید عن شعبة عن ابن أبي المجائد. والثائیة: 
عن حفغص بن عمر عن شعبة؛ بالردد بین محمد وعبد ارڈ , الْثَالكة: نرہ سو ری 
عو بن إسماعیل عن عبد الواحد عن الشیباني عن محمد بن أَبي المجالد وجزم 

ہو داود بن اسمه عبد اللہ وکذا قال ابن حبانء ووصفه بأنه کان صھر مجاعدء وبأنه کوفي 

ثقة وکان مولی عبد الله بن أبي أُونی, الرا؛ بع: عبد اللہ بن شداد بن الھادء وقد مر في 
الحیض. الخامس: ابو بردق بضم الباء الموحدة ابن أبي موسی الأشعري الفقيه قاضي 
الکوف واسمه عامر, السادس: عبد الله بن اي أوفی واسمه علقمة أبو إبراهیم. وقیل: آبو 
محمدہ وقیل: غیر ذلك: أخو زید بن أبي أوفی لھا ولأبیھما صحبة, السابع: عبد الرحمن 
ابن آبزی ہفتح الھمزة وسکون الباء الموحدة وفتح الزاي مقصور. 

ذکرو لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: الاخبار بصیغة 
ازخراد تی مزعّتم وفیه: القول ۂ فی أربعة مواضع, وفیە: ااحران ئي ءرععین وفیه: ان شیخه 
بصري وأنە من أفرادی وشعبة 20 وعبد اللہ ابن شداد مدني يأُتي إلی الكوفة. وأبو بردة 
کوفيء وکذلك ابن أبي مجالدء کما ذکرناہ. وفیه: اثنان من الصحابة أُحدھما: ابن أبي 
أونی والآخر: ابن أبزی؛ وقال بعضھم: عبد اللہ بن شداد من صغار الصحابة۔ قلت: لم ار 
احداً ذکرہ من الصحابف وذ کرہ الحافظ الذھبي فی کتاب (تجرید الصحابة) وقال: عبد اللہ 
ابن ,‌شداد بن اَسَأمَة بن الھاد الكناني اللیٹي العتواريیء من قدماء العابعین:ء وقال الخطیب: ہو 
من کبار التابعین؛ وقال ابن سعد: کان عثمانیاً ثقة فی الحدیث. وفیه: ات ابن أبي الہمجالد 
لیس لە فی ۔البخاريی سوی عذا الحدیث. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري عن أبي الولید وعن یحبی عن 
وکیع عن حفص بن عمر وعن موسی بن اِسماعیل وعن إ[سحاف بن خالد وعن قتیبة عن جریر 
وعن محمد بن مقائل. وأخرجه ابو داود أٔیضاً فی البیوع عن حفص بن عمر ومحمد بن 
کثیر وعن محمد بن بشار. وأخرجه النسائی عن عبد اللہ بن سعید وعن محمود بن غیلان. 
وأآخرجه ابن ماجه فی العجارات عن محمد بن بشار بھ. 

ذکر معناہ: قولہ: دفي السلف: أي: في السلم یعني: ھل یجوز السلم إِلی من لیس 
عندہ المسلم فی تلك الحالة آم لا؟ قوله: وفبعثوني)ء هو مقول ابن أبی المجائد وژنغا 


٥۔‏ کتاث الگلم / باب )٣(‏ ۳ 


جع انا باعتبار ان أقل الجمع انان أو باعتبارھما ومن معھما. قوله: وفقالء أي: ابن 
أ٘بي أوفی, اولہ: بعلی غہد رسول الله کہ آي: ني زمنہ وم حیاتہ. قولہ: دوابي بکر؛ 
أ٘ي: وعلی عھد أبي بکر وعمر بن میرم اللہ تعالی عنھما الخلیفتین مَن بعدہ 
کل قولہ: دفی الحنطة, ذکر أُربعة اُشیاء کلھا من ا ویقاس علیھا سائز 
یدخحل تحت الکیل۔ قوله: ەفقال مثل ذلك؛ أي: فقال عبد الرحمن بن أبزی مثل ما قال عید 
اللہ بن أبي آوفی. 

وفیه: مشروعیة السلم والسژال عن أھل العلم فی حادثلة تحدث. وفیه: جواز المباحثة 
في المكألة طلباً للصواب؛ وإلی اللہ المرجع والمآب. 

٣‏ - باب الکلَم إِلَی مَن لَيسں مِندَۂ أضلْ 

أي: غتا باب فی راتا حکم السلم لی من لیین خدہ میا اصلت یه اصل. وقیل: 

ار بالاأصل أُصل الشيء الذي یسلم فيه: فأصل الحب الزرع؛ وأصل الٹمار الاُشجار وقال 
بعضھم: الغرض من الترجمة ان کون أصل المسلم فیە لا یشترط. قلت؛ کأنه آشار إلی سلم 

تی ؛ فإنه لا یجوز عندناء وھذا علی أُربعة أوجہ: الأول: ان یکون المسلم فيه موجوداً 
عند العقد منقطعاً عند الأجل فإنه لا یجوز۔ والٹائی: أن یکون موجوداً وقت العقد إلی 
الأجل: فیجوز بلا خلاف. والفالٹ: أن یکون منقطعاً عند العقد موجوداً عند الأجل. 
والرابع: ان یکون موجوداً وقت العقد والاٴجل؛ منقطعاً فیما بین ذلكء فھذان الوجھان لا 
یجوزان عندنا خلافاً لمالك والشافعي وأحمدہ قالوا: لأه مقدور التسلیم فیھماء قلنا: غیر 
مقدور التسلیم لأئه یتوھم موت المسلم إليه فیحل الأجل: وھو منقطح فیتضرر رب السلمء 
فلا یجوز۔ وفي زالتوضیح): وأصل السلم ان یکون إلی من عندہ أصل مما یسلم فيه إلاّ أنه 
لما وردت السنة في السلم بالصفة المعلومة والکیل والوزن والأجل المعلومء کان عاماً فیمن 
عندہ اُصل ومن لیس عندہ. قلت: إذا لم یکن الاأصل موجوداً عند حلول الأجل,ء أو فیما بین 
العقد والأجل یکون غررا والشارع تھی عن الغرر۔ 


٥‏ ۔۔ ٣٢٣٢‏ ۔ے حدٹنا ثوسّی بن إِسعَاعِیل قال حدّٹنا عبد الوَاجدِ قال حدّشا 
الشیجائخ تال حذثنا مُحَگڈ بن أپي الُجَالِد قال بعقبي عَبذُ اللہ بن مَدادِ وأئو بُردَة إلی عبی 
الہ بي أبي أوقّی رضي اللہ تعالی عدهُما فقالاً عَلَه عَل کان أشخاب النبی ََللل نی عَمْد 
رم بب اوت وہ کو رف ور ہی کت ہر 
والت فی کیل تغلوم لی ال مغلو ا إِلی من کا أصْله عِثدّۂ قال ما كُتا نعالهُم 
عن ذُلِكَ ؛ُ ثُم بعتاني لی عد الُخلن بن اپڑی فتألئ تقال کان أشخاب الب کل مِد‌لِنودٌ 
عَلَی عَهٗد الىبیٔ عَل ول نمِالهُم ألهُمْ خوەٹ ام لا۔ [انظر اللحدیٹ ۲٢٢٢‏ وطرفھه] 7انظر 
الحدیث ٣۲٢٢٢‏ وطرفه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: دقلت: إلی من کان أُصله عند٥؛‏ وئی قوله: ہألھم حرث 


)۳( ۔ کتاب الگلّم / باب‎ ۵ ۹٤ 
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نص البخاري علی أن ا سو المجالد: محمد ت هنا: ہی موضّعت الزبیبء ھناك 
بی 

قولہ: دیسلفونہ؛ سن الاسلاف؛ ویروی ہتشد پل اللام من السالے: قولہ: وط اأھل 
الشام ہفتح الدون وکسر الباء الموحدۃ أي: أھل الزراعة من أھل الشام وقیل: ھم قوم 
ینزلوٹ سے وتسو' َ ت02 ای استخراج المیاہ من ہیں ونحوھا٘ 7 20 
سو وفقسدت تہ وکان الدي اععلطو! بالمجم مھم قوم وک البطائح ہیس العراقین 
والذین اتلطوا بالروم ینزلون فی بواديی الشاِ ویقال لیم: النبطء بمفتحتین ویجمع علمی: 
ائباطف 7" النبیط یجمٰع علی أنباطء یقال: رجل نبطي ونباطي ونباط وحکی یعقوب: 
ََّ گئ پت اُنىاط 9۷ء نے تی 8 2و( ثہط 
الحفار: لغ الما والاستباط: ات قوله: و 2 ۲ أُصل 7 
فی وھو الٹمر أي: الحرٹ قوله: أْلھم حرٹ؟٦‏ ای: : زرع. فافھم. 

وفیه: عبایعة اُھل الذمة والسلم إلیھم. وفیه: جواز السلم في السمن والشیرج ونحوھما 
قیاسأً علی الزیت. 
حدُنا إِشحاق قال حدّا خالِد بْ عبدِ الل عيِ الشيتابِي عنْ محَمّدِ بن أبي مُجَالدِ 

پھڈا 2 تح 2 الحثطۃ راج 

وقال عَبدُ اللہ بن یس عنْ سو قال حا ر1 وقال رات 
اسئا بن 2 وکان یصحح حل پکاہ ھےے اقفنل سفیان؛ قال ڈ5 زرعة: صدوگ وقال آنو 
حاحم: یکتعب حدیثه ولا یحتحج بہ؛ واسٹشھد بە البخاري فی: باب رمی الجمار من بطن 
الوادي؛ وقال البمخاريی: کان یقول: ا مکی یقال لی عدنی؛ وسفیان عو الْثوري. قوله: 
٭وقال: والزیت؛ یعنی بل ان قال: +5- الح طة والشعیر قال والزیت؛ وھذا التعلیق وصله 
سفیان في (جامعع) من طریق علي بن الحسن اٹھلالي عن عید اللہ بن الولیدہ رحمہ الله 

حدتا فَمَيِية قال حدّٹنا جریرڑ عن الشْیانِیٔ وقال فی الحثطة والشُعیر والزبیب 
ھذا طریق آخر فی الحدیث المذکور عن قتیبة بن سعید عن جریر بن عبد الحمید عن 


٥۔‏ کاب الگلّم / باب )٣(‏ ۹۰ 


سلیمان الشیبانیيء قوله: دوقال في الحدطة)ء أي: قال في روایتہ: فنسلفھّم قي الحنطة 
والشعیر والزبیبء ولم یذ کر فیه: الزیتء بل ذکر: الزبیب. 

۷؛ ۔۔ حذدئثا آَدَم قال حدّثنا شُغَیْةُ قال آحبرنا تھغفوو قال سَیغث آبا المِحْترئ 
الطاء قال سألث ابن اي رضي اللہ تعالی عنھما عنِ الشلم ؛ في التَحْلِ قال تھی الب 
من یع الٹخُلِ شی لکل لہ وحٹی وڈ فقال الول وا کیہ ٹون قال ول لآ 
جات گی بغرت [الحدیث ۲٢٢٢‏ - طرفاہ فی: ۸١۲۲ء .]۲٢٢٠٢‏ 


قال ابن بطال: حدیث ابن عباس ھذا لیس من ھذا الباب: ونمھا هو من الیاب الذی 
بعدہ المترجم بباب السلم في الئنخلء وھو غلط من الناسخء وأجیب: بأن ابن عباس لما سعل 
عن السلم إلی من لە نخل عد ذلك من قبیل بیع الثمار قبل بدو صلاحھاء فإذا کان السلم 

في النخل لا یجوز لم یبق لوجودھا في ملك المسلم .ضر ہے 

السلم لی من لیس ئە عندہ اُصل والاً یلزمه سد باب السلم, 

وآدم هو ابن أأبي پیاس: وعمرو؛ بفتح العین: هو ابن مر بضم المیمء وقي روایة 
مسلم: عمرو بن مرة وھو عمرو بن مرۃ بن عبد اللہ المرادي الأُأعمی الکوفیە وأبو البختري: 
بفتح الباء الموحدة وسکون الخاء المعجمة وفتح التاء المثناۃ من فوق ویالراء وتشدید الیاء: 
واسمهہ سعید بن فیروز الکوفي الطائي؛ قتل فی الجماجم سنة ٹلاٹ وثمانین. 

والحدیث أُخرجہ البخاري أیضاً عن الولید وعن بندار عن غندر وأخرجه مسلم في 
البیوع عن أبي موسی وبندار کلاھما عن غندر۔ 

قوله: دفي السخلءء أي: في ثمر النخل. وقال الکرمائی ما ملخصہ: أُن المراد من 
السلم معناہ اللغوي: وھو السلف حتی لا یقال: کیف یصح معنی السلم فيه ولم یقع العقد 
علی موصوف في الذمةا وأما الھی عنه فلأنه من جھة أُنه من تلك الثمرة خاصةء ولیس 
مسترسلاً في الذمة مطلقاً. قوله: وحتی یڑکل منەہ مقتضاہ ان یصح بعد الاکل الذي هو 
کنایة عن ظھور الصلاح ومع ھذالم یصح لن ذکر ھذہ اتعایہ بیان للواقع لأنھم کانوا 
یسلفونه قبل صیرورته مما یڑکل والقیود التی خرجت مخرج الأغلب لا مفھوم لھا. قولہ: 
فقال الرجلءء قال الكرمائي: نما عرف مع أُن السیاق یقتضی تنکیرہ لأنه معھود إذا أراد بە 
ابو البختري نفسه أي السائل من این عباس. قوله: ہقال رجل؛: لم یدر ھذا من ھو۔ قولہ: 
دوأي شيء یوزن؛؛ إٰذ لا یکن وزت الثمرة التی علی النتخل. قولہ: وإلی جائبھ؛ أي: إالی 
جانب این عباس۔ فو له: (حتی یحرزا؛ بتقدم الراء 1 الزايی: : حتی یحفظ ویصان: وغي 
روایة الکشمیھتي: حتی یحزر بتقدم الزاي علی الراء أي: بخرص وفي روایة الكنسفي: حتی 
یحزر من التحریر؛ ولکنه رواہ بالشك. واعلم ان الخرص والأکل والوزن کلھا کنایات عن 
ظھور صلاحھاء وفائدة ذلك معرفة کمیة حقوق الفقراء قبل أن یتصرف فيە المالكء واحتج 
بھذا الکوفیون والئوري والأوزاعی بأن السلم لا یجوز إلا ان یکون السلم فيه موجوداً في 


ا ٥۔۔‏ کتاب اللكلم / باب رَ( 


کے سم یش جج وو ےو چچج پچ ون پسووججہ ہہ 


أیدي الناس فی وقت العقد إ إلی حین حلول الأجل: فان انقطع في شيیٴمن ذلك لم یج 
وھو مذھب ابن عمر وابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھم. وقال مالك والكیافعي وأآحمد 
وإسحاق وأبو ٹور: یجوز السلم فیما هو معدوم فی أیدي الناس إذا کان مأمون الوؤجود عند 
حلول الاجل في الغالب؛ فان کان ینقطع حینئذ لم یج وقد مر الکلام فيه في اَل الیاب 
مفصلا۔ 


وقال معاذٌ حدّثنا شُغبَةُ عنْ تھمرو وقال اٹو الِبَخُْتَرئ سَمِغثٗ ابنّ غَبّاس رضی اللہ 
تعالی عتھما تھی البی عَل مل 

معاذ ھو ابن معاذ التمیمی قاضی البمصرة وھذا التعلیق وصله ال(سماعیلي عن یحبی بن 
محمد عن عبید اللہ بن معاذ عن أبیە بك وفي الحدیث السابق؛ قال سے اس تاظرو 
ال2 ععے: ایا الہفرئ: قال: سلت ابن عباس, وھھنا: یقول شعہة عن عمرو: قال أُبو 
البختری: سمعت ابن عباس, قوله: دمثله؛؛ أيی: مٹل ھذا الحدیث المذ گور. 

٤‏ -۔۔ باب السلم فٰي الْنْخُل 

أي: هذا باب في بیان حکم السلم في ثمر النخل. 

۷/۰۶۸ ۔ے ۲۲٦۸‏ ہے حد حدثنا آبو الوَلِید قال حدثنا شغمَة قُغةً عن درو عنْ أبي البِحتَري 
قال سألث ابی غُمَر رضي اللہ سر یو ےنیپ آسر کس وہ بیو 
الْوَرِقِ تسا بناج وسألٹ اب اس عنِ الشلم في النحُل فقال تھی الدب لت عنْ بَ 
الئخخل حگئی کل مله ا کل مث وحگی يُوزَنَ. (انظر الحدیث ٥٥۸١‏ وأطرافه]. "۰ 
الحدیث ٦‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمۃة ظاھرة. وأبو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسي. قوله: وفقال: 
نھی؛ أی: فقال این عمر: تنھي؛ بضم کر ۰ ےچ سس سوورسی 

ضم النون. قوله: دعن بیع النخلء أي: ہے ہیس قوله: دحتی یصلح:ء أي: 
حتی یظھر فيه الصلاح. قولہ: دوعن بیع الورق:ء أي: ونھی أٔیضاً عن بیع الورقء بفتح الواو 
وکسر الراء وبکسر الواو وسکون الراء وفتح الواو وسکون الراء: وھو الدراھم المضروبة أي: 
تھی عن بیع الفضة بالذعب نس أی: بالتأخیں وھو بفتح النوت وبالمد والقصر وعمنه: نسأت 
الدین أي: رہ نساء واُنسأته ]نساؤۂ والنساع ارسم: فآن قلت: انتصاب نعاء مماذا؟ قلت: 

یجوز ان یکون علی الحالء ویکون نساً بمعنی منسأً علی صیغة اسم المفعول.قولہ: (بناجزہ 
۶ تس أي: بحاضر؛ یقال: نجز ینجز نجزاً إذا حضر وحصل, قوله: ٭فقالء أي: 
این عباس تھی النبي؛ مه عن بیع ثمر النخل حتی یڑکل من أي: حعی یڑکل من النخل 
شمرہ أو یأنیہ صاحبہ منہ. قولہ: دوحشی یوزن؛ أي: حتی بخرص؛ وقد مر عن قریب. 

واستدل بعضھم بالحدیث المذ کور علی جواز السلم فی الئخل المعین من البستان 
الہعینء ولکن بعد بدو صلاحہ وھو مذھب المالکیة أیضاً وھذا الاستدلال ضعیف۔ وقال 


۹۷ ۔ کتابِ الگلم / باب زہ)‎ ٥ 
این المنذر: اتفاق الاکٹر علی منع السلم فی بستان معین لنه غرر. قلّت: وھو مذھب‎ 
أصحابنا الحتفیة أُیضاء والدلیل عليه ما رواہ ابن حبان والحاکم والبیھقی منحدیث عبد‎ 
اللہ بن سلام فی قصة إسلام زید بن سعنق بفتح السین وسکون العین المھملتین وفتح النون‎ 
أنه قال لرسول اللہ كيك: ھل لك أن تبیعنی تمراً معلوماً إلی أجل معلوم من حائط بئی قلان؟‎ 
قال: ولا أُبیعك من حائط عسمخ؛ بل أُبیعك اُوسقا مسماۃة إلی اجل مسکی).‎ 

وا .۔۔ ۲٢٢٢‏ ۔۔۔ حدُثنا محمد بن بَشّارِ قال حدّثنا غُنْدَرٌِ قال حدّثا شُغبَةُ عنْ 
عت غز پي المحْترئ قال سال ان غُمَر رضي الله تعالی عنھُما عي الكلم في الْحْلِ 
و کے کے بیع الثَعرِ حٹی يَضلُع وتّھی عنِ الوَرقِ بالذهّب نَساۃ بناجز 
وسالٹ ابی عباس فقال تھی لسن کل عن ؛ بیع التُحْلِ حگی بأکكل أؤ يوْکُل وحٹی یُوزن 
لے وما یُوژٌنُ قال رجْلٌ عِثدّۂ عئی يْخْرژٌ. زانظر الحدیث ۱٢۸١‏ وطرفە]. [انظر الحدیث 
٦‏ وطرفھ]. 

هذا طریق آخر في الحدیث المذ کور عن صحمد بن بشار عن غندر وھو محمد بن 
جعفر عن شعبة... إلی آخرہ قوله: ٭فقال: تھی النبي: ُء وفی روایة أبي ذر وأبي 
الوقت: تھی عمرء رضی اللہ تعالی عنہ ونھی عمر إما عن السماع عن رسول اللہ ُء وإما 
عن اجتھادہ. 

٥‏ -۔۔ باب الکفیل فی الهّلم 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الکفیل فی السلم. ۱ 

۷۳ سے حدذّثنا مُحَگِدٌ قال حدّٹنا يَغلّی قال حدّثنا الأشعش عنْ إرا میم عن 
مود عنْ عَائِشَةً رضی اللہ تعالی عدھا قالّتِ اشُتری رسول اللہ َإِكه علعاماً مِن يَهُودِئ 
بتسِية وڑھتة ورعا ام سعتید [انظر اللحدیث ۲١٠۸‏ وأطرافہ]. 

قیل: لیس فی عذا الحدیث ما ترجم رعو اجای الکرمانی بأنه: إما ان یراد بالکفالة 
الضمات ولا شك أن المرھون ضامن للدین من حیث إِنه یباع فيه. واما یقاس علی الرھن 
بجامع کونھما وثیقة ولھذا کل ما صح الرهمن فيه صح ضماتھ. وبالعکس۔ قلت: إثبات 
المطابقة بین ھذا الحدیث وبین العرجمة بھذا الکلام إنھا هو بالجر الٹقیلء ومع عذا الجواب 
الٹانی فیه بعض قرب: والأقرب منە أن یقال: إن عادته جرت أن یشیر إلی بعض عا ورد فی 
بعض طرق الحدیث: وقد روی فی الرھن عن مسدد عن عبد الواحد عن الأعمش: قال: 
تذاکرنا عند إبراھیم الرھن والقبیل في السلف؛ فذکر إبراھیم ھذا الحدیثء وفيه التصریح 
بالرھن والکفیلء لن القبیل و الکفیلوبھذا یجاب أیضاً عما قاله 2 لیس فیە عقد 
السلم لان السلف ھو السلم. 

والحدیث مضی فی کتاب البیوع فی: باب شراء النبي هك بالنسیعة فانہ أخرجہ 
هناك: عن معلی بن أُسك عن عبد الٰواحد عن سلیمان الأعمش؛ وھنا آخرچہ: عن محمد بن 

عمدۃ القاري/ ج٢۱‏ م۷ 


۹۸ ٥ء‏ کاب الگلم / باب ٦(‏ و ۷) 


سلام عنٰن یعلی؛ بفغشح الیاء آخر الحروفبف وسکون العین الہھملة وفتنح اللام وبالشصر: ابن 
عبید - بالٹصغیر - أُبي یوسف الطنافسی الحئفي الکوفي؛ مات سٹة تسبع ومائتینء عن 
سلیمان الأعمش عن الأسود بن یزید الئخعی؛ وقد مر البحث فیه ھناك مستوفئ۔ 

٦ ْ‏ -۔ بابُ الژهن في المْلَم 

أي: هذا باب في بیان حکم الرھن فی السلم. 

۸/۱ - حذٌشی محمد بن مخبٹوب قال حدثنا عَبْدُ الوَاجدِ قال حدّثنا الاغتَش 
قال تدَاکرنا عثد إثزامیم یم الرهْنَّ في الکَلَفِ فقال حلٌني الاو ود عن عائِشة رضي اللہ تعالی 
عنٹھا ان النبیٔ زک 6 کے 7 يَھودِي 1 انی اجل تَغلوم وازتَھَنَ من ددعاً مِن عدِیدِ 
[(انظر الحدیث ۲٣٢۸‏ وأطرافھ]. ۱ 

مطابقته للٹر جمة ظاھرق ومحمد بن محبوب اہو عید الہ البصری وھو من أفراد 
البخاري؛ وقد مر فی السلفء وعبد الواحد ابن زیادہ والاأعمش سلیمان. 

وفيھ: الرد نعل من قال: إت الرھن 1 پت ا یجوزں وقد احرچ ور ۹ 
فی 3 22 المضمون فرد دعد را مہ الحدیث. وقیل: رویت و ذلك عن 
قوله تعالی: طلإذا تداینتم بدین إلی أجل مسمی فاکعبوہ٭ [البقرة: ۲۸۲]. إلی أن قال: 
ٹافرمان مقبوضةچ [الٰببقفَرة: ۳ءء واللفظ عامِ فیدعل السلم فی عمومه؛ واستدل لا۔حمد 
ما روا ابو داود من حدیٹ ابی سعہد الخدری: من آسلم فی سشیءے [ ار یصو فه ا غیر٤.‏ 
وجه الدلالَة منه: أنه لا یأمن ھلاك الرھن فی یدہ بحدوان سے شا لحقهہ من غیر 
المسلم فیهف وروی الدارقطنی من حدیث ابن عمر رفعه: من أُسلم فی شيء فلا یشترط علی 
صاحبه غیر قضائہ واإسنادہ صضعیف: ولو صح فھو محمول علی شرط ینافی مقتضی العقد۔. 

۷۔۔ باب العلم إِلّی أحجل مَغلوم 

أٌي: هذا باب فی بیان حکم السلم الواقع إلی اُجل معلوم أي: إلی مدة معینة. وفیه: 
الرڈ علی من آجاز السلم الحال: وھو قول الشافعیة ومن تبعھم. 

وب قال ابن غباس وأبُو سَمیدِ والأسُو رذ والحسَن 

أي: باختصاص السلم بالأجل قال این غیاس وابو سعید الخدری والاسود من بزید 
الكخعي والحسن الیصري؛ وتعلیق ابن عباس وصله الشافعي عن سفیاتن عن قتادة عن أبي 
حسات بن مسلم الاعرج عن ابن عباس؛ قال: اشھد ان السلف المضمون إلی ٘جل مسمی قد 
اأجلە اللہ فی کتابه واُذن فیة. ثم قرأً یا ھا الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلی اأجل مسمی 
فاکتبوہ 4 ([البقرة: ۶۲ء وأ خرجه الحا کم من ھذا الو جه ورصحح+٤؛‏ وروی ابن أبي سیة من 


۹ )۷( ۔ کتاب الگلم / باب‎ ٥ 


وجە آخر عن عکرمة عن ابن عباس: قال: لا نسلف إلی العطاء ولا إلی البحصار واضرب 
اُجلا۔ وتعلیق أبي سعید وصلە عبد الرازق من طریق نبیح العنزي الکوفي عنأبي سعید 
الخدري؛: قال: السلم ما یقوم به السعر رب ولکن اأسلف فی کیل معلوم إلی أُجل معلوم. 
قلت: نبیح بضم الئون وفعح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ 'حاء 
مھملةہ والعتريء بفتح العین المھملة والنون وبالزاي؛ وتعلیق الأسود وصله این أبی شیبة من 
طریق الثوري عن أبي |إسحاق عنہہ قال: سألعه عن السلم فی الطعامء قال: لا بس بە کیل 
معلوم إلی اُجل معلوم۔ ولم أقف علی تعلیق الحسن. 
وقال ابي غمَر لا تاس في الطعام المَوضصوفِ بیغ مغلرم لی نل تخلوم ما قم 
َك ذِكَ فی ززع لم یڈ صَلاحۂ 

ہذا التعلیق وصله مالك في (الموطاًحغ عن نافع عنه قال: لا باُس أن یسلف الرجل فی 
الطعام الموصوف؛ فذکر مثله؛ وزاد: وثمرۃ لم یبد صلاحھاء وأآخرجہ ابن أبي شیبة من طریق 
عبید الله بن عمر عن نافع نحوہ. فوله: ومالم يك أصلە: مالم یکن حذفت النون 
تَحَفَيفَا ویروی على الاصل رھدا گتا رایت اساطن الضعاب عد :الف بن غیا واہر معید 
الخدري وعبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی عنھم شرطوا الأخل فی السلم 
وكذلك من أأساطین التابعین: الأسود والنخعی والحسن البصري؛ وھذا کله ۔حجة علی من 
یری جواز السلم الحال من الشافعیة وغیرھم. واختار ابن خزیة من الشافعیة تأقیته إلی 
المیسرةء واحتعج بحدیث عائشق رواہ النسائی: وأن النبي؛ عَللَ بعثٹ إلی یھودي: إبعث لی 
ٹوبین إلی المیسرق. وابن المنذر طعن في صحتہ ولئن سلمنا صحته فلا دلالة فيه علی ما 
درو لام ای خلا مجرد الاستدعاء فلا یتنع أنه إذا وقع العقد قید بشروطہهء ولذلك لم 


بیصفب الٹوبیِن۔ 


۲٢٢۳ / ۷۲‏ ۔۔۔ حدثنا ابو ثغیم قال حدثنا فیا عيِ ابن أبي تجیح عن عَیْدِ اللہ بن 
یر عن أبي المثهَالِ عي ابي عَِاي رضي اللہ تعالی عتھما قال قَیم ال عَللّ العَدیة 
وهُم يِعلِفُونَ فی التْعارِ الكتَتَييِ واللاتَ فقال أَسْلِفُوا فی التعَارِ نی 33 تَغلوم لی أجل 
تغلوم [انظر الحدیث ۲۲۳۹ وطرافيه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دإلی أُجل معلومہٴ؛ وقد مضی ھذا الحدیث فی: باب 
السلم في کل معلوم؛ فإِنه آخرجه هناك: عن عمرو بن زرارۃ عن اإسماعیل بن علیة عن عبد 
اللہ بن أسي نجیح... لی آخحر وأآخحرجه هنا: عن أبي نعیم بضم الئون: الفضل بن د کین عن 
سفیان بن عیینة عن این أبي نجیح... إِلی آخرہء والتکرار لأجل الترجمة واختلاف الشیوخ 
وقد مضی الکلام فیہ مستوفیٔ. 
وقال عَبِدُ اللہ بن الوَلِیدِ حدّشا شُفْیان قال حدّلنا اب أبي نجیج وقال في کیل 

مَغلوم ورَزْنْ مغلوم 


ا ٥۔۔‏ کتابُ العلّم / باب (۸) 


ھذا التعلیق موصول في (جامع) سفیان من طریق عبد اللہ بن الولق العدنیء وھذا فيه 
فائدتان: الأونئی: فيه: بیان العححدیث؛: والذي قبله مذ کور بالعنعنة. والآخری: ٹیہ الاشارة 
إلی ان من جملة الشرط فی السلم الوزن المعلوم في الموزونات. 

٥٢۷۰۳‏ ۔۔ ۲٢٥۵٢۵‏ حدثنا مُحمدُ بن مقالِ قال أُخبرنا عَبدُ اللہ قال اُخبرناً فان 
عم لومان الات ع شخکد بن آپي مجالل قال أَرعلی او اْمَة وعَبڈ الله بل شداد آلاق 
عجی اون بن ابر ی وغبدِ اللہ بن أبي أئی فمالَهُتا عنِ الب فقالاً گا ئٍیث العَغّام 

مَغٌ رشولِ الله ک فكانَ یَاِیتا ابا پا الشام فثُعلِثُهُم فی الحثطة والشمیرِ داوف 
لی أَجَلٍ ‏ شمئی قال فُلّےُ أکَاكَ لَھُع ززعم از ئم کن لَهُع رَرع فالاً ما گُتّا نَعالَهُم عن 
ذٰلكَ. (انظر الحدیث ۲٢ ٣٤‏ وطرف: [انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ وطرفھ]. 

مطابقته لاترجمة فی قوله: ہإلی اأُجل عسمی) وھو اُجل معلوم والحدیث مضی عن 
قریب في: باب السلم إلی من لیس عندہ اُصلء فانه أُخرجه ھناك من ٹلاثٹ طرق: عن 
موسی بن إسماعیلء و[إسحاقء وقتیبة. وآحرجه ھنا: عن محمد بن مقاتل المروزي. وھو من 
أفرادہ عن عبد الله بن المبارك المروزي عن سفیان الثٹوري:.. إلی آخرہ؛ والتکرار لأجل 
العرجمة واختلاف الشیوخء والتقدیِ والتأخیر في بعض المتن وبعض الزیادة فيه هنا یعرف ذلك 
بالنظر والتامل. 


۸ ۔۔۔ باب الشلم إلی ان تیخ ٹن النافة 

أي: هذا باب في بیان حکم السلم إلی اُن تعج الناق وتنتج علی صیغة المجھول:؛ 
ومعاہ: إلی ان تلد الناقة یقال: نتجت الناقة إذا ولدت فھيی منتوجة. وأنتعجت إذا حملت 
فھی نتوج۔ ولا یقال: منتجء ونعجت التاقة اُنتجھا: إذا اُولدتھاء والنائج للڑبل کالقابلة للنساء 
والمقصود من هذہ الترجمة بیان عدم جواز السلم إلی أجل غیر معلومء یدل عليه حدیث الباب. 

٥٢٤‏ حدٌثنا وی بن إشعَاعِیل قال أخبرَنًا جُوَئرِیَهُ عن نافع عنْ بد اللہ 
ہے ہر سب تو ون الجَژور إلّی بل الحَبَلٍَ فَ فتقّی النبخ کل عنہ ذشرہ 
ناف إلی ان 7 تیج التَاقَةُ ما في تَطِيْهَا. [انظر الجدیٹ ۲٢١٢٢‏ وطرفه]. 

0 للترجمة فی قوله: دحبل الحبلةہ لان معناہ: نتاج النتاجء وفسرہ نافع الراوي 
اعن ابن عمر بقول: اُن تنتج الناق یعنی ان تلد ما في بطتھا. وقال الكرماني: ما في بطنھا 
بدل عن الناقة وھو الموافق لتفسیر نافع لە في باب بیع الغرر وقال الشافعي: هو بیع الجزور 
بشمن مؤجل إلی أُن تلد الناقة وتلد ولدھاء وھو تفسیر این عمر؛ وقیل: ھو بیع ولد ولد الناقف وقد 
مضی الحدیث فی کتاب البیوع فی باب: بیع الغرر؛ وحبل الحبلة وقد مر الکلام فیه مستقصیٔ. 
وجویریة _ مصغر جاریة - وھو جویریة بن اأسماء ابن عبید الضبعي البصري. 


بسم اللہ الرحمٰن ن الرحیم 

٦‏ ۔۔ تاب الشْفقَة 
أي: هذا کتاب فی بیان أحکام الشفعق وھو بضم الشین المعجمة وسکوت الفاء 
وغلط من حرکھا؛ قاله بعضھم. وقال صاحب ر(تثقیف اللسان): والفقھاء یضمون' الفاء 
والصواب الاسکان. قلت: فعلی ھذا لا ینبغی أُن ینسب الفقھاء إلی الغلط صریحاً لرعایة 
الأدبء وکان ینبغی ان یقال: والصواب الإسکانء کما قاله صاحب (تشقیف اللسان)۔. 
واختلف في اشتقاقھا في اللغة علی أقوال: ما من الضم أو الزیادة أو التقویة والاعانق أو من 
الشفاعةء وکل ذلك یوجد فی حق الشفیع. وقال ابن حزم: وھی لفظة شرعیة لم تعرف 
العرب معناھا قبل رسول اللہ كِكّء کما لم یعرفوا معنی: الصلاة والزکاۃ ونحوھماء حتی بینٹھا 
الشارعء ویقال: شفعت کذا بکذا إذا جعلته شفعاً۔ وکان الشفیع یجعل نصیبه شفعاً بنصیب 
صاحبہ بأن ضمہ إليه۔ وقال الکرماني: الشفعة في الاصطلاح: ملك قھري في العقار بعوض 
جرف وی فی پو و یں ھی تملك العقار علی مشتریہ جبراً بجٹل ثمنه. 5 
أصحابنا: الشفعة تملك البقعة جبرآ علی المشتري با قام عليه۔ وقیل: ھی ضم بقعة مشتراۃ 
إلی عقار الشفیع بسبب الش رکة أو الجواں وھذا أحسن؛ 7 یختلف العلماء فی مشروعیتھا 

ِلا ا تَقل غن اہی یکر الام دی نکاڑھا: 


بسم الله الرحمن الرحیم 
۷-۔ کتابْ العلم فی الشُفقة 

کذا في روایة المستملي؛ وفي روایة الباقین سقط ما سوی البسملة. 

۱ -۔۔ باب الشْفقة فی ما لم یِقَْم فإذًا وققتِ الخڈدودِ فلا شْفْعَةً 

أي: عذا باب فی بیان حکم الشفعة في المکان الٰذي لم یقسم. قوله: دفإذا وقعت 
اللحدود۵: أي: إذا صرفت وعینت فلا شفعة وھذا الباب بھذه الترجمة ثابت عند جمیلع 
الرواة. 

۷/1۱ سے حدثنا ثُْسَدٌۃ قال حدثنا عَبْد الواجدِ قال حدُثنا عَعِمَڑ عن الژهْرئ عْ 
أبي سَلَعَة بن بد الششنِ عن جابر بن بد اللہ رضی اللہ تمالی عنھما قال قَصٌی رسول 
اللہ يك بالشنْعة نی گُل ما لم یمم فَاڈا و ققت الحُدُوڈ وطِفّت الطزق فَلاَ شنْعَة. (انظر 
الحدیث ۲۲۱٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاحرةء وھذا الحدیث مضی فی کتاب البیوع فی: باب بیع الشریك 
من شریکہہ فإنه أخحرجه عنالكا: عن محمود عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھريء وھنا: عن 
مسدد عن عبد الواحد بن زیاد عن معمر۔ إلی آخرو. وقد ہو ہشت بدسو سد 
واختلف علی الزهھري فی ھذا الاآسناد فقال مالك: عنه عن أَيي سلمة وابن المسیب برسات 
کذا رواہ الشافعی وغیرہ ورواہ أیو عاصم والماجشون عنه فوصله یذ کر أبي ھریرۃ, أُخرجهہ 
البیھقی؛ ورواھا ابن جریج عن الزھري کكذلك لکن قال عنھما أو عن اُحدھما أخرج أبو 
داودء قلت: هذا مما یضعف حجف من احتجچ به فی اختعصاص ثبوت الشفعة للشریك ذدون 
الجارء وأیضاً قال ابن أبي حاتم عن آبیە: إِن قوله: فإذا وقعت الحدود... إلی آخرہ؛ مدرج من 
کلام جابر, قال بعضھہ: فيهە نظ 7 لا کرس اتصدیت تیر سہ صی پیٹ 
الإدراج بدلیل. قلت: قوله: کل ما... إلی آخرب غیر سس ء لأن أُشیاء کثیرۃ تقع 
الحدیث ولیست منہ وابو حاتم |مام فی ھذا الفن؛ ولو لم یثبت عندہ الإادراج فيه 0 ر 
علی الحکم بهھ. 

وقال الکرمانی: قال العیمی: قال الشافعي: الشفعة نھا هي للشریكک؛ وابو حنیفة: 
للجاں وھذا آلحدیٹ حعجة عليه. لئ سبحان الله ! هذا کلام عجیب؛ لأن أبا حنیفة لم 
یقل: الشفعة للجار علی الخصوص۔ بل قال: الشفعة للشریيیك في نفس الْمبیح؛ ہری 
و وس ری هو حجة عليه واٹھا یکون حجة عليه إذا ترك 
العمل یہ وھو عمل یه أولاً ٹم عمل بحدیث الجار؛ ولم یھمل واحداً منھماء وھم عملوا 
بأاحدھما وأھملوا الآخر بتأویلات بعیدة فاسدق وھو قولھم: اما حدیث: دالجار اُحق بصقہه؛؛ 
فلا دلالة فیں إذ لم یقل: اأحق بشفعته بل قال: أحق بصقبہ؛ لہ یحتمل اُن یراد منه مما یليه 
ویقرب منەء أي: اأحق بأن یتعمد ویعصدق عليه؛ أو یراد بالجار الشريیك. قلت: ھذہ مکابرة 


۷ کتاثِ اللم في الشفْعةِ / باب )٢(‏ ۰۳" 


وعناد من أُریحیة التعصب؛ وکیف یقول: إذا لم یقل: اُحق بشفعته؟ وقد وقعقتی بعض أُلفاظ 
اأحمد والطیراني وابن ابی شیبة: وجار ہت وکیف یقبل ھْٰذا الأویل 
الصارف عن المعنی وھ ما ویصرف إلی معنی لا یدل عليه اللفظ؟ ویرد:ھذا 
الأویل ما رواہ أحمد وأبو داود والترمذي من حدیث الحسن عن سمرة: قال: قال رسول الگ 
کل : دجار الدار أحق بالدارء ذکرہ الٹرمذي فی: باب ما جاء فی الشفعة. وقال: حدیث 
حسن۔ ٹم قال: وروی عیسی بن یونس عن سعید بن أبي عروبة عن ققادة عن انس عن النبي 
مل وروی عن سعید بن أَبي عروبة عن قتادة عن الحسن عن سمرۃ عن النبي پَكڈ 
والصحیح عند أھل العلم حدیث الحسن عن سمرق ولا یعرف حدیث تاد عن انس إلا من 
حدیث عیسی بن یونس؛ وحدیث عبد اللہ بن عبد الرحمن الطائفيی عن عمرو بن الشرید عن 
آبیە عن النبي كللُلگ في ھذا الباب؛ هو حدیث حسن وروی إبراھیم بن میسرة عن عمرو بن 
الشرید عن أَبي رافع: سمعت محمدا یقول: کلا الحدیٹین عندي صحیح. 

وقال الکرماتی ۔ بعد أُن قال: یراد بالجار الشريك - یجب الحمل عليه جمعاً بین 
مقتضی الحدیثین. قلت: لم یکعف الکرمانی بصرف معنی الجار عن معناہ الأصلي إلی 
الشريك حتی یحکم بوجوب ذلكء وھذا یدل علی أنه لم یطلع علی ما ورد فی هذا الیاب 
من الأحادیث الدالة بثبوٹت الشفعة للجار بعد الشریك. فإن قلت: قال ابن حبان: الحدیث 
ورد فی الجار الذي یکون شریکاً دون الجار الذي لیس بشریكۓ؛ یدل عليه ما أخبرناء وأاُسند 
عن عمرو بن الشرید: قال: کدت مع سعد بن أيي وقاص والمسور بن مخرمق فجاء أبو رافعر 
مولی رسول اللہ كَ فقال لسعد بن مالك: إشٹر مني بیٹی الذي فی دارك. فقال: لا إلاّ 
بأربعة آلاف منجمة. فقال: أما واللہ لولا آئنيی سمعت رسول اللہء عََِككَ یقول: دالجار اأحق 
بصقيه) ما بعتکھاء وقد أعطیتھا بخمسمائة دینار۔. قلت: ھذا معارض با أخرجہ ائنسائي وابن 
ماج عن حسین المعلم عن عمرو بن شعیب عن عمرو بن الشرید عن أبیە: وأن رجلا قال: یا 
رش قد آرضی الس ہا اجد جرقں لاس انور اتال اجار لق مت 
الصقب؛ بالصاد: ما قرب من الدار ویقال: السقب ضا بالسین. وقال ابن درید: سقبت الدار 
و20 داقن لختان فصیحتان أيی: قربت؛ وأبیاٹھم متساقبة أي: متدائیة. وني (الجامع): ھو 
بالصاد اکٹر. وفی (المنٹھی): الصقب؛ بالتحریيك: التقرب. یقال: ھذا اأصقب الموضعین إليك؛ 
أي: أقریھماء وفی (الزاھی للانباریی: الصقب: الملاصقة کاأنہ اُراد بجا یليه وما یقرب منه. 


٢‏ ۔۔ باب عَزض الشْفقةِ علی صاجھَا قِبلَ الْبَیع 
آی: فلا وفے جات مس اللہ ضا مر تب العصاعل سے سض 
سس سے سی سی اوہ رر 
وقال الْحَکم إدا أوِنَ لَهُ قبل البٍیع فلا شُفْعَةَ لَ 
الحکم؛ بالحاء المھملة والکاف المفتوحتین: این عتیبة بضم العین المھملة وفتح 


)٢( ۷۔ کكتانثا الشلم فی الشْفْقة / باب‎ ٤ 


التاء المثناة من فوق وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة: أبو محمد ویقال: أبو 
عبد اللہ الکوفی التابعي. قولہ: وإذا أذن لە:؛ أي: إذا اُذن الشريیك لصاحبه في/البیع قبل البیع 
سقط حقه فی الشفعة وھذا التعلیق أحرجه ابن أبي شیبة بلفظ: د(إذا أُذن المّشتري في 
المشتری فلا شفعة ل٭. ورواہ وکیع عن سفیان عن اشعثٹ عن الحکم: وإذا أُذنالشفیع 
للمشعري فی الشراء فلا شفعة ل4٠.‏ وقال ابن العین: قول الحکم بن عتیبة ھذا قال یہ 
سفیان: وحالفھما مالكۓ؛ وقال: ۳ پلزمه إذْنہ بذدلك؛ وقال اہن بطال: ھذا العرض منذدوب 
الحسن والثوري وأبی عبید وطائفة من أھل الحدیٹ: وقالت طائفة: إن عرض عليه 
الأحذ بالشفعة قبل البیع فأبی ان یأحذا ثم باع فأراد أن یأاحذ بشفعہ فذلك لہ مذا 
صاحبیے زالتوضیح): رشو سلذشید وحکی اع عن عشمان البتي وابن أبي لیلی؛ واحتج 5 
احمدء فقال: لا تجب لە الشفعة حتی یة یقع البیع فان شاء اذ وات شاء ترك. وقد 
احستج مثٹله - 7 لیلی وذ کر الرافعي قال مالك؛ إٰذا باح المٹتريی تصیبہ خرن اُجنبی 
وشریکهە حاضر یعلم بیعه فله المطالبة بالشفعة عتی شاء ولا تنقطع شفعته إلا بمضی عدۃة 
یعلم اه فی مٹلھا تا رك وا تلف 7- المدة؛ فقیل: سنذظ وقیل: فوقّیاء وقیل: فوگی 
لاٹ وقیل: فوگق مس حجسکاھا بن الحاجب. تال یو حعئتیفة: إٰذا وقع البیع فعلم 
۱ الشفیع ب فان اشھد فی مکانە أنه علی شفعت ویه قال الشافعی: إلإّ أُن یکون لە عذر 
مانع من طلبھا من حبس آو غیرہ فھو علی شفعتة. 

وقال ا - لشُغبیٔ من بیعث شُفعث ومٰو شامِڈ لا یقّیڑھا فلا شُفْعَةَ لُ 
پنکرھاء نل لا یغیرھا. 


1/۰۲ ے حدّثتا المکع ؛ بی إِزاهیم قال آخبرنا ال مجرئج قال آخبرئي ارام ا 

َيسَرَة عن عمشرو بن الشرِیدِ قال وئذّث علّی سد بن أپي وِقّاص قٌجاءَ الِشوّژ بن مَحْرَمَةً 
وع بکا غنی می تتکبئ إِذ جاۃ ابو زافع ملی الب كلله نقال یا سڈ ائتغ منّي نٹتي 
في اك سو جس فقال الِشوّڈ واللہ لتَبِتَاعَنھُما فقال سَغد والل لا أَزِيدٌك 
علی ا <بعة آلافِ متَحمةِ آؤ مُنَطْعَةِ, قال ا و راع لَقّذ ایت بھا حَمعياتَةِ دینارِ وأولاً آني 

حیفث النبع أَإّ ‏ ِقولُ الجاژ أُعَیٌ بِحَثِبه کا أغطیٹکھا تَعَة آلاف وانا أعطی بھا 


۷۔ کاب الكلم في الشُفْعَة / باب )٢(‏ 0 


حَمسمائَةِ دِیتار فأمطاھا إِبَا, (الحدیٹ ۲۲٥۸‏ ۔ أُطرافه فی: ۱۹۷۷ء 4۷۸١ء‏ 1۹۸۰ء 
۸[۱. 


مطابقته للترجمة توخذ۔ من قولہ: هابتع سی بیتی الذي فی داركہ ففی ذلك عرَض 
الشریك بالبیع شریکه لأجل شفعته قبل صدور البیع. 

ذکر رجالە: وھم سبعة: الأول: المكي بن إیراھیم بن بشیر بن فرقد أبو السکن 
الحنظلی البلخي.۔ الثائی: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. الٹالٹ: إبراھیم بن میسرۃ - 
ضد المیمنة - وقد مر فی: باب الدھن للجمعة. الرابع: عمرو بن الشرید بفتح الشین 
المعجمة وکسر الراء وسکون الیاء آخر الحروف؛ وفی آخرہ دال مھملة: ابو الولیدء قال 
المجلی: حجازي تابعي ثقة. وأبوہ الشرید بن سوید الثقفی صحابی شھد الحدیبیة. 
الخامس: سعد بن ای وقاص رضي اللہ تعالی عنه. السادس: المسوں بکسر المیم 
وسکون السین المھملق: آبن مخرمق بفتح المیم والراء وإسکان الخاء المعجمة بیٹھماء تقدم 
فی آخر کتاب الوضوعء. السابع: ابو رافع واسمه اسلم؛ بلفظ أُفعل العفضیل: القبطی کان 
للعباس فوعبه لرسول الله عَك فلما بشر رسول اللہ تلم یاسلام العباس أأعتق مات في ول 
خلافة علی رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع. وفیه: الإخبار ہصیفة 
الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد في موضع. وفیه: العنعنة في موضع. وفیە: القول فی 
خمسة مواضع. وفیە: ثلاثة من الصحابق رضی الله تعالی عنھم؛ واحدھم صحابي ابن 
صحابيء وھو المسور بن مخرمق فان مخرمة: من مسلمة الفتح ومن المؤلفة قلوبھمء وشھد 
حنیناً مع النبي هك وھو آبن عم سعد بن أبي وقاص. وفیە: ان شیخه بلخی؛ کما ذکرنا 
ون این جریج وإبراھیم مکیان وعمرو بن شرید طاثفي وھو من أوساط التابعین ولیس لە فی 
البخاري غیر ھذا الحدیث وفیە: إبراھیم عن عمروہ وفي روایة سفیان - علی ما يأأتي فی ترك 
الحیل - عن إبراھیم بن میسرۃة سمعت عمرو بن الشرید. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في ترك الحیل عن علي 
ابن عبد الله عن سفیان بن عیینة وعن محمد بن یوسف وابي نعیم: کلاھما عن سفیان 
الثوريء وعن مسدد عن یحیی عن الثوري. وآخرجه أبو داود في البیوع عن النفیلي عن 
سفیان بن عیینة ب وعن محمود بن غیلان عن أَبي نعیم بہ وأخرجہ ابن ماج في الأحکام 
عن آپی بگڑ بن ابی شیبف وعلی بن محمد وعبد اللہ بن الجراح ثلاثتھم عن سفیان بن 

ذکر معناہ: قولہ: (إاحدی منکبی) ذکرہ ابن العین ھکذا بلفظ إحدی وأنکرہ 
بعضھم وقال: المنکب مذکر؛ وبخط الحافظ الدمیاطی: اُحد منكبي. قولہ: دإاذ جاءہ 
کلمة: إذء للمفاجأة مضافة إلی الجملةق وجوابھا قوله: فقال: یا سعد۔ قوله: وإبتغ می 


ا ۷۔ کتاث الْگلم في الشُفَْةِ / باب )٢(‏ 


أي: إشٹر مني. قوله: وبیتي فی دارك|ءأي: بیتی الکائٹین فی دارك. وقالالکرماني: بیتي: 
بلفظ المفرد والتنیة ولھذا جاءت الضمائر العی بعدہ مثنی ومفرداً مؤنئاً بتأویل البیت بالبقعة. 
قوله: دما ابتاعھماہ أي: ما اُشتریھما۔ قوله: ؛لتبتاعنھماہ اللام فیه مفتوحة للتأکیدذ وكذلك 
نون التأکیدءإما مخففة وإما مثقلة. قوله: ومنجمة؛ أي: موظفق والنجم: الوقت المضزوب. 
قوله: ہ۔ أو مقطعة ۔؛؛ شك من الراوي والمراد: مؤجلة بعطي شیئاً فشیئاً. قوله: مأربغة 
آلاف٤ء‏ وفی روایة سفیان: أُربعمائة درھم وفي روایة الثوري في ترك الحیل: أُربعمائة مثقال 
وھو یدل علی أن المثقال إذ ذاك عشرة دراھم. قوله: ولقد أعطیت؛؛ علی صیغة المجھول:؛ 
وٴكکذلك قوله: ہوأنا أعطي بھاء. 

ذکر ھا یستفاد منه: استدل بە ابو حنیفة وأصحابه علی إثبات الشفعة للجاں وأوله 
الخصم علی ان المراد بە الشریيك بناء علی أن أبا رافع کان شريیك سعد فی البیتینء ولذلك 
دعاہ إلٰی الشراء من ورد ھذا بأن ظاھر الحدیث ان أبا رافع کان يِلك بیتین من جملة دار 
سعد لا شقصاً شائعاً من دار سعدہ رضی اللہ تعالی عنه: وذکر عمر بن شبة أُن سعداً کان 
اتخذ دارین بالبلاط عتقابلین بیٹتھما عشرة أُذرعء وکانت التی عن بھین المسجد مٹھما لابي 
رافع فاشتراھا سعد من ٹم ساق حدیث البابء فاقعضی کلامه ان سعداً کان جاراً لأبي رافع 
قیل ان یشتري منە دارہ لا شریکا. وقیل: الجار لما احتمل معانی کثیرةۃ: منھا: ان کل من 
قارب بدنه بدن صاحبه قیل لە جار فی لسان العرب. ومنھا: یقال لامرأة الرجل جارته لما 
بیتھما من الاختلاط بالزوجیة. وعنھا: أنه یسمی الشریيك جارا لما بیٹھما من الاختلاط 
بالشرکة وغیر ذلك من المعائیء فإذا کان کذلك یکون لفظ الجار في الحدیث مجملا 
وقولہ کل : دفإذا وقعت الحد فلا شفعةء کان مفسراً فالعمل بە أولی من العمل بالمجمل. 

قلت: دعوی الا جمال ھنا دعوی فاسدة تعدم الیل علی ذلكۓ: وقی (مصنفض) عبد 
الرزاق: أخبرنا معمر عن أیوب عن ابن سیرین عن شریح: الخلیط اُحق من غیرہ. وفي 
(مصنف) ابن ابی شبة: عن إبراهیم التنخعيی: الشريك أحق بالشفعةق فان لم یکن شريك 
فالجاں وھذا ینادئ بأعلی صوت اُن الشريك غیر الجارء فإن المراد بالجار هو صاحب الدار 
الملاصقة بدار غیرہ. وفیه: ثبوت الشفعة مظلقاء سواء کان الذي لە الشفعة حاضراً أو غائباء 
وسواء کان بدوباً أو قرویا مسلماً او ذمیأء صغیراً أو کبیراً أو مجنوناً إذا أُفاق۔ وقال قوم من 
السلف: لا شفعة لمن لم یسکن فی المصر ولا للذمی, قاله الشعبِي والحارث العكلي 
والبتي: وزاد الشعبي: ولا لغائبء وقال ابن أبي لیلی: ولا شفعة لصغیر وقال الشعبي: لا 
تباع الشفعة ولا توھب ولا تعا: هي لصاحبھا الذي وقعت له. وقال إبراهیم - فیما نقله 
الأثرم: لا تورث وکذا روي عن ابن سیرین,؛ وقال ابن حزم: قال عبد الرزاق: وھو قول 
الٹثوري وأبي حنیفة وأحمد وإسحاق والحسن بن حي وأبي سلیمان: وقال مالك والشافعي: 
تورث. قلت: مذھب بی حنیفة أن الشفعة تبطل بموت الشفیع قبل الأخذ بعد الطلب أو قبله 
فلا ٹثورثٹ عنه ولا تبطل بجوٹ المشتري لوجود المستحق, وفیە: ما یدل علی مکارم 


۷۔ باب الگلم في الشُفْعَةٍ / باب (۴) ۹۰ 


الأخلاق لن آبا رافع باع من سعد بأقل مما أعطاہ غیرہء فھو من باب الاحسَان والکرم؛ وإذا 
اختلف الشفیع والمشتري في مقدار الٹمن فالقول للمشتري لنه منک ولا یتحالفانء فان 
برعنا فالبینة بینة الشفیع عند أبی حنیفة ومحمد وعند أٌبي یو سشے :؟ البینة بینة المشتري؛ 
وعند الشافعی وأحمد: تھاترتا والقول للمشتري؛ وعنھما: یقرعء وعند مالك: یحکم للأعددل 
وإلاً فبالیمین. 
۳۔-۔ باب أيٌ الجوَارِ اقَرَبُ 

أي: عذا باب في بیان أي الجوار أقرب إذا کان ثمة جیران؛ وقد ذکرنا ان الجار 
الٰذي یستحقی الْكمْمة و الجار الملاصق درشو الذي دارہ علی ظھر الدار المشفوعة وسیآأنی 
مزید الکلام قیف والجوار بصم الجیم وکسرھا۔ 


۹۰۰۲۳ ے حدُثنا ہاج بج قال حدثنا شُغِیَةُ شُغبةً ح وحدّثئي عَلِيٌ بن عَبدِ ال قال حدثنتا 
شجَابَدُ قال حدٹا ناوات نا سَمِث طَلَحَةً بىٌ عبد ال عنْ عائِشَةً رضی 
الله تعالی عنھا قُلت یا رسول اللہ إِنّ لِي جار ٹن فإلّی آٹھما أُْدِي قال إلی أُقویھما مث باباً 
(الحدیٹ ۲٢٢۹‏ - طرفاہ فی: ۹۰٥۲ء ٣٢‏ ۰۔ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنە أوضح اي الجوار أأقرب 

ذکر رجاله: وعم سبعة: الأول: حجاج هو ابن منھال السلمی الاماطي, ولیس عو 
حجاج بن محمد الأعوں وإن کان کل منھما قد روی عن شعبة لن البخاري سمع من 
حجاج بن منھال ولم یسمع من حجاج بن محمد ولکن روی لھ. الثاني: شعبة بن 
الحجاج. الٹالٹ: علي بن عبد الله کذا وقع في النسبة في روایة ابن السکن وکریق وفي 
روایة الأکٹرین ن وقع غیر منسوب حیث قال: سن وں بوھ ری مہ عو مہ ہی 
فقال آبو علي الجیاني: عو علي بن سلمة اللبقیء بفتح اللام والباء الموحدة وبالقاف: 
الئیسابوري؛ وبە جزم الکلاباذيء وابن طاہر وہو الذي ثبت في روایة المستملي؛ وقال ابن 
شبویہ: هو علي بن المدیئيء وھو الاأظھر لان في کثیر من المواضع یطلق البخاري الروایة 
عن عليء وا یقصد یە علي بن المدیئي؛ ولن العادة أنە إذا أُطلق ینصرف إلی من یکون 
اُشہں ولا شك أن این المدیني اُشھر من اللبقي. الرابع: شبابق بفتح الشین المعجمة 
وتخفیف البائین الموحدتین بیٹھما آلف: ابن سوار الفزاري ابو عمرو وقد مر في: باب 
الصلاۃ علی التفساء الخاسی: او عمران؛ واسمه: عبد الملك بن حبیب _ ضد العدو - 
الجونی؛ بفعح الجیم وسکون الواو وبالنون. السادس: طلحة بن عبد اللہ قال الحافظ 
المزي: هو طلحة بن عبد اللہ بن عثمان بن عبید اللہ بن معمر التیميء وقال بعضہم: هو 
طلحة بن عبد الله الخزاعي والأصح ما قاله المزيء لان البخاري أخرج حدیث الباب فی 
الھیة من طریق غندر عن شعیق فقال: طلحة بن عبد الله رجل من بٹي تیم بن عرقء وقال 
الدارقطني غي روایة سلیمان بن حرب: عن شعبة عن طلحة بن عبد اللہ الخزاعي؛ وقال 


2 ۷۔ کتاب الم فی الشُفْعَةِ / باب (۳) 


الحارث بن عبد اللہ: عن أبي عمران الجوني عن طلحة: ولم ینسبه وقال آٌبُو داود وسلیمان 
این الأُشعث: قال شعبة فی هذا الحدیث: عن طلحةق رجل من قریش. وقالالإسماعیلي: 
قال یحیی بن یونس عن شعبة: أخبرنی أبو عمران أنه سمع طلحة عن عائشة قال شعبة: 
وأظلنه سمعه من عائشة ولم یقل سمعته منھا. السابع: أم المؤمنین عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في خمسة مواضع وبصیفة الوفراد 
فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في موضع واحد. وفیە: السماع. وفيه: القول في موضعین. 
وفیه: ان شیخه بصري وآأنه من أفرادہ: وأن شعبة واسطی وعلي بن عبد اللہ مدیني وشبابة 
مدائنی وأن ابا عمران بصري. وفیە: أله لیس لطلحة بن عبد اللہ في البخاري سوی هذا 
الحدیث, 

وھذا الحدیثٹ من أفرادہ لم یخر جه مسلم وأخرجهہ البِمخاري ضا فی الأذدذب عن 
حجاج وفي الھیة عن اہرن بشار, وآخرجہ ابو دارد في الدب عن مسدد وسعید بن منصور۔ 

ذکر معناہ: قوله: د(أھدي:ء بضم الھمزۃ من الڑہداء وقال المھلب: واما آمر بالھدیة 
إلی من قرب بابە لأنه ینظر إلی ما یدخل دار جارہ وما یخرج منھاء فإذا رأی ذلك احب أن 
یشارك فی وأنه أسرع إجابة لجارہ عندما ینوبہ من حاجة إليه في أوقات الغفلة والغرة فلذلك 
بدأً بە علی من بعد باب دارہ وإِن کانت دارہ أُقرب؛ قال ابن المنذر: وھذا الحدیث دال 
علی اُن اسم الجار یقع علی غیر الملاصق لنه قد یکون لە جار ملاصق وبابه من سکة غیر 
سکع وله جار بینە وبین بابه قدر ذراعین ولیس ملاصق, وھو أدناھما باباً۔ وقد خرج أبو 
حنیفة عن ظاھر الحدیث؛: فقال: إن الجار الملاصق إِذا ترك الشفعة وطلبھا الذي یليه ولیس 
له حد ولا طریق فلا شفعة له وعوام العلماء یقولون: إذا أُوصی رجل لجیرانه اُعطی اللزیق 
ر لا اواسیتو ام قال: لا سط الا لق سی آتقہی: 

قلت: الذي قال:؛ خرج ابو حنیفة ضَ ظاھر الحدیٹ؛ خرج عن ظاھر الدب ولا یتقل 
عن امام مثل أبی حنیفة شيء مما قاله إِلا بمراعاۃ الادبء فان الذي ینقل عنه شیئاً من بعدہ لا 
یساوي مقدارہ ولا یدانيه لا في الدین ولا فی العلمء وأبو حنیفة لا یذھب إلی شیء إلا بعد 
أُن یحقق مدرکه والسر فيه؛ والأصل في النصوص التعلیلء ولا یدري مذا إلا من یقف علی 
مدارکھاء والسر في وجوب الشفعة دفع الأُذی من الخارج؛ ولھذا قدم الشريك في نفس 
سرت یو و عو الشريیك في حق المبیع ثم من بعدھما لجا ولا یحصل الضرر في 
منع الشفعة إلاً للجار الملاصق لاتصال الجدرانء ووضع الا خشاب بینە وبین صاحب 
الملك؛ ولا مناسبة بین الجار الذي لە الشفعة وبین الجار الذي أوصی إليه بشيء لن أمر 
الشفعة مبني علی القھر بخلاف الوصیة۔ وانما قال في الوصیة لجیرانه الملاصقین لأنھم 
الجیران تسمیة وعرفاء وفی مذھب عوام العلماء عسر عظیمء ہل لا یحصل فی فائدة علی 
قول من یقول: أُھل المدینة کلھم جیرانء وفي (مراسیل) أبي داود: عن ابن شھاب قال 


۷۔ تاب العلم فی الشُفْعَةِ / باب )٣(‏ ۹ 


رسول اللہ عَِّه: أریعوت داراً جار۔ قال یونس: قلت لابن شھاب: وکیف أَرَمعوت داراً؟ قال 
اُربعون عن ممِینه وعن یسارہ وخلفه وبین یديه۔ وعن الحسن أربعون من ھنا وَأرَبعون من 
جوانبھا الأربع أریعون أربعون أربعونء ولو فرضنا ان شخصاً من أھل مصر اأوصی بثلث:ماله 
لجیرائہ فخرج ثلث عاله عشرة دراہم مثلاّ فعلی قول الحسن یعطی هذہ العشرۃ لمائة 
وعشرین نفسأء فیحصل لکل واحد ما لیس فیه فائدة ولا ینتفع بە الموصی إليه وأما علی 
قول: أُھل المدینة کلھم جیران فحکمە حکم العدم فلا یحصل مقصود الموصي ولا 
مقصود الموصی لھم. فإذا قلئا: الجیران عم الملاصقون لا یفوت شيء من ذلك ویحصل 
مقصود الموصي من ذلك أیضأ. وقال ابن بطال: لا حجة فی هذا الحدیث لمن أوجب 
الشفعة بالجواں لأن عائشة بنا سألت عمن تید به من جیراٹھا بالھدی فأخبرھا بأن من قرب 
اولی من غیرہ. انتھی. قلت: إنھا کان مراد این بطال من ھذا الکلام اكسمیع للحنفیة فھم ما 
احتجوا يف ولکن سلحنا أٹھم احتجوا به فلھم ذلك لأنہ ككُكّه شار إلی أن الأقرب أولی؛ 
فالجار الملاصق أقرب من غیرہ فیکون اُحق من غیرہ؛ ولا سیما بأنه باب الاکرام وباب 
الامداء علی التعھد والتفضل والاحسان. قوله: وقال إلی أقربھما مك باباء أي: قال علِله: 
إلی او نت الجارین من حیث الباب؛ وھنا استعمل نعل التفضیل بوجھین, مع أنه لا یستعمل 
الا بأحد الوجوہ الثلائة لأنه لم پل للا بالاضافة. وأما کلمة: من فھی من صلة القربء 
گا بقال رب می کت 

وفیه: افتقاد الجیران بارسال شٛيء إلیھهمء ولا سیما إذا کانوا فقراء وفیھم أغنیاء وقد 
قال ع: دلا یؤمن أحد کم یبیت شبعان وجارہ طاوہ وقد أوصی اللہ تعالی بالجار. فقال: 
ٹڑوالجار ذيی القربی والجار الجنب ئ4 [النساء: .۳٣‏ وقال حر اما زال جبریل؛ عليه 
الصلاة والسلامء یوصیني بالجار حتی ظنتت آألہ سیورٹه). 


ہشم اللہ الرحمٰن الرحیم 
۸ سے کكکتاب الاجَارَةۃ 

أي: مذا کتاب في بیان أحکام الإجارۃة وفي ر وایة المستملی: بسم الله الرحمن 
الرحیم فی الإاجارأات: ولیس في روایة النسفي قولہ: ۂ فی الإجارات: وکذا لیس 09 روارة 
الیاقین لفظ: کتاب اللإأجارق والاجارة علی وزن غعالةف ضر اِللغه اسم لاأجرۃق وھو 
کراء الأجیرں وقد أجرہ إٰذا أعطاہ أُجرته من بابیِ طلب وضرب فھو آجر وذاك ماجوں وفي 
کتاب (العین): آجرت ممل وکي أوجرہ إیجاراً فھو موجر وفی (الاأساس): أجرني دارہ 
فاستأجرتھاء وھو مؤجر ولا تقل مؤاجر فإنه خطاً فاحشء وتقول: أُجرہ إذا أعطاہ أجرته وإذا 
نقلته إلی باب اتال تقول: آجر؛ بالمد لأن أصله: أوەج؛ ہبھمزتین إحداعما فاء الفعل 
والأخری ممزة أأفعلء فقلبت الھلزۃ الغائیة ألفاً للعخفیف فصار: آجر؛ علی وزن أفعلء فاسم 
الفاعل من الأول: آجر؛ ومن الثاني: مؤجر وفي الشرع: الإجارۃ عقد المتافع بعوضء وقیل: 
مليیك المتافع بعوضء وقیل: بیع منفعة معلومة بأجر معلومء وھذا أأحسن. 

۱ -۔ باب في اسینجارِ الرَجُلِ الصالِح 
أي: ھذا باب فی بیان استیجار الرجل شعت و آغاز بە إلٰلی قصۃ موسی مع ابنة 
شعیبء علیھما الصلاة والسلام. 

وقزل الله تعائی: ان خَيرَ من اسْتَأَزت القَوِئ الأمیں4 (القصص: .]۲٢‏ 

وقوله اللہ بالجر عطف علی قوله: في استیجار الرجل الصالح وفی روایة أبي ذں 
وقال اللہ تعالی: طلإن خیر من استأجرت..٭ زالقصص: .۲٢‏ الایة۔ وقال مقاتل بن سلیمان 
فی (تفسیری): ھذا قول صفوراء ابنة شعیب؛ء عليه الصلاۃ والسلام وھي التي تزوجھا موسیء 
عليه الصلاۃ والسلام وکانت توأمة عبوراء ولدت صفوراء قبلھا بنصف یوم وکان بین 
المکان الذي سقی فیه الغدم وبین شعیب ثلاثة آمیال فمشی معھا وأمرھا ان تمشي خلفه وتدله 
علی الطریقء کراھیة ان ینظر إلیھا وھما علی غیر جادق فقال شعیب لابنتہ: من أین علمت 
قوته وأمانته؟ فقالت: آزال الحجر عن سی اسر رگاف لا ماف لا صا یل آرتعرت 
رجلاً۔ وذکرت أنە أمرھا أن تمشی خلفه کراعة ان ینظر إلیھاء وسأوضح لك عذہ القصة حتی 
تقف علی حقیقتھا مع اختصار غیر مخل. 

لما قعل موسی القبطی کما أُخبر اللہ تعالی في القرآنء فوکزہ موسی فقضی عليهء 
فأصبح فی المدینة خائفاً یترقب الأأخبار وأمر فرعوت الذباحین بقتل موسیء فجاءہ رجل من 
شیعته یقال لە: خربیلء وکان قد آمن بابراھیم؛ عليه الصلاہ والسلام وصدق موسی؛ عليه 
الصلاةۃ والسلام وکان ابن عم فرعونء وقال لە: إن الملاً یأتمرون بكء أي: یتشاوروت فی | 
قعلك فاخرج من ھذہ المدینة إني لك من الناصحینء فخرج ولم یدر أین یذھبء فجاءہ ملك 
ودله علی الطریقء فھداہ إلی مدین وبیٹھا وبین مصر مسیرة ثمائیة یامء وقیل: عشرةء ؤکان 

(٠۰ 


۔ تاب الحارۃ / باب ٦ )١(‏ 


یاکل من ورق الشجر ویمشی حافیاً حتی ورد ماء مدین ونزل عند البئر وإذاٴبَجنبه أُمة من 
الناس یسقونء ووجد من دونھم امرأنین تذودان أي: تمنعان اأغنامھما عن الاختلاط باغنام 
الناسء فقال لھما: اما خطبکما قالتا لا نسقی حتی یصدر الرعاءپچچ (الئقصص: ۲۲۳)-لانا 
ضعفاء لا" نقدر علی مزاحمتھم ٹڑوایونا شیخ کبی رپچ (القصص؛: ۶. تعنئیان شعیباء علیۃ 
الصلاۃ والسلامِ والمشھور عند الجمھور أُنہ شعیب الٹبي٤؛‏ وقیل: إنه ابن اي شعیب؛ ذ کرہ 
أحمد في (نفسیرم) وذکر السھیلي ان شعیباً و شیرون بن ضیفون بن مدین بن إبراھیمء عليه 
الصلاۃ والسلام ویقال: شعیب بن ملکاین: وقیل: شیرون ابن ای شعیبےء وقیل: این عمر 
شعیب؛ وقال وہب: اسم ابنته الکبری صفوراء واسم الصخری عبوراء؛ وقیل: اسم إحدیھما 
شرفاء وقیل: لیاء والمقصود: لما جاء إلٰی شعیب بعد اُن فعل ما ذکرناء قصّ عليه القصص؛ 
قال: ہلا تخف ئنجوت من القوم الظالمین٭ (القصص: .]٥٢‏ وفاقالت إحدامماچ 
[القصص: .]۲٢‏ وھیي صفوراء ظڑیا آبت استأجرہ إن خیر من استأجرت القوي الآمین4 
[القصص: .۲۲٢‏ فقال لھا شعیب؛ وما علمك بھذا؟ فأخبرت بالذي فعله عوسی عليه الصلاۃ 
والسلام فعند ذلك قال شعیب: انی آرید أن اأںنىکكکحك إحدی ابنتي ہاتینئہ [القخصص: 
٣٦۷‏ ۔ انی آخحر الایقت وکان فی شرعھم: یجوز تزویج الاو علی رعی الْغنم وأما - شرعنا 
ففيه خلاف مشھوں وقال موسی۔ و ذلك بیٹئی وبینث. .4 [القصص: 2۸. الایة, 
والخازن الأمِیں ومن لم یُدتغمل مَن أرَادَهُ ٰ 
لم یستعمل من راد وقد ذکر بعد لکل واحد متدعا فالحدیٹ الڈول للجوز الڈول والثاني 
للٹانی: ومعنی: من لم یستعمل من أرادہ الإمام الذدي لم یستعمل الذي راد العمل: لان الذي 
یریدہ یکون طلبيه لحرصہ فلا یؤمن عليه. 

۰/۱ ۔۔ حد حدثنا مُحَمِدً بن يُوشف قال حڈثنا عفان عن أپی بُردَةً قال اشبرنی 
جدی ابو دہ عنن آبیه ٠‏ آبي مُوسی الاشْعَرِئ رصي ارہ تعالی عرنھ قال قال النبی الخَازنُ 
الام لّذِي دی ما اھر بە طَیية تَفْۂُ أُخد الْمْتَصدُقین .(انظر الحدیث ١١٤۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته لقوله: ہووالخازن الڈأمین)؛ ومي ظاعرق لکن قیل: الحدیث لیس فيه ذکر 
الإجارۃ فلا یکون ٠‏ ھذا الباب. اس 32 المین بن ابغاری ا أراد : ا لا یء 
یں رر سس مت اہر سیت سے 
وقال الكکرماني: دخول ھذا الحدیٹ فی: باب الاأجارقء للاشارة ای اُن حازن مال الغیر 
کالآجیر لصاحب المال. 

وهذا الحدیث قد مضی في کتاب الزکاۃ فی: باب أُجر الخادم إذا تصدق؛ فإئه 


۲ ۸ے تاب الاجَارَۃ / باب )١۱(‏ 


النبي كيك... ]لی آخرہ بأتم منہء وھنا أخرجه: عن محمد بن یوسف بن ٴواقد ابو عبد اللہ 
الفریابيیء سکن قیساریة الشامء عن سفیان الثوري عن أبي بردة بضم الباء الموخدة وسکون 
الرای واسمە: برید بضم الباء الموحدة وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف: ابن 'عَبد اللہ 
یروی عن جدہ أبي بردة واسمه: عامر علی الأشھر عن أبیە 2 موسی الأشعری واسمه: عید 
اللہ بن قیس؛ وقد مضی الکلام فيه هناك. 

قوله: ہما أمر ب؛ء علی صیغة المجھول. قوله: وطیبةہ: نصب علی الحال۔ قولە: 
نفسه؛؛ مرفوع بطیبق ویروی: طیب نفسه؛ یاضافة: طیب؛: إلی: نفس: وا انتصب عات 
والحال لا رح ضرف لکون الإضافة فيه لفظیة فلا یفید التعریفء ویروی: طیب نفسہ بالرفع 
ثریتا علی آٹ: طیب؛ ہس یتو سو وا نفسه؛ فاعله آز تاعیك قوله: (أحد 
المتصدقی+ بلفظ الحثنیة۔ 


۲ بے حذثنا مُمَدَة قال حدثنا بی عن قَوَۃً بن خالِدٍ قال حدّشني محعَیْدُ بن 
لال قال حڈٹنا آئو بزدة ع ابی خوشی رضی اللہ تعالی عنۂ قال اقیلث لی اي مہ 
وتجی رَجلانِ منّ الأهْعَر ین قَقُلّْت ما عَلِمث أَنَهَعَا یَسْلبَانِ العَعل فقال لَؿ آؤ لا تَمتقیل 
لی عَعِِتا مَن أُرَادَۂ. رایت ٦٣١‏ -۔ اطرافه فی: ۳۰۳۸ء ٤٣٤٦ء‏ ٤٤٤٥ء ٤٣٤٤‏ 
۶ء ۱۹۲۳ء ۹١۷۱ء‏ ٢۷۱۶ء‏ ۷۱۰۷ء ۷۱۷۲]. 


مطابقته لقوله: ومن لم یستعمل من أرادہ ظاھرۃ وأما وجە دخوله في ھذا الباب فلان 
الذي یطلب العمل إنما یطليه غالباً لكحصیل الأجرة العی شرعت لہ وھذا کان في ذلك 
الرمانء وأما الذي یطلب العمل فی تعاقا عناعل رظ لا سیا ال سراء کات عن 
الحلال أُو الحرامء وللاأمر والٹھی بغیر طریق شرعي؛ بل غالب من یطلب العمل إتھا یطليه 
بالبراطیل والرشوق ولا سیما فی مصر فان الأمر فاسد جداً في العمال فیھا حتی إِن آکٹر 
القضاة یتولون بالرشوة وھذا غیر خاف علی أحدہ فنسأل الله العفو والعافیة. 

ویحیی هو ابن سعید القطانء وقرة بضم القاف وتشدید الراء: ابن خالد أبو محمد 
واُبو خالد السدوسی البصري؛ وحمید بضم الحاء المھملة: این ھلال بن ھبیرۃ العدوي 
الھلالی البصري مر فی: باب یرد المصلي من بین یدیەء وأبو بردة عام وقد مضی الان۔ 

والحدیثٹ أخرجه البخاری مختصراً ومطولاً في الإجارۃ والأحکام وفي استتابة _ 
المرتدین عن مسدد عن یحبی وفي الأأحکام ضا عن عبد الله بن الصباح. وأخرجه مسلم 
ني المغازيی عن أبي قدامة ومحمد بن حام وأخرجهہ او داود نی الحدود عن اُحمد بن 
حنبل ومسدد بتمامهہ وفیي القضایا عن اأحمد بن حنبل ببعضه. وأخرجە النسائی في الطھارة 
وفی القضاء عن عمرو بن عليء خمستھم عن یحیی بن سعید بھ. 

ْ ذکر معداہ: قوله: دومعی: الواو فیە للحال. قوله: ەمن الُ٘شعریین) أي: من الجماعة 

الأشعریین, والاأشعري نسبة إلی الأشعر وھو نبت بن أدد بن یشحب بن عریب بن یزید بن 


۸ ۔ کكِتَابٔ الإآجَارة / باب )٢٢(‏ رت 


کھلان: وغا قیل لە: الُشعریي, لان امہ ولدتہ وھو اشعر. قوله: هفقلت؛ء: القاٹل عو أبو موسی 
الأشعري أي: فقلت: یا رسول اللہ! ما علمت أنھما أي: أُن الرجلین یطلبان العمل: وسیجیء 
فی استتابة المرتدین بھذا الإسناد بعینه وفیه: معي رجلان من الاشعریین وکلاھما سألام أي: 
العملء فقلت: والذي بعثك ما أطلعت علی ما في أنفسھما ولا علمت أنھما یطلبان العمل::. 
الحدیث۔ قوله: هفقال: لن ۔۔ أو لا ےم أي: فقال النٹبي: کل : ولن نستعمل علی عملنا 
من آرادەو وقوله: او لشك الراوي؛ أيٍ: لا نولی من راد العمل. وذکر ابن الین أنه ضبط 
فی بعض النسخ: لن أولیء بضم الھمزة وفتح الواو وکسر اللام المشددق مضارع فعل من 
العولیة. وقال الشیخ قطب الدین الحلبی: فعلی عذہ الروایة یکون لفظ: نستعمل: زائدء أو 
یکون تقدیر الکلام: لن أولی علی عملناء وقد وقع مذا الحدیث فی الأأحکام من طریق 
برید بن عبداللہ عن أبی بردة بلفظ: إنا لا نولی علی عملناء وھذا یؤید ما ذکرہ الشیخ قطب 
الدینء رحمہ اللہ۔ وقال این بطال: لما کان طلب الععالة دلالة علی الحرص وجب أن یحترز 
من الحریص علیھاء وقال القرطبی: ہذا تھی وظاہرہ التحرج کما قالء كػج: ولا نسأل 
الامارۃ وإنا والل لا نولی علی عملنا عذا أحداً یسأله ویحرص علیهہء فلما أعرض عنھما ولم 
یولھما لحرصھماء ولی أیا موسی الذي لا یحرص علیھا والسائل الحریص یوکل إلیھا ولا 
222-20 
٢-۔‏ باب رَغي القَدم لی قَرَارِیط 

أي: مذا باب فی بیان رعی الغنم علی قراریط وھو جمع قیراط بتشدید الراء فأیدل 
اُحد حرفي التضعیف یای ومٹل ھذا کثیر في لعة العربء والقیراط نصف دانقء وقیل: هو 
نصف عثر الدیناں وقیل: و جزء من أُربعة وعشرین جزعا وقال بعضهم: علیء ھنا یمعنی: 
البای وھیي للسیبیة أو المعاوضق وقیل: إُٹھا للظرفیة. قلت: تجیے علیء بمعنی: البای نحو: 
حقیق علي ات لا أقوٴلء وقد قرأہ أىي بالبای ولکن کونھا للسببیة غیر بعیدء و كذلكگ کونٹھا 
للہعاوضت إلا اُن کونھا للظرفیة بعید أللھم الٗ ان یقال: إن القراریط إ(سم موضع, 


٣۳‏ حڈٹنا اعد ب شحئد المکی قال حدلنا عشڑو ب تی عنْ جِدّو عن 
ابی هُرَبِرَةً رضی اللہ نو سنہ سی بے مہو َعَعثٌ الل تَبيٌاً إِلاّ ری القَمَمَ فقال 
أضَحَابْه وَأنتَ فقال لغم كُن اَزعَامَا لی قزَاریط لأفل مَكة. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ەکنت اُرعاھا علی قراریط لڈھل مكةہ. 

ذکر رجاله: وعم أُربعة: الأول: أحمد بن محمد بن الولید الأأزرقي؛ ویقال: الزرقی۔ 
الٹانی: عمرو بن یحبی بن سعید. الٹالث: جدہ سعید بن عمرو بن سعید بن العاص الأموي۔ 
الرایع: ابو عریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی 
ثلائة مواضع, وفیه: اُن شیخە وشیخ شیخه من أفرادی وھما مکیان: وأن سعید بن عمرو جد 

عمدۃ القاري/ ج٢۱‏ م۸ 


)٢( ۸ے تاب الآجَارۃ / باب‎ ‌٤ 


عمرو بن یحیی مدنی الاأصلء کان مع أبيه إذ غلب علی دمشق: فلما قتل أبوہ سیرہ عبد 
الملك بن مروان مع أھل بیته إلی الحجاز ٹم سکن الکوفة وھذا الآسناد بعینه مر فی باب: 
الاستنجاء بالحجارة. 

والحدیث أخرجه ابن ماجه أیضاً فی العجارات عن سوید بن سعید. 

ذکر معناہ: قوله: وإلاً راعي الغندمہ وفی روایة الکكکشمیھئي: إلاً راعي الخنم. قوله: 
دوأُنتءء أي: وأنت أیضاً رعیت الغنم فقال: نعم. قوله: علی قراریطہ: واختلف في 
القراریط فقیل: هي قراریط النقط؛ والدلیل عليه ما رواہ ابن ماجه عن سوید بن سعید عن 
عمرو بن یحیی: کنت اُرعاھا لأھل مکة بالقراریط وقال سوید: شیخ این ماجة یعنی: کل 
شاة بقیراط یعنی: القیراط الذي هو جزء من الدینار أو الدرھم. وقال إیراھیم الحربی: قراریط 
اسم موضع بھکۃ قرب جیاد ولم یرد القراریط من النقدء وقال ابن الجوزي: الذي قاله 
الحربي أآصح ای یت کس ؟ سی س وی شود الہ خطاً سویداً فی تفسیرہ؛ وقال بعضھم: 
لکن رجح الاول لن أھل مکة لا یعرفون مکاناً یقال لە: قراریط. قلت: وكکذلك لا یعرفون 
القیراط الذيی عو من النقد ولذلك جاء فی (الصحیح): ([(ستفتحون ارضاً یذ کر فیھا القراطٰ٥؛‏ 
ولکن لا یلزم من عدم معرفتھم القراریط الذي هو اسم موضع: والقراریط التي من النقد ان لا 
یکون للنبي؛ عَإكَّ بذلك علم, فالنبيء ع لما أخبر بأنه رعی الغنم علی قراریط علموا 
فی ذلك الوقت اٹھا اسم موضع ولم یکونوا علموا بە قبل ذلك الوقت لکون ھذا الاسم قد 
عجر استعماله من قد الزمان فظھرہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء ویدل علی تأیید ذلك 
شیٹان اأُحدھما ان کلمة علی فی اأُصل وضعھا للاستعلاء والاستعلاء حقیقة لایکون إلا علی 
القراریط الذي هو اسم موضع وعلی القراریط من النقد یکون بطریق السجاز فلا یصار الی 
المجاز إلا عند تعذر الحقیقة ولا تعذر عناء والثانی جاء فی روایة کنت اُرعی غنم أ٘هلي 
بجیاد وھو موضع بأسفل مکة فھذا یدل علی أنه یرعی تارة بجیاد وتارۃ بقراریط الذي هو 
المکان وھذا یدل أیضاً أنه ما کان یرعی بأجرق فإذا کان كذلك فلا دخل للقراریط من النقد 
فی ھذا الموضع. فإن قلت متی کان ھذا الرعي في عمرہ عَلّء قلت:علم بالاستقراء من 
کلام ابن اسحاق والواقدي أنه کان وعمرہ نحو العشرین سنة فإن قلت: ما الحکمة فيه 
قلت: التقدمة والتوطفة في تعریفه سیاسة العباد وحصول التمرن علی ما سیکلف من القیام بأمر 
اُمته. فإن قلت: ما وجه تخصیص الغنم فيه قلت: لأنھا أضعف من غیرھا وأسرع انقیاداً ومي 
من دواب الجنة. فإن قلت: ما الحکمة في ذکرہ گل ذلك قلت: إظھار تواضعه لربه مع 
کونە کرم الخلق عليه وتنبيە أمته علی ملازمة التواضع واجتناب الکبر ولو بلغ أقصی ت. 
الدنیاویة. وفيە أیضاً اتباع لڑخوتہ من الرسل الڈین زعوا. وفيی حدیث للنسائي قال رسول الله 
کل دبعث موسی وھو راعی غنم وبعٹ داود وھو راعي غتم علیھما وعلیه صلوات الله 
وسلامه دائماً أبدا4. 


۸۔ کتَاب الاجَارَة / باب (۳) ۰ 

٣‏ ۔- باب اشیلجار الٰش کین ِندَ الصْرورَة آؤ اذا لم یُوجُذ أخل الانلام 

أي مذا باب في بیان حکم استعجار المسلمین أھل الشرك عند الضرورةۃ وھذہ 
الضرورة لا عند الاحتیاج لی اذ منھم لأجل الضرورة نعو عدم وجود اُحد من أُمل 
الاسلام یکفی ذلك و عند عدمه أصلاً وأشار إليه بقوله: ہووإذا لم یوجد أھل الاسلام 
وقوله: لم یوجدہ علی صیغة المجھول وفي بعض النسخ فوإذا لم یجدہ علی صیخة 
المعلوم أي وإذا لم یجد المسلم اُحداً من أھل الاسلام لأن یستأجرہ وجواب إِڈا محعذوف 
یعلم مما قبله لأنه عطف عليه وقد قررناہ. 

وعائل النبیخ هك يَھُود خَییر 

مطابقة هذا التعلیق للترجمة من حیث أنە عَكلّم عامل یھود خیبر علی العمل في 
ارضھا إذا لم یوجد من المسلمین من یٹوب منابھم فی عمل الأرض فی ذلك الوقت ولما 
قوي الاسلام استغنی عنھم حتی اجلاھم عمر بن الخطاب رضي الله تعالی عته وسقط بذلك 
قول بعصہپں وفی استشیادہ بقصية معاملة النبی مہ بھود خیبر علی ان یزرعوعا نظطی لأآنہ 
لیس فیھا تصریح بالمقصود. قلت: کیف پنفی التصریح بالمقصود فیه فان معاملته عَلّ یھود 
خیبر علی الزراعه فی معنی اسعجارہ إیاھم صریحاأ. 

۲٢٢٢ ٤‏ ۔ے حدثنا إزامیغ بن می قال أخہرنا شا عن تخترِ عنِ الڑّرِي عنْ 
غروۃ , بنِ الژیَیر ع عائِشَة رضي الله عنھا واشنَأجَر ا کر لا مِنْ بٌیي الڈیلِ 
من تيي عبد پن عدي حاوباً ڑیتا. الكرِیث المَاھڑ بالّهدَاتَة کڈ تمدسن کی جلفپ في آل 
می بن وائِل وھُوَ علٰی ذین گار ای فأمناۂ مُدَکْعاً إليه رَاحِلَیْھما ووَعَداهۂ غار ور یٹ 
تُلاثِ لیال أناٹما پراجلّعچھما صَبِيحَة لَیال ئُلاثٍ فارحلاً وانْطلَقَ مَعَھُما عامژ بن مُهَيرَةً 
والڈُلِیل الڈلیج فأتحذ بھم وو علی ری الگاجل. 

مطابقتہ للترجمة فی وواستأجر البی صلی الله تعائی عليه وآله وسلم وأبا بکر 
رجلا من بسی الدیل٤وھذا‏ صریح فی أنە صلی الله عليه وآله وسلم وأُبا بکر رضی الله تعالی 
عنه استأجرا ذا الرجل وھو مشرك إذ لم یجدا أحداً من أُھل الاسلام وقول بعضهھم وفیي 
استشہادہ باستعجار الدلیل المشرِك علی ذلك نظر قول واہ صدر من غیر ترو ولا تأمل علی 
ما یخفی وھذا الىحدیٹ یأئيی کاملا في أواخر کتاب الاجارة۔ قوله: دواستأجر بواو العطلف 
ھا وقع فی روایة الاأصیلی وأبی الوقت فی روایة غیرھما وقع ہاستاأجرہ بدون حرف العطف 
وھي ثانتہ في الأصل في نفس الحدیث الطویل لان القصة ممطوفة علی قصۃ قبلھا وقال 
الکرماني: واستأجر ذکر بالواو إشعاراً بأنه قد تقدم لھا کلمات أخر فی حکایة ھجرة رسول 
اللہ کل فعطف علیھا۔ قلت: نسب بعضھم الکرمانی فی قوله هذا إلی الوھم حیٹ قال 
ووھم من زعم ان المصنف زاد الواو للتنبیه علی أنە اقتعطع ھذا القدر من الحدیث انتھی. 


)٣( ۸ت ککتاب الآجَارَۃ / باب‎ "٢ 


قلت: ھذا القائل وھم فی نقله کلام الکرماني علی ھذا الوجهٴلأنه لم یقل بأن 
المصنف زاد الواو إلی آحرہ علی هذا الوجه وما غر هذا القائل فیما قاله إلا قول الکرماني 
إشعاراً یعنی لللإإشعار بأنه واو العطف حیث قال قد تقدم لھا کلمات أحر یعىي من الٰمعطوف 
عليه ومعنی قوله فعطف ھذا علیھا یعتي اظھروا والعطف علی الکلمات التی تقدمت لاٴلانہ 
زاد المصنف من عندہ واو العمطلف.۔ قوله: درجلا من بسی الدیل واسم ھذا الرجل عبد الله 
این اُرقم فیما قاله ابن إسحق وقال ابن هشام عبد الله بن أریقط وقال مالك اسمه رقیط 
والدیلی بکسر الدال وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ لام وقال الرشاطي الدیل ۂ في الازد 
الدیلي بن ھداء بن زید وفي ثعلب الدیل بن زید وفي إیاد الدیل بن أمیة وفي ضبة ال ابن 
ثعلبة وفی عبد القیس الدیل بن عمرو والنسبة إلی ذلك کلە الدیل بکسر الدال وإسکان الیاء 
من دال یدیل إذا تعلق الششيء وتحرك ویقال منە اندال یتدال؛ وقال این هشام رجلاّ من بني 
الدیلي بن بکر وکانت أُمه من بٹي سھم بن عمرو وکان مشرکا. قوله: ەمن بنئی 
الدیلجملة فی محل النصب علی أُنھا صفة لقوله رجلا۔ قوله: ؛لم من بی عبد بن عدي 
وعبد خلاف الحر وعدي بفتح العین المھملة وکسر الدال وتشدید الیاء من بئیي بکر. قوله: 
دھادیاء صفة لرجلاً أیضاً من هداہ الطریق إذا اُرشدہ إلیە. قولله: ہخریتام أٔیضاً صفة بعد صفة 
والخریت بکسر الخاء المعجمة وتشدید الراء وسکوت الیاء آخر الخروف بعدھا تاء مثناۃ من 
فوق وعو الماھر الذي يھتدي لا خرات المفازۃ وھي طرقھا الخفیة ومضایقھا وقیل راد بە أنە 
یھتدي لمثل خرت الإیرۃ من الطریق أي ثقبھا وحکی الکسائي خرتنا الأرض إذا عرفناھا ولم 
تخف علینا طرقھا. قوله: دالخریت الماھرہبالھدایة مدرج من قول الزهھري۔ قوله: وقد 
غمس ین حلف٭ أي دخل في جملتھم وغمس نفسه في ذلك والحلف یکسر الحاء العھد 
الذي یکون بین القوم واما قال غمس إما لن عادتھم أٹھم کانوا یغمسوت أیدیھم في الماء 
ونحوہ عند التحالف واما أنه راد بالغمس الشدة. قوله: دالعاص بن وائلء بالھمزة بعد الألف 
وباللام ویقال العاصي بالیاء وبدونە وآل العاص ھم بنو سھم رھط من قریش. قوله: دفأمناہہ 
أي فأمن النبی الله وأبو بکر الرجل من أُمنت فلاناً فھو آمن وذاك مأمون. قولہ: دراحلتیھمام 
تثٹیة راحلة وھی من الإبل البعیر القوي علی الأسفار والاأحمال والذ کر والنشی فیه سواء والتاء 
فیھا للمبالغت وقال الواقدي کان أبو بکر رضی الله تعالی عنہ اشتراھما بثماغائة درھم وکان 
حبسھما فی دارہ یعلفھما إعداداً للسفرہ قال ابن إ[سحاق لما قرب ابو بکر الراحلعین إلی 
رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم قدم لە أفضلھما فقال ارکب یا رسول الله فداكه بی 
وأمی فقال رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم: ہإني لا أرکب بعیراً لیس لي؛ قال فھي 
لك یا رسول الله بأبی أُنت وأمی قال وما الشمن الذي ابتعتھما بە: ەقال کذا وکذا ۶ 
وأاخذتھما بذلك؛ قال فھي لك یا رسول اللہ وروی الواقدي أنە أُحذ القصوی وروی ابن 
عساکر بإسنادہ عن عائشة اُنھا قالت هي الجدعاء فرکبا وانطلقا وأردف أبو ہکر عامر بن 
فھیرة مولاہ خلفه للخدمة فی الطریق. قوله: ٭غار ٹورہ الغار بالغین المعجمة الکھف وٹور 


۸ ۔ کتاب الإإجازۂ / باب )٤(‏ ۷ 


اسم الحیوان المشھور جبل بأسفل مکة وفيه الغار الذي بات فیه النبي كَلَاوابو بکر لما 
عاجرا۔ قوله: ومعھماء آأيی مع النبي کہ واأبي بکر رضی الله تعالی عنھ. قوله: وعامر بن 
فھیرةہ بضے الفاء وفتح الھاء وسکون الیاء آحر الحروف وفتح الراء الأأزدي وکان أُسود:اللون 
مملوکا للطفیل بن عبد الله فاشتراہ 7 بکر الصدیق منہ فأعتقہ وکان دخعوله فی الإسلام قبلٰ 
دخول رسول الله عٌلكه دار اف وکان حسن الإسلام وھاجر معھما إلی المدینة وکان 
ٹالٹھما قتل یوم بئر معونة بفتح المیم وبالٹون سنة أریع من الھجرۃ. قولہ: دفأخذ بھم أي 
فأعذ الدلیل الدیلي بالتبي كَكّه وأبیي بکر وعامر بن فھیرة أي ملتبساً بھم قوله: وھو علی 
طریق الساحل اي طریق ساحل البحر ویروی فأخذ بھم طریق ساحل البحر۔ 

ذکر ما یستفاد مده: قیه اسععجار المسلم الکافر علی ھدایته الطریق قلت وعلی غیرھا 
أیضا۔ وفيه استعجار الرجل علی ان یدخل في العمل بعد أیام معلومة فیصح عقدعما قبل 
العمل وقیاسە أن یستأجر منزلا مدة معلومة قبل مجیء السنة بأیام وأجاز مالك وأصحايه 
استعجار الأجیر علی ان یعمل بعد یوم اسنہ امناھت فا لہ لاح 

واختلفوا فیما إذا استاجرہ لیعمل بعد شھر أو سنة ولم ینقدہ فأجازہ مالك و ابن القاسم 
وقال اُشھب: لا یجوز ووجھه أنه لا یدري أیعیش المستاجر أو الدابة واتفقوا علی أنه لا یجوز 
فی الراحلة المعینة والآأجیر المعین وأما إذا کان کراء مضموناً فیجوز فیہ ضرب الآأچل البعید 
را راس المال ولا یجوز ان یتأخر راس المال إلی الیومین والثلاثة لأنه إذا تأخر کان من 
باب بیع الدین بالدینء وتفسیر الکراء المضمون ان یستأجرہ علی حمولة بعیٹھا علی غیر دابة 
معینة۔ والآجارۃ المضموتة اُن یستأجرہ علی بناء بیت لا بیشترط عليه عمل یدہ ویصف له 
طولہ وعرضه وجمیع آلتہ علی أن المؤئنة فی کلھا علی العمل مضموناً عليه حتی یتمه فإن 
مات قبل تمامه کان ذلك فی عاله ولا یضرہ بعد الأجل. 

وفيه اثتمان أُھل الشرك علی السر والمال إذا عھد منھم وفاء ومروعة کما استأمن 
رسول الله عإ هذا المشرك لما کانوا عليه من بقیة دین إبراھیم عليه الصلاة والسلام وإن 
کان من الأعداء لکكنه علم عنە مروعۃة وأئمنه من اُجلھا علی سرہ فی الخروج من مکة وعلی 
الناقتین اللتین دفعھما إليه لیوافیھما بھما بعد ثلاٹ فی غار ٹور. 

٤‏ ۔۔۔ باب إذا اسْتَأجَر أچیراً لِیَغَمَل أ بَغذ ثُلاّة أیام آؤ بغذ شَھُر أو بد بئة 

أشْهُرِ آؤ بغد سَنةِ جارٌ وهْمَا علی شٌُرْطھما الّدِي اشُعرَطاه إِدَا جاء الأجَل. 

أي مذا باب یذ کر فيه اذا استأجر شخص أُجیراً إلی آخرہ. قوله: هجازہ جواب إذا. 
قوله:دوھما أي المؤجر والمستأجر علی شرطھما۔ قوله:٭إذا جاء الأجل, أي الأجل 
المضروب المذ کور وقد ذ کرنا خلاف مالك وأصحابه فیه. 

۲٢٦٢٢ /٥‏ حدلتا تین بخ ِکیر قال حدٹ اَی ع غقیلِ قال ابى شِھابٍ 
فأخبرني ُزوة بن البیِر أَنُ عائِشّة رضی اللہ عدھا رَوّج النبیٔ عق قَالَّثْ واستأَجر رسول اللہ 


۱١۹۸‏ ۸ے تاب الإجَارَۃ / باب (ہ) 


َله وابو بکر زجلا من تيي الڈیلِ حادباً ژیاً وو علی دین کر ریش تما لی زَاحامٹھما 
وَواعَدَاۂُ غار تؤر بشذ قَلاَثِ لَیال پراحِلَئیهُما طبع ثَلاَبٍ. 

مطابقته لترجمة من حیث استعجار ای کل وس بکر رضي الله تعالی عنةالرجل 
المذ کور علی أُن ینظر فی أمر راحلتیھما ثلاثة أیام ون یحضرھما بعد ثلاثة أیام عند غاراثور 
ثم یخدمھما مما قصدا من الدلالة علی الطریق بعد تلك الثلاثة أیام قھذا بعینه ظاھر الترجمة 
ولکن فیھا ابتداء العمل بعد الثلائة وقاس علیھا البخاري إذا کان ابتداء العمل بعد شھر أو بعد 
سنة وقاس الأجل البعید علی الأجل القریب إذ لا قائل بالفصل فجعل الحدیث دلیلا علی 
جواز الأجل مطلقاً وھذا هو التحقیق ھھناء فلا یرد اعتراض من قال أُنه لیس فی الخبر أنھما 
استأجراہ علی ان یعمل بعد ثلاث علی الراحلعین اللتین قام بأمرھما إلی ذلك الوقت انتھی۔ 

قلت: هذا القائل 00-0 هد ازلا بقَرلهظن الَکاری ظتا تل علية بل ھو 
الذي ظن ظناً فعمل عليهہ لأئه ظن أُن ابعداء الاجارة من أُول ما تسلم الرجل الراحلتین: 
ولیس کذلكء بل أُول الاجارۃ بعد الثلاث ولم تکن إجارتھما إیاہ لخدمة الراحلعین: بل 
کانت الاجارۃ لأجل الدلالة علی الطریقء کما ذکرناہ وإنما کان تسلیمھما الراحلعین إِیاہ 
لأجل مجرد النظر فیھماء ولأاجل حفظھما إلی مضی الثلاٹ: فإن ادعی ھذا المعترض 
ببطلان الاجارة إذا لم یشرع في العمل من حین الأاجارة فیحتاج إلی إقامة برہاتء ولا یرد 
اط ھ سر تال رہ اسر تی ال بد کور ار طری تلاسر فل میں 
الرجل أم لاء واغعفر الأمد الیسیر لن العطب فيه نادر والغالب السلامة۔ انتھی۔ قلت: یکون 
الحکم فی الآأآمد الکٹیر بعروض الموت مثل ما یکون فی الأآمد القصیر بعروضہ لن عدم 
العروض فيه غیر محقق فلا غرر حییئذ فی الفصلین والحکم في الموت وجوب الضمان 


فیھماء واللہ أعلم. 


-۔۔ باب الأچیر في العَزو 

أٌي: هذا باب فی بیان حکم استعجار الآأجیر في الغزوء وقال ابن بطال: استمجار 
الأجیر للخدمة وکفایة مؤونة العمل فی الغزو وغیرہ سواء؛ ویحتمل اُن یکوت أشار إلی ان 
الجھادں وإن کان القصديه تحصیل الاجں فلا ینافی ذلك الاستععانة بالخادمء خصوصا لمن 
لا یقدر علی معاطاة الأمور بنفسه 

فییت حدّثنا َعقُُوث بن إِبْزامیع قال حدَثنا سال غُلَيةَ قال اخبرنا ان 
جوئج قال أَحبِرّي ہو ہو بن يَغلی عن یَغلَی بن أَكَهِةً رضي اللہ تعالی عنه قال 
رت بد ھ٭ے جیٍش الْشُشرَة فُکانَ مئؿ أُوذٌ أغعالِي في تَِّي فکانَ لِي أُچیژ فقائل 
ِنْساناً فَْض أَحَدُھُما - صاحبه 20 اِضْبَعَُ فَأندر یت فتقَطث فالْطللق إِلی النبِيٍ گكه 
فأهدر نيت وقال أَنیدغ إِْیکۂ یِي يك تفْضِغھا قال أخیبۂ قال ما يَقٛضَع الفَخُل, ٦انظر‏ 
الحدیث ۱۸٣۸‏ وأطرافه]. 


۸ ۔ کاب الْجَارہ / باب (ہ) جا 


مطابقفه ٹاترجمۃ آفي قوله: دفکان لىي اُجیر). 

ذکر رجاله وحم ستة: الأول: یعقوب بن إبراہیم بن کثیر الدورقي۔ الٹاني:.إسماعبل 
بن علیةء بضم العین المھملة وفتح اللام وتشدید الیاء آخر الحروف وعلیة اسم اَم وھو 
إ[سماعیل بن إیراھیم بن سھم بن مقسم الأسدي الغالث: عبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج. الرابع: عطاء بن ابی رباح. الخامس: صفوان بن یعلی بن أُمیة التمیمی - أو القیمی ۔ 
حلیف لقریش. السادس: یعلیء بفتح الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة وفتح اللام 
مقصورا: ابن أمیت بضم الھمزة وفتح المیم وتشدید الیاء آخر الحروفء ویقال لە: ابن منیق 
بضم المیم وسکون الئون وفتح الیاء آخر الحروف,؛ وھو اسم امہ والأول اسم أبيه أبو 
صفوان. 

ذکر لطائف إستنادہ فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: الڑأخبار كذلك 
فی موضع وبصیغة الزفراد في موضع. وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیە: القول في موضعین 
وفيه: اُن شیخه بغدادي؛ وإغا قیل لە الدورقی لأنہ وأقاربه گانوا یلیسوت قلانس تسمی 
الدورقیق فنسبوا إلیھا من بلد دورقء وإسماعیل بصري والبقیة کلھم مکیون. وفيه: روایة 
العابعي عن التابعی عن الصحابي۔ وفيه: عن عطاء عن صفوانء فی روایة ھمام الماضیة في 
الحج: حدثنی صفوان بن یعلی. 

ذکر تعھدد موضعه ومن آخرجەہ غیرة: رجہ البخاريی أ٘یضاً فی الجھاد ھن عبد اللہ 
این محمد عن سفیات بن عیینة وفی المغازي عن عبید اللہ بن سعید؛ وفی الدیات مختصراً 
عن أبي عاصم, أُربعتھم عن ابن جریج عن عطاء عنه بە وأخرجه مُسلم في الحدود عن 
عمرو بن زرارۃ وعن أبي بکر بن آبي شیبة وعن شیبان بن فروخ وعن ابن المٹنی وابن بشار 
وعن أبي غسان۔ وآخرجہ أبو داود فی الدیات عن مسدد عن یحبی بن سعید عن این جریچج۔ _ 
أآخحرجه النسائی فی القصاص وعن عبد الجبار وإسحاق بن إبراھیمء فرقھما وعن عبد الجبار 
وعن إسحاق بن إبراھیم أیضاً وعن أبي بکر بن إسحاق. 

ذکر معناہ: قولہ: دجیش العسرۃ8ءء بضم العین المھملة وسکون: السین الہھملف وھي 
غزوۃ تبوك؛ وتعرف أیضاً بالفاضحة وقیل لھا: العسرة لأن الحرکان فیھا شدیداً والجدب 
کثیراً وحین طابت الثمار وکان الناس یحبوت المقام في ثمارهم وظلالھم وکانت في رجب. 
قال این سعد: یوم الخمیس: وقال ابن العین: حرج فی أول یوم من رجب ورجع فی سلخ 
شوالء وقیل: رمضان من سنة ٹسع من الھجرۃ. قوله: دفکان من أوثق أعمالی فضي نفسی, 
أي: مکان الخز من اُحکم اُعمالي فی نفسي وأقواعا اعتماداً عليه ویؤژخذ منهہ ذکر الرجل 
الصالح لعمله. قوله: ہەفکان ۳ أجیر وھو الذڈي یخدم بالأجرة. قوله: دافقاتلہ) أي: الاجی 
إنساناً ووقع فی روایة مسلم: وأن یعلی قاتل رجلكاّہء قال مسلم: حدثتا محمد بن المشنی وابن 
بشار واللفظ لاہن المثٹنی قالا: حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة عن قتادة عن زرارةۃ عن 
عمرات بن حصینء قال: قاتل - یعنی ابن منیة أو ابن أمیة - رجلا فمض اُحدھما صاحبه ْ 


عہ ۸ے تاب الإجَارَۃ /ر باب (ہ) 


فانترع یدہ من فيه فنزع ثدیته وقال ابن المٹنی: ثنیعه فاختصما إلی النبٰٔیء علل فقال: 
فیعض أُحد کم کما یعض الفحل؟ لا دیة لك٠.‏ وقال القرطبي وروایة البخارتی: ٭أن أجیراً 
لیعلی٤ء‏ وھو الأولی إذ لا یلیق بیعلی مع جلالته وفضله ذلك الفعل۔ وقال النووي: الصحیح 
المعروف فیما قاله الحفاظ أنه أُجیر یعلی لا یعلیء ویحتمل أُنھما قضیتان جرتا لیعلی 
091 قفي وقت أو في وقتین. انٹھی. قوله: دید٥ہ؛‏ ویروی: ہذراعهء. قوله: ؛ا(صبع 
صاحبة؛ في الاصبع ٹتسع لغات والعاشر ُصبوع؛ قولہ: وفأندر ٹنہعة) أْي: اُمقطھا بجذیغ 
والشٹیة مقدم الأسٹان: وللانسان أُربع ثنایا: ثنتان من فوق وثنتان من أسفل,: قوله: ١أفیدع؟)‏ 
الھمزة فيه للاستفھام علی سبیل الانکار, قوله: (فیقضمھاہ بفتح الضاد المعجمة من 
القضم؛ وھو الڈأکل بأطراف الأستانء یقال: قضمت الدابة شعیرھا بالکسر تقضمه وفی 
(الواعي): اأُصل القضم الدق والکسر ولا یکون إِلا في الشيء الصلب؛ وماضيه علی ما ذکرہ 
ثعلب بکسر العینء وحکی ثابت وابن طلحة فتح العینء وقال ابن التین: القضم هو الڈکل 
باُدنی الأأضراس. قوله: ٭الفحلء اذ کر من الإبل ونحوہ. 

ذکر ھا یستفاد منہ: وبہ احتج أبو حنیفة والشافعی فی آخرین فی: أن المعضوض إِذا 
جبذ یدہ فسقطت أسنان العاض آو فك لجبیه فلا ضمان عليه؛ وقال الشافعي: إذا صال 
الفحل علی رجل فدفعہ فأئی عليه لم یلزمہ قیمتہ وعند مالك: یضمن المعضوض. قال 
القرطبی: لم یقل أحد بالقصاص فی ذلك فیما علمت: وانما الخلاف في الضمانء فأسقطه 
ابو حئیفة وبعض أصحابناء وضمنه الشافعي وھو مشھور مذھب مالكء قال: ونرزل بعض 
أصحابنا القول بالضمان علی ما إذا اُمکنە نزع یدہ برفق فائتزعھا بعنف؛ وحمل بعض أُصحابنا 
الحدیث علی أنه کان متحرك الثنایاء وقال ابو عبد الملك: لم یصح الحدیث عند مالك. 
وفیه: استمجار الأجیر للخدمة وکفایة مؤونة العمل فی الغرو وغیرہ سواء وأما القتال فلا 
یستأخر عليه لأن علی کل مسلم ان یقاتل حتی تکون کلمة اللہ هي العلیا۔ 

٥٦‏ ۔۔ قال اب مجریج وحدٌشىي عبذ اللہ بؿ أبي مُلَيِكة عنْ جدو یئل عَذہ الصّفة 
ان رَجلاً عَض یڈ زجل فالڈر قَيْيڈ َأَمْدَرَغا آبو بکرٍ رضي اللہ تعالی عنہ. 

ابن جریج هو عبد الملك بن عبدالعزیز بن جریجء وعبد الله بن أَبي ملیكة - تصغیر 
ملکكة ۔ منسوب إلی جدہ وقیل: إلی جد أبي فإنه عبد الله بن عبید الله بن أبي 
ملیكکة+واسمه: زھیر بن عبد اللہ بن جدعانء وله صحبفق ومنھم من زاد فی نسبة عبد اللہ بین 
عبد الله وزھیر وقال: إن الذي یکنی ابا ملیکة هو عبد اللہ بن زھیر فعلی الاأول؛ فالحدیث 
من روایة زعیر بن عبد اللہ عن أبي بک رضی الله تعالی عنہء وعلی الٹانی من روایة عبد اللہ 
ابن زھیر فالضمیر في جدہ علی الأول یعود علی عبد اللہ فیکون الحدیث متصلاء وعلی 
الٹاني یعود علی زھیر فیکون منقطعاً. قال بعضھم: قوله قال ابن جریج... إلی آخر هو 
بالاسناد المذ کور إليه. وقال صاحب زالتلویح): وھذا التعلیق رواہ الحاکم أبو حمد في 
الکتی عن أبیي بکر بن أأبي داود حدثنا عمرو بن علیي حدثنا أبو عاصم عن ابن جریچج عن ابن 
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أبي ملیکة عن أآبیه عن جدہ عن أبي بکر: ان رجلا عض ید رجل فأندر ٹتیته فأمدرھا أبو 
بکر رضي اللہ تعالی عنهہ وقال صاحب (التوضیح): عبد اللہ بن أبي ملیيكة ھوآعبد اللہ بن 
عبید اللہ بن عبد اللہ بن اي ملیکة زھیر بن عبد اللہ بن جدعات؛ قاضی الطائف لابناالزہیں 
توفي یمکة سنة أریع عشرة ومائة وقد خالف البخاري ابن مندہ وأُبو نعیم وأبو عمرو فروَوَہ 
فی کتب الصحابة فی ترجمة آأبی ملیكکة زھیر بن عبد اللہ بن جدعان من حدیث اہن جریج 
عن ابن أُبي ملیکة عن أآبيە عن جدہ عن أبي بکر رضی الله تعالی عنة. 

قولة: اٹل ھذہ الصفة بعشدید الصاد المھملة بعدھا الفا ویروی: ٹل ھذہ 
العضیق بفتح القاف وکسر الضاد المعجمة وتشدید الیاءِ آخر الحروف. 


٦‏ ۔۔ باب مَن اسْتَأَجَر اچیراً فَبِقَ لَهُ الأجخل ولم يَیُ ەُ لعل لِقَؤله طانئي أریڈ أنْ 
كکعَكٰ إخذی بِنمَیٔ مَاتین عَلى أنْ تأخجُرَنِی کہ إلی قولہ: ؤزرالل علَی ما نقول 
کیل 4 (القصص: ۲۷ء ۲۲۸. 

أی: ھذا باب فی بیان من استاجر آجے ا فہن لہ الأجل: أي الله ولم یبن لپ أی: 
للأجیر ۔ العملء یعني: لم یبین أي عمل یعمله لەہ وفي روایة أبي ذر: إذا استأجرہء وجواب: 
منء محذوف تقدیرہ وھل یصح ذلك أم لا؟ ومیل البخاري إلی الصحة فلذلك ذکر هذہ 
الایة في معرض الاحتجاج. حیث قال: لقوله تعالی: فلإنی أرید ان أُىکحك احدی ابنٹیی ک4 
[القصص: ۲۷. الایة وجه الدلالة مدە أنه لم یقع فی سیاق القصة المذ کورة بیان العمل؛ 
واِنھا فيه ان موسی آجر نفسه من والد المرأنین. فإن قلت: کیف یقول لم یقع فی سیاق 
القصة بیان العملء وقد قال شعیب: إِني آرید أن اُنىکحك إحدی بنتعی ھاتین؟ قلت: قال 
الزمخشري: فان قلت: کیف یصح ان ینکحە إحدی ابنتیه من غیر تمییز؟ قلت: لم یکن ذلك 
عقد النکاح ولکن مواعدة ومواضعة أمر قد عزم عليهء ولو کان عقداً لقال: قد أُنکحتعكء ولم 
یقل: إنی أرید أُن أُىکحك. انٹھی. 

قلت: حاصله اُن شعیبا: عليه الصلاۃ والسلامء استأجر موسی لم یبین لە العمل أولك 
لکنە بین لە الأجل: فدل ذلك ان الڑجارة إٰذا بین فيھا المدة وم یبین العمل جائزق لکن ھذا 
في موضع یکون نقس العمل معلوماً بنفس العقد فلا یجوز إِلاّ ببیان العمل: لأن الجھالة فيه 

تفغضی إلی المنازعق وقال المھلب؛ رحمة الله تعالی عليه: لیس في الایة دلیل علی جھالة 
3-۔-۔ الآجارة؛ لن ذللِ کان بعا یا بیٹھم من سقی وحرٹ ودرعي واحعطاب, وما 
شاکل ذلك من أُعمال البادیة ومھنة أھلھا فھذا متعارف: وإن لم یبین لە أُشخاص الأعمال 
وقد عرفه المدة وسماھا له. انتھی. وأجیب: بأن ھذا ظن أن البخاري أجاز ان یکون العمل 
تھل' ولیس کما ظن, إٔنھا راد البخاري أُن التنصیص علی العمل باللفظ غیر مشروطء وأُن 
المنبع المقاصد لا الألفاظ فیکفی دلالة الفوائد علیھا. 


قلت: یژید هذا ما رواہ ابن ماجه من حدیث ععبة بن الند قال: کنا عند رسول 
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انی لے دفقال: إِن موسی؛ عليه الصلاة والسلام: آجر نفسه ثمان سنھتتای عشراً علی عرفة 
فرجه وطعام بطنه٭. انتھی. ولیس فيه بیان العمل من قبل موسی؛ عليه الصلاۃ والسلام 
وعتبة بضم العین المھملة وسکون التاء المثناة من فوق وفتح الباء الموحدةء والثد بضم 
الٹون وتشدید الدال المھملة. وقال الذھبی: عتبة ہن الندر السلمي؛ صحابی یقال: ھم۔عتبة 
ابن عبد السلمي: ولیس بشیء رری عله علی بن رباح وخحالد بن معدان. 

فان قلت: کیف خکم النکاح علی اُعمال البدن؟ قلت: لا یجوز عند أھل المدینة 
لأنہ غرں وما وقع من النکاح علی مثٹل ھذا الصداق لا یؤمر بە الیوم لظھور الغرر في طول 
المدةء وھو خصوص لموسیء عليه الصلاة والسلام: عند اکٹر العلبای لان قال إحدی اہنتی 
ھاتین ولم یعیٹھاء وھذا لا یجوز لا بالتعیین. 

وقد اختلف العلماء في ذلكء فقال مالك: إذا تزوجھا علی أُن یؤجرھا نفسه سنة أو 
اکٹر یفسخ النکاح إن لم یکن دخل بھاء فإن دخل ثبت النکاح ببھر المثلء ٠‏ وقال أبو حنیفة 
02 . إن کان حرآ فلھا مھر مثلھاء وإن کان عبداً فلھا خحدمة سنة وبە قال اأُحمد في 
روایت وقال محمد: یجب عليه قیمة الٰخدمة سنه لاتھا متقومة. وقال الشافعی: النکاح جائز 
علی خدمتہ إذا کان وقتاً معلومأء ویجب عليه عین الخدمة سنة. وكذلك الخلاف إذا تزوجھا 
علی تعلیم القرآن. 

ٹم الکلام فی تفسیر الایات الکرییة. قوله: غڑاني آرید أن أنکحكگچ زالقصخص: ۲۷]. 
أي: أرید أُن أزوجك ڑ(حدی ابنتی عاتین علی أن تأجرني پچ (القصص: ۲۸]. نفسك مدة 
ثماني حجج أي: علی ان تکون أجیراً لي ثماني سنین من أجرته إذا کنت لە أُجیرأ 
کقولك: أبوته إذا کنت لە أبأء وثٹماني حجج ظرفہ ویجوز ان یکون من آجرته کذا إذا أُثبته 
یاءء ومنه تعزیة رسول اللہ علللگُ: وآج رکم الله ورحمکم الل٤؛‏ وثمانی حجج مفعول به أي: 
رعیة ثمانی حجج؛ وقال .الزمخشري فن قلت: کیف جاز ان ٹھرھا إجارۃ نفسه فی رعیة 
الغنم؛ ولا بد من تسلیم ما هو مال؟ الا تری إلی أبي حنیفة کیف منع أُن یتزوج امرآۃ بأن 
یخدمھا سنة؟ وجوز ان یتروجھا بأن یخدمھا عبدہ سنة أو یسکٹھا دارہ سئة لنه فی الاڈول 
سم تتسہہ رلیس غان فی الٹانی هو مسلم الام رع السد از الدان تکودالائر غعشی 
مذھب أَبي حنیفة کما ذکرتٹ:؛ وأما الشائعی فقد جوز الترویج علی ال جازة بیعض الاأعمال 
والخدمة إذا کان المستأجر لە أو السخدوم فيه أىرأ معلوما ولعل ذلك کان جائزاً ني تلك 
الشریعف ویجوز ان یکون المھر شیعاً اس واما أراد أن یکون رعي غمه ھذہ المدق وآراد أن 
یںکحه ابنتہ؛ فذ کر لە المرادینء وعلق الانکاح بالرعیة علی معنی: أئي أفعل ھذا إذا فعلت 
ذلكء علی وجه المغفاهھدۃ لا علی وجەه المعاقدةء ویجوز ان یستأجرہ لرعيی شلمه ثمانی سنین 
مبلغ معلوم ویوفیە إیاہ ٹم ینکحہ ابنتہ ویجعل قول: علی ان تأجرني ثماني حجج؛ عبارۃ عما 
جری بیٹھما طفان سے ال چشرا فمن عندك٭ [القصص: ۲۷. فاتمامه من عندك 
والمعنی: فھو من عندك لا من عندي؛ یعني: لا ألرمك ولا أحتمه عليكث؛ ولکن إن فعلعهہ فھو 
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منك تفضیل وتبرعء ولا فلا عليك ٭إوما أرید أن اأشق عليك4 (القصص:۲۷]. فی ھذہ 
المدة فأكلفك ما یصمب عليك: فاستجدني إن شاء اللہ من الصالحین (القصضص: ۲۷]. 
فی حسن العشرة والوفاء بالعھد؛ وھذا شرط للب ولیس بصداقء وقیل: صداقءازالاول 
اظھر لقوله: ٭ؤتأجرنی٭ (القصص: ۲۷]۔ ولم یقل: تأجرھاء وانما قال: إن شاء اللہ للاتکال 
علی توفیقه ومعونتہ. قولہ: ٭قال ذلك ہہ (القصص:۲۲۸. أي: قال موسی لشعیب عليھما 
السلام ذلك مبعداً فبیني وبینىك*٭ [القصص: ۲۲۸]. خبرہ: وھو إشارۃ إلی ما عاعدہ عليه 
شعیب۔ ثم قال موسی؛ عليه الصلاۃ والسلام: فلأھا الأجلین٭ (القصص: ۲۸]. أأي: أُجل من 
الأجلین اطولھما الذي هو العشر وأقصرھما الذي هو ثمان. فلقضیتگ٭ أي: أوفیعك إیاہ 
وفرغت من العمل فيه فافلا عدان عليگچ أي: لا سبیل علی؛ والمعنی: لا تععد علی بأن 
تلزمني آکثر منہ. قولہ: خإوالل علی ما نقول وکیل٭ زالقصص:۲۸:. أي: علی ما نقول من 
النکاح الا واللاجارةۃ وکیلء أي: حفیظ وشاعد ولما استعمل وکیل فی موضع الشاعد 
عدی بعلی روي عن ابن عباس مرقوعاً: سأل جبریلء عليه الصلاۃ والسلام: ەأ٘ي الأجل 
قضی موسی؟ فقال: أٹمھما وأکملھما؟. 
از فا لی اجراً وبلۂ فی التفرَِة آج2 اه 

اح بضم الجیم؛ والمقصود منە تقسیر قوله تعالی: فتأجرنی ثمانی حجج4 
[القصص: ۲۷]. وبھذا فسر أبو عبیدة في (المجان۔ قوله: دومنہ؛ أي: ومن مذا المعنی 
قولھم نی التعزیة: آجرك اللہ أي: یعطیك أجر وھکذا فسر أبو عبیدة ایض وزاد: یأجرك 
أي: یثیبك یثیبك۔ وقیل: المعنی فی قوله: علی أن تأجرنی أُن تکون لی أجیرء أو التقدیر: علی ان 
تأجرنی نفسكء وقال الکرمانی: ني جواب من قال: ما الفائدةۃ في عقد ھذا الباب إذ لم 
یذ کر فیة عَ'دَیتا بآن البخاريی 2013 ما یقصد بتراجم الاہزٴاپ بیان المسائل الفقھیق فأراد 
ہنا بیان جواز مثل عذہ الإجارۃ واستدل عليه بالایۂ ثم قال: قال المھلب: لیس کما 
ترجم لأن العمل کان معلوماً عندھم. انتھی. قلت: قد مر الکلام فيه عن قریب. 


۷- باب إِڈا اسَأجَر اجیرا علّی ان نیم حائطاً رید ان یق جار 

أي: ھذا باب یذ کر فیه إذا استأجر أحد أجیراً لأجل إقامة حائط یرید ان ینقض, أي: 
یسقطء یقال: انقض الطائر سقط من الھواء بسرعة. قوله: ہجازہء جواب: إذاء وقال ابن الین: 
تبویب البخاري یدل علی ان ھذا جائز لجمیع الناس؛ وانھا کان ذلك للخضر عليه السلام 
خاصق ولعل البخاري أراد نہ یبتي لە حائطاً من الأصل؛ أو یصلح لە حائطاً۔. انتھی. قلت: 
ینبغي أن یکون هذا جائزاً لجمیع الناس؛ وتخصیصه بالخضر ء عليه السلام: لا دلیل عليه 
وجه ذلك علی العموم ان حائط رجل إذا أُشرف علی السقوط؛ فخیف من سقوطہ فاستأجر 
أحداً یعلقه حتی لا یسقط فإنه یجوز بل خلافء ثم بعد التعلیق إما ان یرمہ ویقطع عیب أُو 
یھدہ ویبئیه ْدذَیذا. وقال المہلب: إ ھا جاز الاستعجار عليه لقول موسی؛ عليه الصلاة 
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والسلام: لو دع شعت لانخذت عليه آجر4 (الکھف: ۷۷). والأجر لا یذ إِلاُ علی عمل 
معلوم واغا کان یکون لە الأجر لو عامله عليه قبل عمله وأما بعد ان اُقامه بغیر إذن صاحبه 
فلا یجبر صاحبه علی ٠‏ سّیء وقال اہن المندر: وفيه جواز شو یت البناۓ. 


لیقع تال اخوی بقل بے یم دو رن ددار عم عحبدہ بج خر جُبیرِ تر یڈ اعدھعا علق 

صاجبه وِعَْژهُما قال قڈ عَیعثۂ بُعَثلَة عن ء عید وید قال قال لی ای با رضی الہ تعالی 

عنھما قال حدُثني ابی بن کعْبِ قال ,29339-0۲۳ اپ 0 فوَجدا جداراً ؿِرِید أنْ 

ا مَکذًا ورفَع يدیھ فاشتقامَ قال بَئلی ءے عیفث آہ حسدا قال نتتتعة 
سو رس ععت لاتَخدُٹت عَلَيه أحمجرا قال ہگحة آگرا اغلۂ [انظر الحدیثت ۷٤٣‏ 
مطابقتہ للترجمة توخذ من قولہ: ظفوجد جداراً یرید أن ینفض فاأقامه4. 

ذکر رجاله: وهم ثمانیة: الأول: إبراھیم بن موسی بن یزید الفراء أبو إسحاقء یعرف 
بالصغیر۔ الثائی: عشام بن یوسف ابو عبد الرحمن؛ قاضیي الیمن. القالث: عبد الملك بن 
سیا ھی الراع : یعلی کو ہم ا" و و سی 
اللہ سان ھا 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد في 
موضعین و پبصیعة الإخبار بجمع في موضع و بصیفھهہ ة الوفراد فی موضعین۔ وفیة: اع وقيه: 
العنعنة فی موضعین. وفیه: القول فی ستة مواضع. وفيه: ان شیخە رازي ون هشاماً بماني ون 
ابن جریج وعمر مکیان وسعید بن جبیر کوفی. وفيه: یروي ابن جریج عن سیخین. وفیه: 
یزید أحدھما أي: یعلی أو عمرو۔ 

7 (سمعت۱۸ الضمیر یه سَغ لی لی اي قا قال بن ریسفت سس 
0 وعہو ان 7 ا -: ومزیداً لت ٹم اخات/ 01 ان آراد ٤‏ بس 0. ستا 
منھما فلا إشکال واإن راد کل واحد منھما فمعناہ أُنە یزید شیئاً غیر ما زادہ الآخر فھو عزید 
باعتبار سشيیء مزید عليه باعتبار شیء ا ٹم قال: هذا المرويی مجھول؛ إِذ لا یعلم الزیادة 
منه ثم اُجاب: علم من سیاقه زیادة یعلی إذ قال: حسبت 

وقاد ذکرنا تعدد موضعہ ومن أآخرجهہ غیرة: وما یتعلق بهە من کل الوجوہ فی کتاب 
العلم فی: باب ذھاب موسی فی البحر إلی البلخضی وھنا ذکر قطعة من حدیٹ موسی 
والخضر ؛ وقد اوردہ مستوفیٔ فی التفسیر۔ قولہ: دیریاا8 نسبة الزراده إلی الجدار مجاز۔ وفيه: 
حجة علی من ینکر المجاز. قولہ: ان ینقض ہہ وقرئء؛ ینقاضص اأيی: ینقلع من أصله 


۸ ۔ کاب الْرإجَارَة / باب (۸) ٥‏ 


0 للبعر إٰذا اٹھارٹ: انقاضت,: بالضاد المعجمة؛ وقریء بالمھملة مرزم الاألف أي: 

ینشق طولاً۔ قوله: دیرفع یدیە:؛ أَي: إلی الجدار فاستقامء وھو تفسیر لقوله: فأقا وروی: 
ید بالافراد, 

۸ -۔ باب الاجارۃ إِلی نضفِ الٹھار 

أي: ھذا باب في بیان حکم الاجارۃ إلی نصف الٹھاں یعتی: من أول النھار إلی 
نصفه ثم قال بعد ھذا الباب: باب الوإجارة إلی صلاۃ العحصر ثم قال بعد باب آخر: باب 
الإجارة من العصر إلی اللیلء وھذا کله في حکم یوم واحدء وأراد بذلك إثبات صحة الإڑجارۃ 
بأجر معلوم إلی اُجل معلومء إذ لولا جازت ما أقرہ الشارع في الحدیث الذي ضرب به 
المثل کما يأتي؛ وعا اتخذہ من ھذا الحدیث؛ وقیل: یحتمل أن یکون الغرض من کل ذلك 
اثبات جواز الإجارة بقطعة من الٹھار إذا کانت معلومة معیتة دفعاً لوھم من یتوھم أُن أقل 
الأجل المعلوم ان یکون یوماً کاملاً, 

۰۸ - حدثا سلَيِمانُ بن خرژٛاب قال حدٹنا حگاڈ عن أَبُوب عنْ نافع عيِ ان 
غعَرَ رضي اللہ تمالی عنھما عنِ التب عَإله قال عَتَلْكُم ومقَلْ ال الكتابِن كمَقل رَجُلٍ 
اسْتَأجَر أَجَزَاء فقال من یَقمَلُ لِي من عُذَوَة إِلَی ضف البھارِ لی قِیزَاطِ فَعمِلّتِ الھُرة 
ٌُ ال من مل لی من نضفِ اھر إلی صلاة الَضرِ علَی قِیراطِ فملّتِ اللصازی تُمٌ 

َؿ يَعَْل لِي من العضر إلی ان قفیب الشُشل علی قیراکن فالكم مغ فقَصِیتبِ 
سی کو را عطاء قال عَل نَقَضْنْکم مِن حَفْکم قالوا لہ 
فذلك فصْلی أوتیه صن أُشاء ۔.[انظر الحدیث ۷٭ ١ہ‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەمن یعمل لی غدوۃة إلی نصف النھار,ء. 

ورجاله قد ذکروا غیر مر وحماد هو ابن زیدہ وأبوب هو السختیاني۔ 

وعذا الحدیث مضی فی کتاب الصلاۃ قي: باب من أُدرکه رکعة من العصر فانہ 
أآخرجه ھناك: : عن عبد العزیز بن عبد اللہ عن إبراہیم بن سعد غن ابن شھاب عن سالم بن 
عبد الله عن أبية وبینھما تفاوت فی المتن أیضا ولکن الأصل واحد وقد مضی الکلام فيه 
ولنذ کر بعض شيء. 

قوله: ٭أھل الکتابینء؛ المراد به الیھود والنصاری. قوله: ەکمٹل رجل) فيه حذف 
تقدیرہ: وھو مثلکم مع نبیکم ومٹل أھل الکتابین مع اُنبیائھم کمٹل رجل استأجر: فالمٹل 
مضروب ہت بیھمء والممثل بہ الأآجراء مع من استأجرھم. وقال الكرماني: این 
یقعضي ان یقال: کمٹل أُجراء ٹم قال: هو من تشبيه المفرد بالمفرد فلا اعتبار إلاً 
بالمجموعین أو التقدیر: مثل الشارع معکم گکمٹل رجل مع أُجراء. قولہ: (علی قراط وفيی 
روایة عبد اللہ بن دیٹار: علی قیراط قیراطفی والمراد بالقیراط النصیبء وھہو ۂ فی الأصل نصف 
دائقء والدائق سدس درھم قوله: فغضبت الیھود والنصاری؛؛ أي: الکفار منھم. قوله: 


اہ ۱ ۸ کاب الجَارَة / باب (۹ و١٠)‏ 


داکٹر؛ بالرفع والنصب: ء آما رع سی مو ما نا نحن اکٹ علی أنه “نیز مبتعدأً محذوف؛ 
وأما النصب فعلی الحال. ویجوز ان یکوت غبراً کان تقدیرہ: ما لنا گنا لک عملا؟ قوله: 
(عملاءء نصب علی التمییز۔ قوله: ەوأاقل عطاء مثله علی العطف: وقال الکرماننی: کیف 
کانوا اُکٹر عملاً ووقت الظھر إلی العصر مثل وقت العصر إلی المغرب؟ وأجاب بأنه لا:یلزم 
من اأکثریة العمل اأکثریة الرمانء وقد مضی البحث فيه ناك .قوله: هفذلك فضلي)) فیه حجة 
لأھل السنة علی أُن الثواب من اللہ علی سبیل الإحسان منە. 


۹ -۔ باب الاجارة إلی صَلاة الَعَضرٍ 
أي: ھذا باب في بیان ا ة إلی صلاة العصر۔ 


۹٥۹‏ ۔ حدثنا اع بش أپي أوّٹٔس قال حدثتي ماليك عن عَثْد اللہ بن دینار 
. این تممر ع بد الله بن مز بن الحَطّابِ رضي اللہ تعالی عنھما أَنّ رسول 
اللہ سے قال بِھا عَتَلکم والیَھُودُ والثصارزی كَرَخجُلٍ اسْتَغفْعَل غممٌالاً فقال من يَعَمَل لی 
ضف الٹھارِ علی قیراط قیراطِ فمِلتِ اليَھُوڈُ علی قیراط قیراطِ تُم عملتِ النصارزی 
علّی قیراطِ قیراطِ ثتُمْ ہے الذِينَ قَغمَلونَ مِن صلاة العَضرِ إِلّی مقارب الشْمْس علی 
قیراطينِ قیزاطینِ فقَضِبّتِ اِلْيَهُودُ والثضَارّی وقالوا نَحْنُ اكفَڑ عَعَلاً واقَلُ غطاء قال مَل 
طَلمْتْکم من حَقْکكم 20 قالوا لا فقال فدلِكَ فَصْلِى أَوََيه عَن أَشَاءُ ۔[انظر الحدیث ٢٣٥٥۷٥‏ 
واأطراقھ].: 


وقال این بطال: لفظ نحن اکٹر عملا من قول الیھود خاصة کقوله تعالی: فؤنسیا 
حوتھماچ [الکھف: .]٦٦‏ والناسي ھو بوشع. وقوله تعالی: فؤیخرج منھما اللؤلؤ والمرجان 4 
(الرحمن: .]۲٢‏ والحال أنە لا یخرج إلاّ من المالج ھذا طریق آخر في الحدیث المذ کور. 
قولہ: دوالیھود؛ء عطف علی المضمر المجرور بدون إعادة الخافض وھو جائز علی رای 
الکوفیین وقیل: یجوز الرفع علی تیر ومٹل الیھود والنصاری علی حذف المضاف 
وا(عطاء المضاف إليه إعراب وقیل: ۂ فی اُصل ابی ذر بالنصب.؛ ووجھه ان تکون الواو معتی: 
مع۔. قوله: دعلی قیراط قیراط؛: 00 ادن علی تقسیم القراریط علی جمیعھم۔ . قوله: 
دإلی مغارب الشمس: ووقع في روایة سفیان الاتیة فيی (فضائل القرأت) إلی مغرب الشمس؛ 
+ئ الڑفراد وھو مو الأصل: وھنا الجمع کأُنه باعتبار الأاأزمنة المتعددة باعتبار الطوائف المختلفة 
الأزمنة إلی یوم القیامة. قوله: دھل ظلحتکم؛ أي: ھل نقصتکم فإن قلت: لم کان للمؤمنین 
قیراطان؟ قلت: لإإیانھم بھوسی وعیسیء علیيھما السلام؛ لأن التصدبق ا٘یضاً عمل. 


٠‏ ۔ باب إِلْم مَنْ مَتعَ أجُز الأجیر 


أي: ھذا باب بیان ژ3 الذدي ِنع اجر الأجیں وقد آخر ابن بطال ھذا البہاب عمنٰ 
الباب الذی بعد وھو الاوجرہه فان فیة رعایة المناسبة. 


۶۸ کہ تاب ال جار ۰إ ہاب )١١(‏ ,۹۷ 


۰۰۷ سے حدثا یوسف ہب مُحُگدِ قال حذثتي تختی بن شلیم تن إشعاعیل بن 
تعن شید بن أپی شمید عن آبي مور رضی اللہ تعالی حنہ عن البج مک ٴقال قال الله 
تعالی ثلاةً آنا عَضِمهُمْ َوم اليَامَ رجُلْ اعطی ہي ثُم عَدَر ورَخْلْ باعغ رآ فأَك نَم 
ورجل اسْتَأجَر أجیراً فاتوْفی مِئهُ ولغ یُغطہ أَجِْرَه.(انظر الحدیث ۱۲۲۲۷. 

مطابقتعه لأٹر جمۃ ظاهر وقد مضی مذا الحدیث فی کتاب البیوع في: باب إثم من 
باع حرآء فانہ اآخرجہ ہناك: عن بشر بن مرحوم عن یحبی بن سلیم عن اِسماعیل بن علیة إلی 
آعر وھنا أخرجه عن یوسف بن محمد بن سابق العصفري روی عنه البخاري هھناء وھو 
حدیتػت واحد و ویوسفی ھذا من أفرادھ. 


۱۹ باب الإأجارَة م مِنّ الْعَضرِ رم النَْل 

أي: ھذا باب فی بیان حکم اللإآجارة من ول وقت العصر إِلی أول دخول اللیل. 

۷ ۔۔_ے حذٔثا مُحَمد بث العلاءِ قال حدثنا ابو أاَة عن بُردِ عن أبي بُرَدَةً عن 
اي وی رضی اللہ تعالی عنه 7 اس جت قال مل المتلمی والیھود والصاری 
كعقلِ رجُل اسحأجَر قماً يَفملَونَ لَهُ عَعَلاً َؤما إلی اللَيْلِ علی أَجْرٍ تغلوم فمنُوا لهُ إلی 

نضفِ الٹھارِ فقالوا لا حاجَة 1ار کی ابرڈ کی درا شی مل ال و پک 
تْعَلرا ِھەھ+0+0+00۳۷“ أجْرَكُم کاملا فأَتوا وت زکوا واسْتَاٌجرَ أجیرَین بَعْدَھُمْ فقال 
لهْمَا أکملاً بَقَیّة ِكَمَا ھذا ولَكمَا الّذِي هَرَطٔتُ لَهُم من الأئجر فغیلاً حئی إِذا کان جن 
لا اش قاللكَ ما یا با وك الأجزالِّي جعلٹ کنا ہے فقال لھا آقیں 
قيْة عَمَلِكمَا فإنٌ ما تی مِن الٹھَارِ شَیة سیر فأدیا واشعأججز قَزما ان یَغمَلوا لۂ بَقَيِة 

َْمهم فملّوا يَقَیٰة يَوَمهغِ حٌی غانتِ الشُمس واشتَکُمَلوا أجز الْفرِيقَینِ کذیھما فَذَكِكَ 
عَكلَهُمْ ومثلُ ما قبلوا مِنْ هڈا التُورِ. (انظر الحدیث ۸٥٥]۔‏ 

عسطابمَحه لاترجمة فيی فولٰه: دواستاجر قوعاً ان یعملواب لئ قوله: (الٰشمس. وقا۔ مضی 
ھذا الحدیث في کتاب الصلاة في: باب من اُدرك رکعة من العصر فإنه آخرجه ناك عن 
بہت أسامة عن برید إلی آخرہ بآخصر من وعنا وو رر و 
الموحدة وفتح الرا 20 الٰیاء آخر ات عن أبي بردق واسمه ئ6 فصوسی 

قولہ: (اکمٹل 7 استأاجر قوما شو من باب الب والعقدیر: کمثل قوم استأًجرھم 
قوم او ہو من باب ات۸ نا گت قولہة: دإلی اللیلء؛ء هذا مغایر لحدیث ابن عمر لان 
فيه أُنه استأجرھم علی أن یعملوا إلی نصف الٹھار۔وأاجیب: بأن ذلك بالنسبة إلی من عجز 
عن الؤیان بالموت قبل ظھور دین آخرء وھذا بالنسبة إلی من اُدرك دین الإسلام ولم یؤمن 
بە وقد تقدم تمام البحث في ذاك الباب.قوله: دلا حاجة لنا إلی أجركغ؛؛ إشارة إلی أنھم 


)١٢١( ۸ھ کكتابِ الإجَارَة / باب‎ ٢۸ 


ر رر یش رر شش کے کے 


کفروا وتولوا واستغنی اللہ عنھمء وھذا من باب إطلاق القول وإرادة ںہ لن لازمه تركک 
العمل المعبر بھ عن ترلد الایمان. قوله: ووما عملنا باطل٭ إشارة إلی إحباط عملھم بکفرھم 
بعیسی عليه الصلاة والسلام: إذ لا ینفعھم الإان بھوسی؛ عليه الصلاة والسلام وحدہ بعد 
بعثة عیسی؛ عليه الصلاة والسلام وکذلك القول في النضاریٰ لا أن فی آغا/ظانی ان 
مدتھم کانت قدر نصف المدةء فاقتصروا علی نحو الریع من جمیع انھاں قوله: ملا تفعلواہ 
أي: إیطال العمل وترلە الأجر المشروط. فژن قلت: المفھوم منه ان مل الکتابین لم یأخذوا 
شیئاء ومن السابق أٹھم اُعذوا قیراطاً قیراطاً. قلت: الآاخذون ھم الذین مانوا قبل الئسخء 
والتا رکون الذین کفروا بالنبی الذي بعد نبیھم. قوله: ەفإغا بی من الٹھار شيیء پسیر) أی: 
بالنسبة لما مضی منە؛ والمراد ما بقی من الدنیاء حتی إذا کان حین صلاۃ العصر هو بنصب 
حینء ویجوز الرفع قاله بعضھم ولم بین وجھه ولا وجه النصب. قلت: آما النصب فعلی 
الظرفیة؛ وأما الرفع فعلی أنه اسم کان۔ قوله: ٭أجر الفریقین کلیھماہ کذا وقع في روایة 
آنئ ذر وغیرہء وحکی ابن التین ان فی روایت کلاھماء بالرفع ئم خطأء. قلت: لیس لما قاله 
وجف لأن: کلاھماء بالألف علی لغة من یجعل المٹنی في الاأحوال الثلائة بالألف۔ 

قولہ: دفذلك مثلھم؛ أيی: مثل المسلمین ومٹثل ما قبلوا من ھذا النوں أي: نور الھدایة 
إلی الحقء وفی روایة ال(سماعیلي: ہو ہیں می الذین قبلوا دی اللہ وما جاء به 
رسولهٹ ومثل الیھود والنصاری تر کوا ما أمرھم اللہ بهء والمقصد من العمئیلین: ء من الأول: 
بیان أُن أعمال ھذہ الأامة اُکثر ثواباً من أعمال سائر الأہمء ومن الغانی: أن الذین لم یؤمنوا 
بت رسرل اق کا أعمالھم السالفة علی دینھم لا ثواب لھاء قیل: استدل بە علی أُن 
بقاے َء الام تزید علی الألف لأنه یقتعضي ان مدة الیھود نظیر مدتي النصاری والمسلمین:؛ 
وقد اتفق أھل النقل علی ان مدة الیھود إلی بعشة النبی عَلةء کانت آکثر من ألفي سنةق 
ومدة النصاری من ذلك 0 099 نیکون مدة المسلمین اُکٹر من ألف قطعا 
قلت: فيه نظ لأنە صح عن ابن عباس من طرق صحاح آنە قال: الدنیا سبعة أیامء کل یوم 
لف سنة ویعث رسول اللہ علِ في الیوم الآخر منھاء؛وقد مضت منه سنون أو مثوتء ویؤید 
ھذا أ٘یضاً حدیث زمل الخزاعي حین قص علی رسول الثم رؤیاہ وقال فیھا: رأيتك 
علی عنبر له٭ سبع درجات... الحدیث وفيه فی المنبر ودرجاتھ الدنیا سبعة آلاف سنة؛ بعثت 
فی آخرها ألفاً. وقد صحح أبو جعفر الطیري هذا الأصل ہاثار. ٰ 
ری ۔۔ باب مَن استأجرَ أجیرا فَتَرَك اجرَۂ فعمل فِيہ الْمُستاجڑ فزاد از من عغمل 

فی مالِ غَيْرِ فاشتففصّل 

أي: مذا باب فی ذکر من استأجر أجیراً فترك أجرہ وفي روایة الکشمیھني فترك 
الإأجیر أجرہ وغايته آئ اُظھر فاعل 7ك قفولہ: افعمل فٰ4:ء ویروی: ہف أي: اتجر فيه أُو زرع 
فزاد أي ربح۔ قوله: ومن عمل فی مال غیرہ؛ء عطف علىی: من استأجر. قوله: 
(فاستفضلءء بعنی: أفضل یی یعنی: أُفضل من مال غیرہ الشیء ولیس السین فيه للطلب. 


۸ ۔ کتابٌ الإجَارَۃ / باب )١١(‏ ۹‌ 


۷۱۷ ۔-ے حدُثنا ابو الَعَانِ قال أخبرنا شُعَیثِ عن الژهرِيٍ قال سی سال بن 
سا اع الہ معز رضی الہ تالی عنھما تل عیفث شمشث رسول اللہ عللاکھُول الْطلَقَ 
ثلائة گن کان قَبْلکغ حتی أو وا العپیث إّی غار فتحَلوۂ نائخئزٹ ضز ِن 
نمیل امات علیم فلد فقالوا إِن لا یٹْچمکُم من عَوو الصَخْر إلأّ أُنْ تڈنھوا اللہ بصالخ 
تمالع فقال زمجل نیع اَلُهُع کان لِی أبوانِ شَيْحَانِ کبیرانِ وگ لا أعْبِی قَبلَهْعَا ملا 
ولاً مالاً فی پی فی طَلبٍ َء یژما قَلغ رع عَلَیھما حتی ناما مَحلبث لَھُما عَبْرقَھَما 
وت پن وحیفث ان اغبق قَبلهُما أغلاً اُڑ ملا مَلبنّےُ والقَدخ علی مَدَئ يٌ أئفظرِ 

میيفَاظھُما عگی برق الفَجْز فافَيفَظًا فشّربا عَبوقَهُما اللَّهْغ إِنْ کن قَعلّثُ ذَلِكَ اتیناء 
وَجهك فَفٴج عَنَا ما تن فيه فی مر هَذِو الصٌّحَوَق و فائفَرجث غیاً لا َعفطیوه الحُژوج قال 
ابی عَلّ وقال الآسڑ اَللهْم کائٹ لِي پل عم کائٹ احبِ عتِ التّاس إِلّع أرذٹھا عن تفُسھا 
فامِتَتَکٹ تتعث یئي حتی اَل پھا عَنة من الشَنينَ قُجاءثیی فَأَعَطيثهَا عشرِینَ وبائَةً دیتارِ علّی أنٍ 
ثعَلّي تیي وت تفْہنَا کَقَعلث حٹی إِذا قَدَزت عَلَيهَا قالث لا احلُ لَكَ ان تَقُس الحَم الا 
بِحَقّہِ فتَحَوٌجبٌ مِنّ الوقوع عَلَيهَا فانْصسَرَفْكٌ عٹھَا وغي اث التاس إِلیٌ وٹ رکٹ التْحَبَ 
اي أغْطَيكهَا اللَهُع اد قَعَلث هَلِك ابيقاء وجهك فافژخ عّا ما تَحی فی فَانْقَرعتِ 
۶۶۹۵ َؿ؟'" الحُروج مِٹھا قال الب کل وقال الكَالِٹ اللُفُع إِئّی 
اسقَأَجَوت أَجَرَاء فَأعطيثُوُع أجْرَۂمع غَیْرَ رجل واج ترك الّذِي لَه ودب قَتَمُوث أجرۂ حئی 
گئزٹ یٹ الاو اتی بت جین ق‌ال یا عید اللہ آئی الع ری لک لہ ا کری 

من أججرك مِنَ الإبل لق والمَتم والژقیت فقال یا عَبدٌ اللہ لا تَمکھَرِیۂ پي فقُلْتُ نی لا 
ا ة سَتھُزیء بك فأَخذۂ کلَهُ فاشتَاقَة کم یخوك نۂ كَیتاً اللهْع فان کن مَعَلَث ذَلِكَ ایمَاء 
وَجُھك فافُڑخج عقّا ما تح فیهِ فاثقََجَتِ الصّحْرَۃةٌ فَحَرَجوا تَل٘شُوَ. [انظر الحدیث ۲٢٠٢‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقعه للترجمة نی قولہ: دفأعطیتھم أجرھم غیر رجل واحد ترك الذي لە وذھب؛ 
إلی قوله: وبعد حینء. قال المھلب: لیس فيه دلیل لما ترجم لہ وا اتجر الرجل في أُجر 
أجیرہ ثم أعطاہ علی سبیل التبرع؛ وإنغا الذي کان یلزمه قدر العمل خاصة۔ قلت: ورجاله 
ھکذا قد تقدموا غیر مرق وأبو الیمان: الحکم بن نافع الحمصيء وشعیب بن أبی حمزۃة 
الحمصیء والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب,. 

وقد مضی ھذا الحدیث فی کعاب البیوع في: باب إذا اشتری شیعاً لغیرہ بغیر إذنھ. 
فانه أخرجە عناك: عن یعقوب بن إبراھیم عن أبي عاصم عن این جریج عن موسی بن عقبة 
عن نافع عن ابن عمر وبینھما تفاوت في المتن یعرف بالنظر. 

قولہ: 'ثلاثة رھط:ء؛ الرعط من الرجال ما دون العشرةوقیل: إلی الأربعین ولا یکون 
فیھم آمرأة ولا واحد لہ من لفظه ویجمع علی أُرھط وأرعاط وأرامط جمع الجمع. قولہ: 
+حصی آووا؛ یقال: أوی فلان إلی منزله یأوي أوباً علی وزن فعولء وقال ابو زید: فعلت 
عمدة القاريی/ ج۱۲ م۹ 


)۱١( ۸۔ اب الؤجَارة / باب‎ ٠ 


وأفعلت بمعنیء یعنی: أوی بالقصر وآوی بالمد سوا والمبیت موضم البیتوتةف وکلمة: إلی 
في: إلی غار للانٹھاء. یعنی: انتھیء أویھم لأجل البیتوتة إلی غار؛ وھو کھق في الجبل. 
قوله: ہفانحدرت: أي: ھبطت ونزلت., قوله: ولا پجیکم؛ بضم الیای من الإتجاء بالجیم 
وھو ۶ قوله: رال ان تدعرا اشّی بسکون الواو لان جمع وأصله: تدعوت۔ من 
الدعاء فسقطت الدون لأجل: أن. قوله: وأللھم قد...٠‏ ذکرنا معناہ هناك فی ذلك البابَ۔ 
قولہ: لا" اُغبق؟؛ من الغبوق بالغین المعجمة والباء ار وني آخرہ قاف؛ وھو: شرب 
العشيی؛ وضبطوا: لا اغبقء بفتح الھمزة من الثلائي الا الأصیلی؛ فیانه یضحمھا من الرباعی, 
وخطؤہ فيه۔ وقال صاحب (الأفعال): یقال: غبقت الرجل: ولا یقال: اُغبقتہ والغبوقف: شرب 
آخر التھار مقابل الصبوح واسم الشراب الغبق.قوله: ٭أھلام الأھل الزوجات: والمال الرقیق؛ 
وقال الداودي: والدواب أیضأً۔ وقال ابن العین: ولیس للدواب عنا معتی یذ کر بھ, قوله: ہوفناء 
بي؛ بد بعد الئون بوزن جاء فی روایة کریة والاأصیليء وفي روایة غیرھما: فنأی بففح 
النون والھمزة تقتور ا علی وزن: سقی؛ أي: بعد وأصل هذہ المادة من النأىی بفعح النون 
وسکون الھمزة: العام رقاقٰۃ تا بيی طلب شیء أي: بعد. قوله: زفلم ارح بضم الھمزة 
وکسر الراء أي: لم أرجع علی أبوي حعی أُخذھما النوم. قوله: ٭والقدےۓ؛ الواو فيه للحال۔ 
قوله: وحتی برق الفجرہ أي: ظھر الضیاء. قوله: وفأردتھا عن نفسھاء کنایة عن طلب 
الجماع. قوله: وحعی ألمت بھاہ أي: حتی نزلت بھا سنة من سني القحط فاُحوجتھا۔ قولہ: 
دعشرین ومائة:ءء أي: عشرین دیناراً ومائۃ ووقع مناك مائة والشخصیص بالعدد لا ینافی 
الزیادق والمائة کانت بالتماسھا والعشرون تبرع منه کرامة لھا۔ قوله: ولا احل لك٤ء‏ بضم 
الھمزة من الإحلال. 


قوله: دن تفغض الخائ م٤‏ کنایة عن الوطءء یقال: فض الخاتم والختم إٰذا کے وفتحھ. 
قوله: فصحرجت؛ء یقال: تحرج فلان إذا فعل فعلاً یخرج بہ من الحرج وھو الائم والضیق. 
قوله: دوترکت الذھب الذي أعطیتھاء وفی روایة أبي ذر: والتي اُعطیتھاہء والذھب یذ کر 
ویؤنٹ. قوله: هفأفرج عناہء بوصل الھمزة وضم الراء فإِذا قطع الھمزۃ وکسر الراء. فالڈول 
أمر من الفرج۔والٹاني: من الاإفراج. قوله: أجراءم جمع اأجیر. قوله: ہفثمرت٠‏ أي: کرت 
من النٹمیر۔ قوله: ٭کل ھا تری: مبتدأً وخبرہ۔ قوله: ەمن أجركہ؛ أي: من أجرتك. قوله: ومن 
الابل..ہ إلی آخرہہ بیان لما تری وھنا زاد الڑیل والبقر وھناك بقراً وراعیھاء ولا مناقاۃ 
بینھماء وقد ذکرنا بعض الخلاف فیمن اتجر فی مال غیرہ؛ فقال قوم: لە الریح إذا اُدی رس 
المال إلی صاحبه سواء کان غاصباً للمال أو ودیعة عندہ متعدیاً فی وھو قول عطاء ومالك 
وربیعة واللیث والاوزاعی وأبي یوسف؛ واستحب ماك والثوري والاوزاعي تنزھہ ویتصدق 
یف وقال آخرون یرد المال ویتصدق بالربح کكله. ولا بطیب لہ شيء من ذلك وھو قول أبي 
حنیفة ومحمد بن الحسن وزف وقال قوم: الربح لرب المالء وھو ضامن لما تعدی فيه 
زمر ول ابی غعز وأبي قلابة وبهە قال اُحمد وإِسحاق. وقال الشافعي: إن اشتری السلعة 


۸ ۔ کاب الإإجَارَة / باب (۱۳) ۱ 


بالمال بعینه فالربح ورس العال لرپ المال: ون اشتراھا مال بیز عینهھ قَبْل ان یسٹو جبھها 
بشمن معروف بالعینء ثم نقد المال منە او الودیعةء فالربح لە وھو ضامن لما اسَعھهَلك من مال 
غیری والله أُعلم بالصواب۔. 
۳ ۔۔۔ باب مِنْ آجَرَ تَفْسَة لِخمل علی ظھُرِہ تم تصدّق به وآَجِرَةِ الحَمالِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم من أجر نفسه لغیرہ لیحمل متاعه علی ظھرہء ٹم تصدق 
به أٌي: بأآجرہ؛ وفي روایة الکشمیھنی: ثم تصدق ملہ. قوله: دوأجرۃ الحمالء أي: وباب فی 
بیان ا۔جرے الحمالء زپرڑکا: 7 الحمال۔ 

ى٥صىك.٣۷‏ ہے حدشا سعید بن یَخیی بن سّعید قال حدشثنا أبی قال حدثنا الأاععَش 
عنْ شَقِیقِ عن أپی مَشغود الألْصَارِئ رٹ ارہ سی عنهُ قال کان رسول اللہ مل اذا آمَے 
بالصدَقَةِ انْطلَقَ أحدنا إلی الشوقِ فیْخایل فیٍصیث الد ون لبَعْضِهع لیائە هُ ان قال ما تَراہ 
الا تَقَحة. [انظر الىحدیٹ ١ ٣١٤‏ وأطرافه]. 

مطایعته للٹرجمة تعلم من معناہ لڈن معناہ: ان النبيء 6ں اذا کان یأمر پالصدقة 
یسمعه فقراء الصحابة ویرغب في الصدقة لما یسمع من الأجر الجزیل فیھاء ٹم یذھب إلی 
السوق فیحمل شیئاً من أمتعة النساء علی ظھرہ بأجرہ: ثم یتصدق پاە وھذا معنی الترجمة 
آکا و كکذلك فی الحدیٹ ما یطابق قوله: وأآجر الحمال؛ لأزہ جن یحمل شیغا ا باجرة یصدق 
عليه اہ حمال؛ وأنه 0 الو 

ٹم الحدیث قد مضی ئفي کعاب الزکاة في: باب هواتقوا النار ولو بشیق غة) بعین عذا 
اسنا و بعیںن ھذ۔! الع یر اُن ہے ھن زیادة سب دھو قولہ: ھا نراہ الا لِةكىس-14 . 

او ہیں او ھی ہو ےس رر سو و ہو جو مات 
لے 

قوله: ه٭فیحاملء أي: یعمل صنعة الحمالین من المحاملة من باب المفاعلة العي 
تکون من الإئدین: والمراد ھنا: ان الحمل من أحدھما والأجرةۃ من الآخر کالمساقاة 
والمزارعف ویروڑکا: تحامل علی وزنا: تفاعل: بلفظ الماضي ايی: تکلف حمل مشاغخ الْغیر 
لیکعسب ما یتصدی بهھ. قوله: ١نصیب‏ الم أيی: من الطعام. دھو اج رته. قوله: دوآن 
الابتدائیة لدخولھا علی اسم إنء وہو لفظ: فإنه اسم: إنء وخبرھا مقدماء قولہ: لبعضھمء وفی 
روایة النسائي: ووما کان لہ یو مل تیجرا أي: فيی الیوم الذي کان یحمل لی کی 
کانوا فقراء فی ذلك الوقت والیوم عم اُغنیاء. قوله: دقال: ما نراہ إلا نفسه؛ أٌي: قال شقیق 
الراويی: سا ا 5 مسعو ڈ ُراد بذلك البعمضصض الا نشسصسف فانہ کان سن الأغئیاء وقد جاع 07 
مبیناً فی روایة ابن ماج من طریق زائدة عن الاأعمش: اُن قائل ذلۓ ھو أبو وائل الراويی واللہ أعلم۔ 


)١١( ۶۸۔ تاب الجَارَۃ / باب‎ ٣۲ 
۔ے باب آأجر المْسَرۃ‎ ٤ 


أي: هذا باب في بیان حکم السمسرۃة أي: الدلالة والسمسار بالکسنزرت الدلال. وفي 
زالمغرب) السمسرة مصدر: وھو أن یوکل الرجل من الحاضرة للقادمف فیبیع لأھم ما یجلیونة؛ 
وقال الزھري: وقیل في تفسیر قولہ حشث: ولا یبیع حاضر لبادی) أئه لا یکون له نچدارا 
ومنه کان أبو حنیفة یکرہ السمسرة. 


لم بَ پر ابن بِيرِینَ وعَطاء وإِبْرَاهِيمٰ والكَسَن بأجر السَشحار بأساً 


اٌي: لم يَر محمد بن سیرین وعطاء بن أَبي رہاح واإبراهیم التخعي والحسن البصري 
بأجر السمسار باسا وتعلیق ابن سیرین وابراعیم وصله ابن أبي شیبة: حدثنا حفص عن اُشعث 
عن الحکم وحماد عن إبراھیم 20 9 0 0 :" "و 
سألت عطاء عن السمسرق؛ فقال: ل --- بھا. وقال بعضھم: وکأن الەعصنف آشار ای الد 
علی من کرھھا وقد ثقله ابن المنذر عن الکوفیین, انٹھی. قلت: لم یقصد البخاري بھذا 
الرد علی أحد واغا نقل عن ھؤلاء المذ کورین أنھم لا یرون 2 بالسمسرة وطریقة الرد لا 
تکون ھکذا۔ 
وھذا الباب فيه اختلاف للعلماء فقال مالك: یجوز ان یستأاجرہ علی بیع سلعته إِذا 
بین لذلك اج قال: وكکذلك إذا قال لە: بع هذا الغوب ولك درھم أنه جائز وإن لم یوقت 
له ثمنا وكذلك إن جعل لە فی کل غائة دیٹار شیئاء وھو جعل؛ وقال أحمد: لا بس ان 
یعطيه من الألف شیاً معلوم وذکر ابن المنذر عن حماد والثوري أٹھما کرھا أجرہء وقال أبو 
حنیفة: إِن دفع لە الف درھم یشتري بھا بزاً بأجر عشر دراہمء فھو فاسدء وكذلك لو قال: 
اشتر مائة ثوب فھو فاسدء فإن اشتری فله أجر مثلهء ولا یجاوز ما سمی من الأجر وقال ابو 
ور: إذا جعل لە فی کل الف شیناً معلوماً لم یجز لن ذلك غیر معلوم فان عمل علی ذلك 
فله أجرہ وإن اکتراہ شھراً علی ان یشعري لە وبیع فذلك جائز۔ وقال ابن التین أجرۃ السمسار 
ضربان: إجارۃ وجعالة: فالول: یکون مدة معلومة فیجتھد فی بیعہ؛ فان باع قبل ذلك اخحذ 
بساتہ رات اَی الاجل کال الاحرغ والغانی: لا یضرب فميھا أجلء ھا هو 
ہوا کے المذھهھب:؛ ولکن اه تکون ا جارۃ 220 اد معلومین؛ ٠‏ یستحق نل ٹي ہجوت 
0-00 فان بلغ القیمة 7 ون 7 الجاعل: 1 ہم إلاٗ 0 وقال کے 
الملكگك: أَجرة السمسار محمولة علی العرف یقل عن قوم ویکٹر عن قوم ولکن جوزت لما 
مضی من عمل الىاس عليه٭ علی اُنھا مجھولف قال: ومثل ذلك اجرۃ الحجام وقال ابن الْتین: 
وھذا الذی ذکرہ غیر جار علی اأصول مالك؛ وانما یچوز من ذلك عندہ ما کان ثمنه معلوعاً لا 


خرر ہے4“ 


۸ ۔ کتتاب الجَارَة / باب )١٤١(‏ ۳ 
وقال اب عَباس لا بَاُسَ ان یَقول بغ هذا اللّزْبَ قما زّاد علّی کذا وكدا فَهُرَ لَكَ 
ہذا التعلیق وصله این أبي شیبة عن ہشیم عن عمرو بن دیٹار عن عطاء عن این عباس 
نحوہ۔ 
وقال ابی سیرین إِ٥ا‏ قال یه پِکذّا قما کان مِن رنج فَھُو لَكَ آز تَیَِي وَنَيتك قَلاً 
اس به 

ھذا التعلیق أیضاً وصله ابن أبي شیبة عن هشیم عن یونس عن ابن سیرینء وفي 
(التلویح): وأما قول ابن عباس وابن سیرین فاکٹر العلماء لا یجیزون عذا البیع وممن کرھہ: 
الغوري والکوفیونء وقال الشافعي ومالك: لا یجوز فإن باع فله أجر مثله وأجازہ أحمد 
وإسحاقء وقالا: هو من باب القراضء وقد لا یربح المقارض. 

وقال البئ تل المؤمونَ عِند شَرُوطھم 

مطابقته للترجمة من حیثٹ إن السمسرۃ إذا شرطلت بشٰيء معین ینبغی ان یکون 
السمسار وصاحب المتاع ٹاہتین علی شرطھما لقوله عَكَّ: دالمؤمنون عند شروطھم؛؛ وھذا 
التعلیق وصله او داود في القضاء من حدیث الولید بن رباج بالباےء المو حدف عن أبي کر یر٥)‏ 
وروی ابن أبي شیبة من طریق عطاء: بلغنا أُن النبي كَلهُ قال: دالمؤمنون عند شروطھم؛ 
وروی الدارقطني والحاکم من حدیث عائشةق رضیي الله تعالی عنھاء مثله وزاد: ما وافق 
الحقء وروی إسحاق فی (مسندہ) وی سے یت ےہ 
عن جدہ مرفوعاً: امبلیرة لی فررطوخ إلا شرطاً حرم حلالاً أو أحل حراما وکثیر بن 
عبد اللہ ضعیف عند الأکٹرین إِلاّ ان البخاري قوی أمرہ وکذلك الٹرمڈذي وابن خزیمة وفي 
بعض نسح البخاري وقال النبي هك : دالمسلمون علی شروطھم؛ء وقیل: ظن ابن التین ان 
قولە: وقال النبي کل دالمسلموت علی شروطھےمە بقیة کلام ابن سیرینء فشرح علی ذلك 
فوعم وقد اعترض عليه الشیخ قطب الدین الحلبي وغیرہ. 

٤‏ لے حذدثا مُحدد قال حدثنا عبد الواجدِ حدثنا تَمْعڑ عنِ ابنن طاؤس عنْ 
بی عيِ ابنِ عَبّاس رضي اللہ تعالی عنھما قال تھی رسولّ اللہ کل ان میتلَقٌی الکن ولا 
َپیع حاضڑ لاد قُلّتٌ یا ابی عماس ما قَولّهُ لا تٍَیغ حاضِژ لبادِ قال لا یکو لَۂُ شَفساراً 
[انظر الحدیث ۲۱۰۲۸ وأطرافه؟, 

مضی ھذا الحدیث في کتاب البیع في باب الٹھي عن تلقي الرکبان فانہ أآخرجه ہناك 
عن عیاش بن الولید عن عبد الاأعلی عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه.. إلی آخرہ؛ وأخرجہ 
وو سو ہر وش چہ مور رھ و بن طاوس عن أبيە 
طاوس عن عبدالل بن عباس وقد بسضی الکلام وی ا مستقصی, قولہ: وأ بیع؛ بالىصبی 
علی أن لا زائدةء وبالرفع بتقدیر: قال قبله عطفاً علی تھيء وقال ابن بطال: قال لا یکون لە 
سمساراً یعني من اُجل المضرۃ الداخلة علی الناس لا من أجل أجرته واللہ أعلم. 


و۳٢‏ ۸ ۔ تاب الْإجَارَة / باب )١٦١۶ ١١(‏ 


٥٤۔۔‏ باب ھَل یُڑاجڑ الؤجُل لَفْسَه مِنْ مُشْرلِ في أزض الخزب 

أي: هذا باب یذکر فيه: هل یؤجر الرجل المسلم نفسه من رجل مشرك غي دار 
الحرب؟ ولم یذ کر جواب الاستفھام لأن حدیث الباب یتضمن [إجارۃ خباب َء وهھو 
مسلم إذ ذاك فی عمله للعاص بن وائل وھو مشرك: وکان ذلك ممكةق وکانت مکة إة:ذاك 
دار حرب٤ء‏ وأطلع التبي لے علی ذلك فأقر ولکنە یحتمل ان یکون کان ذلك لأجََن 
الضرورةء او کان ذلك قبل الاذن فی قعال المشرکین ومنابذتھم؛ وقبل الأمر بجنع إذلال 
المؤمن نفسه. وقال المھلب: کرہ اھل العلم ذلك إلاّ ثلضرورة بشرطین: أحدھما: ان یکون 
عمله فیما یحل للمسلم والآحر: أن لا یعینه علی ما هو ضرر علی المسلمین: وقال ابن 
المٹیر: استقرت المذاہب علی أُن الصناع في حوانیتھم یجوز لھم العمل لڈھل الذمق ولا 
یعتد ذلك من الذلق بخلاف ان یخدمہ فی منزله وبطریق التبعیة لە. 


۲۷٥/۵‏ ۔۔۔ حدُثا ٹممَڑ بن فص قال حدثنا أبي قال حدثنا الأعَشُ عن مُشلم 
عنْ تشروق قال حدثنا حَجابِ قال گٌئث ز لا ینا فََمِلَث لِلقاص بن وائل فا جِتَعع لِي عِثذہ 
نائیشہ انقاشا٥‏ فقال لا ولل لأ اك سی تکثز پشعدد قفلک نا ال شی رت ئ 
تھے ثبع گلا قال وائی لعیث ثُع تیغوتٗ ثُلٹ تعع قال فَإله عیکُوںُ لي تع مال وَولَد نأتْیِيك 
نان اللہ تعالی طائرأبت لّذِي گنر پاتاتا وقال لأرْتِیٌٌُ مالاً وَزلدا٭.زمرم: ۷۷] (انظر 
الحدیث ۲٢۹٢‏ واأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء والحدیث قد مضی فی کتاب البیوع في: باب ذکر القین 
والحداد فانہ أآخرجه هناك: عن محمد بن بشار عن ابن أبي عدي عن شعبة عن سلیمان 
عن أبي الضحی عن مسروق عن خباب... إلی آخر وأخرجه ھنا عن عمر بن حفص عن 
-- حفقص بن غیاثٹ بن طلق النخعي الکوفي؛ ثاضیھاء عن سلیمان الأعمش عن أبي الضحی 
مسلم عن مسروق إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه ھناك. والقین؛ بفتعح القاف وسکوت الیاء آخر 
الحروف: الحداد. 

قوله: ٦أما؛‏ حرف التلبيه وجواب القسم محذوف تقدیرہ: لا اکفر, قول: ۃحتضی 
مقوت٠‏ غایة لہ والغرض التأیید کما في قولك: إبلیس عليه اللعنة إلی یوم القیامة وبعد 
البعث لا یکن الکفر۔ قوله: فلا أأي: فلا اکفر ویروی ھکذا: فلا أکفر. فإن قلت: الفاء لا 
تدخل جواب القسم۔ قلت: المذ کور مفسر للمقدر ویروی: أاء بتشدید المیم وتقدیرہ: أَمًا 
أُنا فلا اکفی والل وأمًا غیري فلا أُعلم حالہ قوله: : رانیم همزة الاستفھام مقدرة فيه؛ وإما 
اآکد بأن واللام مع أن المخاطب ھو خباب غیر منکر ولا متردد فی ذلك؛ لأن العاص فھم 
منه الٹأکید فی مقابلة إنکارہ: فکأنە قال: أُتقول ھذا الکلام المؤکد؟ 


-٦‏ باب ما يُقطی فی الرقَيّة عَلی أخیاءِ الَعرّب بفابحة تبحة الکتاب 
أيی: ھذا یاب فی بیان حکم ما یعطی في الرقیة بفاتحة الکتابء ولم یبین الحکم 


۸ ۔ تاب الإجَارَة / باب )١١(‏ کہ 


اکتفاء مما 7- الحدیٹ علی عادته في ذلك. والرقیة بضم الراء وسکون انقَاف وفتح الیاء 
آخر الحروف: من رقاہ رقیاً ورقیة ورقیأء فھو راقيٴ: إذا عوذہ وصاحبه رقاہ. وقال الزسخشري: 
وقد یقال: استرقیته؛ بمعنی: رقیتهھ. قال: وعن اھ ارتقیعه بھذا المعنی؛ وقال این 
درستویه: ےہ ہد مر یت مت او شیطان أُو سحر فھو رقیةء وفي معظم 
نسخ البخاري واکٹرھا ھکذا: باب ما یعطی فی الرقیة علی أحیاء العرب بفاتحة الکتاب؛: 
واعترض عليه بتقییدہ بأحیاء العرب بأن نک لا یختلف باختلاف المحال ولا الامکتةت 
واُجاب بعضهھم سان ترجم بالواقع ولم یتعرض لنفی غیرہ. قلت: هذا الجواب غیر مقنع لاأنه 
قیدہ بأحیاء العربء والقید شرط إذا انتفی ینعفی المشروط وھذا القائل لم یکتف بہذا 
الجواب الذي لا یرضی به حتی قال: تا جمع حيء والمراد بە: طائفة مخصوصةے 
وھذا الکلام أ٘یضاً یشعر بالتقیید ید والأص في الباب الإطلاقء فافھم. 


وقال ابن عَبٌاس عن النبیٔ علق أحَیٌ ما أَحَذئُ عَليهِ أحجراً بابُٔ الل 
مطابقته للترجمة من حیث إن فيهە جواز اذ الأجرۃ لمَراءةۃ القرآان وللتعلیم اتا وللرقیا 
بە أٌیضاً لعموم اللفظ وھو یفسر أٔیضاً الإبھام الذي فی الترجمة: فإائه ما بین فيیه حکم ما 
یعطی في الرقیة بفأاتحة الکتابء وھذا الذدي علقه البخاريی طرف من حدیث وصله هو في 
کتاب الطب في: باب الشرط فی الرقیة بقطیع من الغنمء حدثنی سیدان بن مضارب... إلی 
آخرہ وفی آخرہ: إن اأحق ما اأخذتم عليه أجراً کتاب الله۔ 
وقد اختلف العلماء فی اُخذ الأجر علی الرقیة بالفانحة وفی أُخذہ علی التعلیمء 
فأجازہ عطاء وآبو قلاب وھو قول مالك والشافعی وأحمد وأبی ثورہ ونقله القرطبي عن ابی 
حنیفة في الرقی وھو قول إسحاق۔ وکرہ الزھري تعلیم القرآن بالآأجر. وقال ابو حنیفة 
وأصحابه: لا یجوز أُن یأخذ الآأجر علی تعلیم القرآنء وقال الحا کم من أصحابنا ني کتابه 
(الکافي): ولا یجوز ان یستأجر رجل رجلا أن یعلم ولدہ القرآن والفقه والفرائض أو یمھم 
رمضان 5 یڑڈت ونی (خلاصة الفتاری) ناقلد عن الأاصل: ل١‏ یجوز الامعحمجار علی الطاعات 
کتعلیم القرآن والفقه والأذان والتذ کیر والتدریس والحج والغزو یعنی: لا یجب الاجر وعند 
اُھل المدینة: یجوز وه اُخذ الشاقعی ونصیر وعصامء وأبو نصر الفقيه وأٗبو اللیثٹ رحمھم 
الله. والأصل الذي بنی عليه حرمة الاستمجار علی ہذہ الأشیاء: ان کل طاعة یختص بھا 
المسلم لا یجوز الاستعجار علیھاء لأن هذہ الاشیاء طاعة وقریة تقع علی العامل. قال تعالی 
فرآن لیس لاؤنسان إلاّ ما سعی 4 [الئتجم: ۳۹]. فلا یجوز .7 الأجرۃ من غیرہ کالصوم 
والصلاۃء واحتجوا علی ذلك بأاحادیث: مٹھا: عارواه اُحمد آفی (مسندہ): حدلنا اسماعیل بن 
إبراھیم عن ہشام الدستوائي حدثنی یحبی بن ابی کٹیر عن .- راشد الحبرانی قال: قال عبد 
الرحمن بن شبل: سمعت رسول اللہ ء ىك یقول: إقراوا القرآن ولا تأکلوا ب وعن: ولا تجفوا 
ولا تقلوا فيه ولا تسعکٹروا بەہ ورواہ إسحاق بن راھویه أیضاً في (مسندہ) وابن ابی شیبة 
وعبد الرزاق في (مصنفیھما). ومن طریق عبد الرزاق رواہ عبد بن حمید وأبو یعلی الموصلی 


اہج ۸ ے تاب الإجَارَۃ / باب )١٦١(‏ 


والطبراني. ومنھا: ما رواہ الہزار في (مسنده) عن حماد بن یی بن أبي کٹیر عن أبي سلمة 
این عبد الرحمن عن أبيه عبد الرحمن بن عوف عرفوعاً تصوو رومتھارا رواکانں کان فی 
(الکامل) عن الضحاك بن نبراس البصري عن یحبی بن أبي کثیر عن أبي سلحةعن أبي 
ھریرةۃ عن رسول اللہ عل نحوہ. ومنھا: حدیث رواہ أبو داود من حدیث المغیرة بن زیاد 
ہپس سی دی کو داع روا سا ود رب ا ار ا 
قال: علُمث ناسآ من أھل الصفة القرآن فأھدی إِلیٌُ رجل منھم قوسأء فقلت: لیست بال؛ 
وأرمی بھا فی سبیل الله. فسألت النبي کل عن ذلك؟ فقال: إن اُردت ان یطوقك اللہ طوقاً 
من نار فاقبلھا۔ ورواہ ابن ماج والحاکم في (المستدرك) وقال: صحیح الزإسناد ولم یخرجاہ. 
وأخرجه أُبو داود من طریق آخر من حدیث جنادة بن أبی أُمیة عن عبادة بن الصامت: قال: 
کات النبیء ٠‏ ِء إِذا قدم الرجل مھاجراً دفعه لی رجل منا یعلمه القرآنء فدفع إلیخ رجلا 
کان معی وکنت اأقرئه القرآنء فانصرفت یوعا إ إلی أھلي فرأی ان عليه حقاء فأعدی إلی سا 
ما رأیت اجود منھا عودا ولا أحسن منھا عطاء فأنیت رسول اللہ عَل فاسعفتیتہ فقال: 
جمرة بین کتفيك تقلدتھا - أو تعلقتھا. وأحرجه الحاکم فی (کتاب الفضائل) عن أبي 
ان عبد القدوس بن الحجاج عن بشر بن عبد الہ ؛ بن یسار بە سندا ومتناً. وقال: حدیث 
صحیح الأآسناد ولم یخرجاہ. ومنھا: ما رواہ ابن ماجه من حدیث عطیة الکلاعی عن بی بن 
کعبءرضي اللہ تعالی عنه؛ قال: علمت رجلا القرآن فأعدی إلی قوسا فذدکرٹت ذلك للتنبي: 
کل فقال: إن أُخذتھا اأُعذت قوسأً من نار۔ قال: فرددتھا۔ 
ومٹھا: ما رواہ عثمان بن سعید الدارمی من حدیث أم الدرداء عن أبي الدرداء ان 
رسول ارڑی عف قال: ە٭من اذ قَوَسا علی تعلیم العرآن قلدہ الله قوستا من نار. وعمنھها: ما 
رواہ البیھقی فی (شعب الإمان) من حدیث سلیمان بن بریدة عن أبيه قال: قال رسول اللہ 
عػللّ: دمن قراً القرآن پاکل یە الناس جاء یوم القیامة ووجھه عظمة لیس عليه لحم٭. ومنھا: 
ما رواہ الترمذي من حدیث عمران بن حصین یرفعه: ەاقرأوا القرآن وسلوا اللہ بە فإن من 
بعد کم قوم یقرأون القرآن یسألون الناس بە. وذ کر ابن بطال من حدیث حماد بن سلمة عن 
آنی جرعم عن أبي هریرة قلت: دیا رسول الله! ما : تقول فی المعلمین؟ قال! ُجرھم حرام 
وذکر ابن الجوزي من حدیث ابن عباس:؛ مرفوعاً: ولا تستاجروا المعلمین وھذا غیر صحیح 
رفيی [إسنادہ احمد بن عبد الله الھروی؛ قال ابن الجوزي: دجال یضع اآلحدیٹ؛ درائف 
صاحب التنقیح وھذہ الإأحادیث؛ وإن کان في بعمضھا مقالء لِکنھا یؤکد بعضھا سا ولا 
سیما حدیث القوس فان صحیح کما ذکرناء وإذا تعارض نصان اأحدھما مبیح والآخر محرم 
یدل علی النسخ کما نذکرہ عن قریبء وكکذلك الکلام في حدیث أبي سعید الخدري الذي 
بأنی عن قریب؛ إن شاء الله تعالیء في ھذا الباب. 
واأاجاب ابن الجوزي زاقلاً عن اُصحابه عن حدیث ا سعیدء رضي الله تعالئی عنه 
ثلائة اُجوبة: احدھا: ان القوم کانوا کفاراً فجاز أخذ أموالھم. والٹانی: ان حق الضیف 
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واجب ولم یضیغوھم. والفائلٹ: ان الرقیڈ لیست بقربة محضة فجاز أَحخد)ًالأجرة علیھا. 
وقال القرطبی: ولا نسلم ان جواز اُخذ الأجر في الرقي یدل علی جواز التعلیم بالأجر؛ وقال 
بعض أُصحاہنا: ومعنی قولہ مك : دن اُحق ما اُخذتم عليه أجرأ کتاب اللہ یعنی: إِذاازقیتم 
به وحمل بعض من منع أخذ الأآجر علی تعلیم القرآن الأجر فی الحدیث المد کور عَلیٔ 
الشوابء وبعضھم ادعوا أنه منسوخ بالأحادیث المذ کورۃ الٹی فیھا الوعیدء واعترض عليه 
یعضھم بأنه إثبات النسخ بالاحتمال؛ وھو مردود, 


قلت: منح هذا بدعوی الاحتمال مردود؛ ومن الٰذڈي قال ھذا الحدیٹ یحتمل النسخء 
بل الذي ادعی النسخ إنھا قال: ھذا الحدیث یحتمل الاباحة؛ والأحادیث المذ کورة تمنع 
الاباحة قطعا والنسخ هو الحظر بعد الإباحةء لن الإباحة أُصل في کل شیءء فإذا طراً 
الحظر یدل علی النسخ بلا شكث؛ وقال بعضھمہ: الأحادیث المذ کورة لیس فیھا ما تقوم به 
الحجة فلا تعارض الأحادیث الصحیحة. قلت: لا نسلم عدم قیام الحجة فیھا. فان حدیث 
القوس صحیح: وفيه الوعید الشدید. وقال الطحاوي: ویجوز الأجر علی الرقي وات کان 
یدخل فی بعضه القرآن: لأنه لیس علی الناس ان یرقی بعضھم بعضأء وتعلیم الناس بعضھم 
بعضاً القرآن واجبء لن في ذلك التبلیغ عن اللہ تعالی؛ وقال صاحب (التوضیح): قول 
الطحاوي ھذا غلطء لن تعلمه لیس بفرضء فکیف تعلیمه؟ وانما الفرض المعین من علی کل 
أحد ما تقوم بە الصلاۃء وغیر ذلك فضیلة ونافلگ وکكذلك تعلیم الناس بعضھم بعضأء لیس 
بغرض عتعین علیھمء وإنما هو علی الکفایق ولا فرق بین الاأجرة فی الرقی وعلی تعلیم القرآن: 
لات ذلك کله منفعة. انٹھی. 

قلت: ھذا کلام صادر بقلة الدب وعدم مراعاۃ دب البحث؛ سواء کان ھذا الکلام 
منە أو هو نقله من غیرہء وکیف یقول: لأن تعلمه لیس بفرض فکیف تعلیمه؟ فإذا لم یکن 
تعلیمہ وتعلمه فرضأً فلا یفرض قراءۃ القرآن فی الصلاة. وقد أمر اللہ تعالی بالقراءة فیھا بقولہ: 
دفاقرأراہ فاذا أسلم احد من أھل الحرب اُفلا یفغرضصض عليه ان یعلم مقدار ما تجوز بە صلاتە؟ 
نات رج ا اس امس رت 0گ ار تس آقاتیس ما آ0 مات ظتر-:ت 
تجوز به الصلاةۃ؟ وقوله: واھا الغرض المعین منه ما تقوم به الصلاۃ: یدل علی اُن تعلمه فرض 
عليه لأنه لا یقدر علی ھذا المقدار إِلاّ بالتعلیم إذ لا یقدر عليه من ذاتہ فإِذا کان ما تقوم 
به الصلاة من القراءة فرضأً عليه یکون تعلمه هذا المقدار فرضاً عليه لن ما یقوم بە الغرض 
رف سراف لا یسل لا اس تگرد تشاحق کل عالہ سرا کات عان الست 7 
علی الکفایقک وکیف لا یکون فرضاً وقد أمر رسول اللہ گل بالتبلیغ من اللہ تعالی؟ ولو کان 
آیة من القرآن؟ وأوجب التبلیغ عليه گیّه: بلغوا عنی ولو آیة من کتاب اللہ تعالی۔ 


وقال الشُغبِیٔ لا یَغْتَرطٔ المْعَلم إلاّ ان بُشطی هَیاً فلَيفیِله 


الشعبی هو عامر بن شراحیل ووصل تعلیقه ابن آبی شیبة عن مروان بن معاویة عن 
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عثمان بن الحارث: قال: حدثنا وکیع حدشنا سفیان عن أیوب بن عائلالطائي عنهء وقول 
الشعبی ھذا یدل علی أن اعد الأجر بالاشتراط لا یجوز فإن اعطی من غیر شٍزط فإنه یجوز 
اُخذہ لأنه إگا عبة أو صدقة ولیس بأجرة وأصحاہنا الحنفیة قائلون بہذا أأیضاً۔ قوله: وإلا أن 
یعطی؟ء الاستثناء فيه منقطع؛ معناہ: لکن الاڑعطاء بدون الاشتراط جائز فیقبله ویروی: إت: 
بکسر الھمزة أُي: لکن إن یعطی شیئاً بدوت الشرط فلیقبله وانما کتب یعطیء بالألف عَلیٰ 
قراءة الکسائی: فؤمن یت ویصبرہ4[یوسف: ۰ وو الألف حصلت من إشباغ الفتحة. 


وقال الحَکَم لم أسْمَغ احداً کرة أجُر المُعاً 

الحکم بفعح الحاء والکاف: این عتیبةء ووصل تعلیقه البغوي في (الجعدیات): 
حدثنا علی بن الجعد عن شعبة سألت معاویة بن قرة عن آجر المعلم؛ فقال: آُری لە اجراء 
قال: وسألت الحکم: فقال: ما سمعت فقیھا یکرهه. انتھی. قلت: نفي الحکم سماعه من 
أذ کراھة أجر المعلم لا یسعلزم النفی عن الکل: لن النببي ئل کرہ لعبادة بن الصامت 
حین اُھدی لە من کان یعلمه قوسأ... الحدیثء وقد مر عن قریبء وقال عید الله بن شقیق: 
یکرہ أُرش المعلمء فان أصحاب رسول اللہ إُل کانوا یکرهونە ویرونه شدیدا وقال إبرامیم 
النخعی: کانوا یکرھون أُن یأخذوا علی الغلمان فی الکتاب أجرآء وذھب الزھري وإسحاق 
إلی: أنە لا یجوز أُخذ الآجر عليه. 

وأاغطی الْكَسَن دَراهم غَشْرَة 

اي: اأعطی الحسن البصري عشرة دراھم أجر المعلم ووصل تعلیقه محمد بن سعد 
فی (الطبقات) من طریق یحیی بن سعید بن أَبي الحسن: قال: لما حذقت قلت لعمي: یا 
عماہ! إن المعلم یرید شیئاأ. قال: ما کانوا یأحذون شیئاأ,. ئم قال: اأعطه خمسة دراهم فلم 
اأزل یه حتی قال: اُعطوہ عشرة دراھم وروزی ابن أبی شیبة: حدثنا حفغص عن اُشعٹ عن 
الحسن أأُنە قال: لا بس أن یأخذ علی الکتابة أجرأء وکرہ الشرط. انٹتھیء والکتابة غیر 
التعلیم. 
ولَخ یَر اب سیرینَ بِأجرِ الْقَشام باسا. وقال کان یقالُ الشخث الرْخوَةُ في الحُکم 

وکائوا يُغطنَ علی الخُزصِ 

قیل: وجه ذکر القسام والخارص فی غذا الباب الاشٹراك في ان جنسھما وجنس 
تس القرآن والرقیة واحد. انٹھی. قلت: ھذا وجە فيه تعسفء ویِکن ان بقال: وقع ھذا 
استطراداً لا قصداٌ وابن سیرین هو محمد بن سیرینء والقسامء بالفتح والتشدیدء مبالغة قاس 
وقال الکرمانی: القسام جمع القاسمء فعلی قولە: القاف مضمومة. قلت: السحت: بضم 
السین وسکوت الحاء المھماعین: وحکی ضم الحاء وھو شاذ؛ وقد فسرہ بالرشوة في الحکم؛ 
وھو بتثلیث الراء وقیل بفتح الراء المصدرء وبالکسر الاسم۔ وقیل: السحت ما یلزم العار 
کل وقال ابن الأئیر: الرشوۃ الوصلة إلی الحاجة بالمصانعة وأصله من الرشاء الذي توصل 
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بھ إلی الماء. وقال: السحت الحرام الذي لا یحل کسبہ لأئه یسحت الب رك اي یذھبھا 
واشتقاقه من السحت بالفتح وھو الڑھلاك والامعصال. قولہ: دوکانوا یعطونء أي: _الأجرق 
علی الخرصء بفتح الخاء المعجمة وسکوت الراء وبالصاد المھملة وہو الحرز وزناً وممَنیٔ. 
ومضی الکلام فیہ فی البیوع. 

ثم اعلم أن قول ابن سیرین: فی أجرةۃ القسام مختلف فیهء فروی عبد بن حمید في 
(تفسیرہ): من طریق یحیی بن عتیق عن محمد وھو ابن سیرین: أنه کان یکرہ اُجور القسام 
ویقول: کان یقال: السحت الرشوۃ علی الحکمہ؛ وأُری ھذا حکماً یؤخذ عليه الأجرء وروی 
این بی شیبة من طریق قتادق قال: قلت لاہن المسیب: ما تری فی کسب القسام؟ فکرہہ 
وکان الحسن یکرہ کسبہ وقال ابن سیرین: إن لم یکن حسناً فلا اُدري ما ہو وجاءت عنه 
روایة جمع بھا ما بین هذا الاختلافء قال ابن مسعد: حدثنا عارم حدثنا حماد عن یحیی عن 
محمد ھو ابن سیرین أنه کان یکرہ ان یشارط القسام فکكأنه کان یکرہ لە أُخذ الأجرة علی 
سبیل المشارکة ولا یکرھھا إڈا کانت بغیر اشعراط. وأما قول ابن سیرین: السحت الرشوۃ فی 
الحکم فأخذہ مما جاء عن عمر وعلي وابن مسعود وزید بن ثابت؛ رضي الله تعالی عنھم 
من قولھم في تفسیر السحت: إنه الرشوۃ في الحکم أخرجه الطبري بأسائیدہ عنھمم ورواہ 
من وج آخر مرفوعاً برجال ثقات؛ ولکتہ مرسل ولفظه: کل جسم اُنہته السحت فالنار أُولی 
به۔ قیل: یا رسول الله! وما السحت؟ قال: فالرشوۃ فی الحکم*. 


:۷ ۔ حدُثا أبو النعمانِ قال حدّثٹنا ابو عَوانَةً عنْ أبي پشر عن أبي اْعْت کل 
عؿ آپي شوید رضي اللہ تعالی عنۂ قال الطلَق نقَڑ مِن آشخاب التب كَللّه ني سَذرۃ 
سافْژوهَا حتّی پڑلوا علَی ححي بن أخیاء الب یم یر ڑا أُنْ يِضَيیْنُومُع فمَلَدعْ مَیِد 
ذِكَ الک فسعؤا لَۂ یکل شَيٴء لا نا مه شَيء فقال بۂ بَضُیُم لَر أئیٹۂ مَولاء الوقط الَذِيِنَ 
را لعل ٹا کون عِثڈ بَشضهغ شَئء فَانَومُغ دالوا ی‌ٹسئ"یھه.]. سڈنا لغ وسَعیتا لَه 
کل كَيء لا َثفۂ قَهَل عِثڈ اح یٹکغ من شِیء تقال مَشُوُع نع إِلّي لأقی وَلَکِن والہ 
اتضَفٰناكُم فلَع تُشَیقونا کہا نا برای کم حگی تمْعلوا نا مجغلاً مَضَالخوشع علی قیلیع 

ِن المَتم فالطلّق بَِْل عَليهِ وَتَفْر أ ؤالکمڈ لل رِبٌ العَالَمین زالفاتحة: ١‏ کا شِط من 
قالِ اَل کى٘شي وما يہ قلی قالَ فاوكرمُم جُغلمُغ الذي صالَخرع عَليه نال بَنسُهُع ف 
آڈیشوا فقال الذِي ری لا تُفعلوا حگی نأتي الخ کل فّذکر لۂ الْذي کان َتتطُّر ما یائڑتا 
قَقّیٹوا عَلّی رسولِ اللہ كإه مُذّکڑوا ل غقالوما يُذرِيك اُنُھا رُفَیَةثم قال قذ أصضَیئم أفیوا 
واضرِوا ِي مك مَهمأَئضٌحِك رسود اللہ عَإّه. [الحدیث ە[ 2یئ ۷ص 
٦ء .]٥۷٤٥9۹‏ 


مطابقتہ للترجمة افي قولہ: ؛فانطلق یتفل عليه ویقراً الحمد لل رب العالمین؛ وھو 
الرقیة بفاتحة الکتاب. 
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ذکر رحاله: وھم خمسد: الڈول: ابو النسمان محمد بن الفضل السَدَؤسیء الٹائی: ابو 
عوانةق بفتح العین: الوضاح بن عبد اللہ الیشکري۔ الثالٹ: أبو بشر بکسر الباء الموحدة 
وسکون الشین المعجمة: عو جعفر بن أَبي وحشیق وھو مشھور بکتیتە اُکٹر من اسَمٰه واسم 
أبیه أبو وحشیة إیاس۔ الرابع: أبو المتوکل واسمه: علي بن داودء بضم الدال المہحْلة 
وتخفیف الواوء وقیل: داود الناجيء بالٹون والجیم؛ السامی؛ بالسین المھملة؛ مات سنة 
إلنتین ومائة. الخامس: 7 سعید الخدري؛ واسمه سعد بن مال مشھور باسمه وكئیته. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الئجمع فی موضعین. وفيه: العنعنة فی 
ثلالة مواضع. وفیه: أُن رجال ھذا الحدیث کلھم مذکورون بالکنیء وھذا غریب جدا. وفیە: 
ان شیخە ومن بعدہ کلھم بصریون غیر أبي عوانة فإنه واسطي. وفیه: عن أَبي بشر عن أٌبي 
المتوکل عن أبي سعیدء وقد ذکر البخاري فی آخر الاب پتصریح ۳- بشر بالسماع صنف؛ 
وتابع ُبو عوائة علی ھذا الڑسناد شعبة کما فی آخر الباب؛ وعشیم کما أخرجه مسلم 
والنسائي وخالفھم الأعمش فرواہ عن جعفر بن أبي وحشیة عن أٔبي نضرۃ عن أَبي سعید 
جعل بدل: أبي المتوکل آبا نضرة۔ وأآخرجه الترمذي والدسائي وابن ماجهہ من طریقه وقال 
العرمذدي: طریق شعبة أصح من طریق الأعمش: وقال ابن ماجە: هو الصوابء وقال ابن 
العربيی: فیە اضطراب ولیس بشیے. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الطب عن موسی بن 
إسماعیل وفیه عن بندار عن غندر. وأآخرجه مسلم في الطب عن بندار وأبي بکر بن نافع عن 
غندر بە؛ وعن یحیی بن یحیی, وآحرجە أبو داود فيه وفي البیوع عن مسدد. وأخرجه 
الترمذي فيه عن محمد بن المٹنی. وأخرجه النسائي فيه وفي الیوم واللیلة عن بندار بە وعن 
زیاد بن آیوب. وآخرجم ابن ماجه في السجارات عن أبي کریب وأولە:وبعٹنا فی ثلائین راکبأء. 

ذکر مععاہ: قوله: ہانطلق تفر؛؛ النفر رط الاإأنسان وعشیرت وعو اسم جمع یقع علی 
جماعة الرجال خاصة ما بین الثلائة إلی العشرة ولا واحد لە من لفظہہ قال این الأئیر: ویجمع 
علی أنفار وھذا یدل علی أأٹھم ما کانوا کٹر من العشرۃ. وفي (سنن ابن ماجث): بعثنا في 
ٹلائین راکباً. وفی روایة الأعمش عند الترمذي: بعثنا رسول اللہ عَلِلَّ ٹلائین رجلا فنزلنا 
بقوم لیلاً فسألداھم القری - أي: الضیافة - وفيه عدد السریة ووقت النزولء وفي روایة 
الدارقطتي: بعث سریة علیھا أبو سعید؛ وفیھا تعیین أمیر السریةء والسریة طاثئفة من الجیش 
یبلغ أقصاھا أربعمائة تبعث إلی العدو وتجمع علی السرایا. قولله: ەحی؛؛ اعلم ان طبقات 
اأآنساب العرب ست: الشعبء بفعح الشین؛ وھو النسب الأبعد: کعدنان مثلاء وھو ابو القبائل 
الذین ینسبون إليہ؛ ویجمع علی شعوب؛ والقبیلة: وھی ما انقسم بە الشعب: کربیعة ومض 
والعمارۃ: بکسر العین: وھی ما انقسم من أُنساب القبیلة: کقریش وکنالق ویجمع علی 
عمارات وعمائرء والبطن: وھی ما انقسم فیه اُنساب العمارة: کبٹی عبد مناف وبئي مخزوم؛ 
ویجمع علی بطون وأبطن؛ والفخذ: وھي ما انقسم فيه اُنساب البطن كبٹي ھاشم وبني أمیة 


۸ - کكکِتَاب الإإجَارَة / ہاب ٤ )١١(‏ 


ویجمع علی: أُفخاذ والفصیلق بالصاد المھملة: وھي ما انقسم فیه أُنساب الفُخد: كکبتي 
العیاس. واکٹر ما یدور علی الألسنة من الطیقات: القبیلق ثم البطنء وریا عبر عن کل واحد 
من الطبق الست بالحيء إما علی العموم مثل: أُن یقال: حي من العرب؛ وإما علی الخصوص 
مثل ان یقال: حی من بئی فلان. وقال الھمداني في (الأنساب): الشعب والحی ببعنی. قولە: 
دفاستضافرھمء أي: طلبوا منھم الضیافة. قوله: وفأبواء أيی: امتنعوا من أُن یضیفوھم بالتشدید 
من: التضییف؛ ویروی بالتخفیف. وقال ثعلب: ضفت الرجل إذا أنزلت ب وأضفته إذا أنزلته. 
وقال این التین: ضبطه في بعض الکتعب ان یضیفوهہم بفتح الیاء والوجهہ ضمھا. قوله: 
(قلدغ؛ء علی بناء المجھول من: اللدغ؛ بالدال المھملة والغین المعجمة: وھو اللسغخ وزنا 
ومعتیئ۔ وأما اللذع بالذال المعجمة والعین المھملة: فھو الإحراق الخفیف: واللدغ فی 
الحدیث: ضرب ذات الحمة من حوة أو عقرب وقد بی نی الترمذي أُٹھا عقرب. 

فإن قلت: عند النسائی من روایة عشیم أنە مصاب فی عقله أو لدیخ. قلتٹ: عذا مك 
من عشیم ورواہ الباقون أنه: لدیغ ولم یشکوا خصوصاً تصریح الاأعمش بأنه لدیغ من 
عقرب وسیأتي في (فضائل القرآت): من طریق معبد بن سیرین بلفظ: أن سید الحي سلیم 
وکذا فی (الطب) من حدیث ابن عباس: أن سید القوم سلیم؛ والسلیم هو اللدیغ قیل لە 
دذلك زفاولا بالسلامة. وقیل: لاستسلامه بثانزل بهھ. فإن قلت: جاء فی روایة ابی داود 
والنسائي والترمذي: من طریق خارجة بن الصلت عن عمہ: آنه مر بقوم وعندھم رجل مجنون 
موثق فی الحدید ققالوا: إنك جعت من عند مذا الرجل بخیر فارقِ لنا هذا الرجلء وفی لفظ 
عن خارجة بن الصلت عن عمه - یعنی: علاقة بن صحار: أنه رقی مجنوناً موثقا بالحدید 
بفاحة الکتاب ثلائة أیا کل یوم مرتین فیراً فأعطوني عائعی شاة فأخبرت النبي؛ عَّ 
فقال: وخذھا ولعمري من کل برقیة باطل فقد آکلٹ برقیة حق. قلت: عما قضیتان لان 
الراقی عناله أبو سعید وھنا علاقة بن صحار وبیٹھما اختلاف کثیر۔ قوله: وجعلاہء بضم 
الجیم: وھو الأجرة علی الشيءء ویقال أٔیضاً: جعالق والجعل, بالفٹح مصدرہ یقال: جعلت 
لك جُذا تاد رولت فو ل: وفغسعوا لہ بکل سی ۶ء اي مما جرت به العادة ان یتداوی به 
من لدغة العقرب؛ وقال الخطابی: یعنی: عالجوا طلبا للشفاء. یقال: سعی لە الطبییب: عالجه 
ما یشفیه أو وصف ل ە ما فيه الشفاى وفي روایة الکشمیھئي: فشفواء بالشین المعجمة 
والفای وعليه شرح الخطابيء فقال: معناہ طلبوا لە الشفاء۔ یقال: شفی اللہ مریضی إذا أبرأہ 
وشفی لە الطبیب أي: عالجه تما یشفيه أو وصف لە ما فيه الشفاء۔ وادعی ابن التین ان ھذا 
تصحیف.۔ قلے: الذي قاله أقرب. 

قوله: لو أتیتم ھؤلاء الرھط؟؛ قال ابن التین: قال تارة نفرأء وتارةۃ رعطاً. قولە: ٭لو 
نیتم جواب لو محلذوف أو شو للكمتي. قوله: (فأٹوھمء؛ وفی روایة معبد بن سیرین اُن 
الذي جاء فی الرسلیة جاریة منھں فیحمل علی أنه کان معھا غیرھا. قوله: ہووسعیناء: وفی 
روایة الکشمیھنی: فشفیناء من الشفاء کما ذ کرنا عن قریب۔ قوله: دفقال بعضھمہ؛ وئي 


۲ ۸ ۔ گناب الإإجَارَۃ / باب )١١(‏ 


روایة أبي داود؛ فقال رجل من القوم: نعم واللہ إنی لأرقیء بکسر القاف: بین الأعمش اُن 
الذي قال ذلك أبو سعیدء راوي الخبں ولفظه: قلت: نعم أُناء ولکن لا أرقیه حتی تعطونا 
غنماً. فإن قلت: فی روایة معبد بن سیرین: آخرجھا مسلم؛ فقام منا رجل ما کنا نظنهَ یحسن 
بہار ے سر سے سس رجع قلنا لە: اأُکنت تحسن رقیة؟ ففي ھذا ما یشعر 
بأنه غیرہ. فژإن قلت: وت وس أن يكتي الرجل عن نفسہ؛ وھو من باب التجرید فلعل أبا 
سعید صرح تارق وکئی أُخری؛ ووقع في حدیث جابرہ رواہ البزار فقال رجل من الاأنصار: 
انا ارقي وأبو سعید ُنصاري؛ وحمل بعض الشارحین ذلك علی تعدد القصة وکان آپو شعید 
روی قصتین کان فی إحداھما راقیاً وفي الأخری کان غیرہ: قیل: هذا بعید جداً لاتحاد 
مخرج الحدیث والسیاق والسبب۔ قوله: هفصالحوھمء أي: وافقومم. قوله: ؛علی قطیع 
من الغٹم؛ء والقطیع طائفة من الغدم والمواشی: وقال الداودي: یقع علی ما قل وکٹر؛ وفي 
روایة النسائی: ٹلائون شاة. قوله: ویتفل عليه)؛ من تفل: بالتاء المثناۃ من فوق: یتفلء بکسر 
الفاء وضمھا: تفلا وھو نفخ معه قلیل بصاق؛ وقال این بطال: العفل البصاقء وقیل: محل 
العفل فی الرقیة یکون بعد القراءة لعحصیل برکة القراءة في الجوارح العي بر علیھا الریق 
تحصل البرکة فی الریق الٰذي یتفله. 


قوله: هویقرأ: ايصمد لل رب العالمین: وفی روایة شعبة: فجعل یقراً عليه بفاتحة 
الکتاب؛ وکذا فی حدیث جابر؛ وفي روایة الاأعمش: فقرأت عليه وأنه سبع مراتء وفي روایة 
جابر: ثلاث مرات. قوله: ەنشط؛ بضم النون وکسر الشین المعجمة من الثلائی المجرد:؛ 
وکذا وقع فی روایة الجمیع؛ وقال الخطابي : وھو للخ والمشھور: نشطے إذا عقد وأُنشط: 
إذا حل۔ یقال: نشطتعه إذا عقدته وأنشطته: ما وعند الھروي: فکھغا نشط من 
عقالء وقیل: معناہ قیم بسرعق ومنه: یقال: رجل نشیطۂ والعقال بکسر العین المهملة 
وبالقاف: عو الحبل الذي یشد به ذراع البھیمة. قوله: ویشیيی؟؛ جملة وقعت عالا قولة: 
وقلبذہ: بالفتحات,: أٌي: علة وقیل للعلة: قلبة لأن الذي تصیبه یتقلب من جنب إلی جنب 
لیعلم موضع الداءی وبخط الدمیاطی أنە داء مأخوذ من القلابء یأخذ البعیر فیشتکي من قليه 
فیموت من یوعه قاله ابن الاعزاقی: قوله: ەفقال الذي رقیءء بفتح القاف. قوله: ٭فننظر ما 
یأمرناہ أي: قنتبعه ولم ییدو ا آن یکون لھم الخیرة في ذلك. قوله: ووما یدريیك آنھا رقیة؟٤ء‏ 
قال الداودیي: معناہ: وما اُدراك؟ وقد روي كذلك؛ ٠‏ هو المحفوظ لن ابن عیینة قال: إذا 
قال: وما یدريك فلم یعلم؟ وإذا قال: وما أُدراك فقد أعلمء واععرض بأن ابن عیینة إنھا قال 
ذلك فیما وقع في القرآن ولا فرق بینٹھما فی اللغة أي: فی نفی الداریة ووقع فی روایة 
ھشیم؟ وما ادراك؟ وفی روایة الدارقطني: وما علمك اُنھا رقیة؟ قال: حق ألقي في روعي 
وھذہ الکلمة - أُعني: وما اُدراك: وما یدریك؟ تستعمل عند التعحجب من الشيیء وفي تعظیمهھ. 
قوله: دقد أصبتم أي: في الرقیةہ قوله: دواضربوا لي سھماء أي: إجعلوا لي منه نصیباء 
وكأنە أراد المبالغة فی تصویيه إیاھم کما وقع لە في قصة الحمار الوحشيە وغیر ذلك۔ 


۸ ۔ تاب الآجَارَة / باب )١١(‏ خت 


ذکر ھا یستفاد منه: فیه: جواز الرقیة بشیء من کتاب اللہ تعالی ویلحق به ما کان 
من الدعوات المآأثورة أو مما یشابھھاء ولا یجوز بألفاظ مما لا یعلم معناھا من الالفاظ الغیر 
العربیةء وفيه خلاف۔ فقال الشعبي وقتادة وسعید بن جبیر وجماعة آخرون: یکرہ الرقيء 
والواجب علی المؤمن ان یترك ذلك اعتصاماً باللہ تعالی وت وکلاً عليه وثقة بە وانقطاعاً إِليْد 
وعلماً بأن الرقیة لا تنفعه وإن ترکھا لا یضرہ إذ قد علم اللہ تعالی أیام المرض وأیام 
الصحة فلو حرص الخلق علی تقلیل أیام المرض وزمن الداء وعلی تکثٹیر أیام الص-نة ما 
قدروا علی ذلكء قال اللہ تعالی: فاما أآصاب من مصیبة في الأرض ولا في أنفسکم إلا فی 
کتاب من قبل ان نبرأہ4[الحدید: ۲واحتجوا فی ذلك بحدیث عمران بن حصین ای 
الطحاوي من حدیث أبي مجلز. قال: کان عمرات بن حصین ینھی عن الکیء فابتليء فکان 
یقول: لقد اکتویت کیة بنار فما أبرأتني من إثم ولا شفتتي من سقم. وقال الحسن البصری 
وإبراھیم الئخعي والزھري والغوري والأئمة الأریعة وآخرون: لا بأس بالرقی ای ہد ہے 
بحدیث الباب وغیرہ. وفيهە: جواز ال الا وقد ذکرناہ عن قریب مستوفیخ, وفيه: اُن ور 
الفاتحة فیھا شفاء ولھذا من آسمائھا الشافیة وفی الترمذي من حدیث أبی سعید مرفوعاً: 
فائحۂة الکتاب شفاء من کل سقم ولاہی داود من حدیٹ ابن مسعود: مرض الحسن أُو 
الحسین فنزل جبرئیلء عليه الصلاة والسلامء فأمرہ اُن یقرأً الفاتحة علی [إاء من الماء أُربعین 
مرة فیغسل یدیه ورجلیه وراُس؛ وقال ابن بطال: موضع الرقیة منہا: فإإباك 
نستعینچ4ء[الفاتحة: ]٤‏ وعبارة القرطبي موضعھا طإیاك نعبد وإیاك نستعین٭4ء(الفانحة: ]٤‏ 
والظاہر اُنھا کلھا رقیق لقوله: وما یدريك اُنھا رقیة؟ ولم یقل فیھا: فیستحب قراءتھا علی 
اللدیغ والمریض وصاحب العاہة. وفیه: مشروعیة الضیافة علی أھل البوادي والنزول علی میاہ 
لعرب والطلب مما عندھم علی سہیل القری أو الشری. وفیه: مقابلة من امتنع من المکرمة 
بنظیر صتیعف کما صنعه الصحابي من الامتناع من الرقیة فی مقابل امتناع أولعك من 
ضیافتھم وھذا طریقة موسی عليه السلا فی قولهھ: لو شع شعت لاتخذت علےہ اجرأ ولم یعتذر 
نوج عت ۔ بت إلاً بأمر خارج عن ذلك. وفیهھ: الاشعرالك ۂ فی الموھوب إذا کان 
اسلَظطار نا وفیة: جواز قب تھ یں سر کو پراتت التعصرف فيه إڈا عرضت فيه 
شٛبهھ. وفيه: عظمة القرآن فی صدور الصحابة رض الفائشحة. وفيه: ان الرزق الذي قسم 
لأحد لا یفوتہ ولا یستطیع من ہو فی ید منعہ من. وفیة: الاجتھاد عند فقد الئص۔ 

قال آأبو عبدِ اللہ وقال شُغَةُ قال حدثا أو بشر سَمغث آبا المُت کل بھَذًا 


آپی ے ارہ ھو البخاري وأُبو بٹیں بکسر الباء المو حدة وسکون الشین المعجمة شو 
جعفر بن أبي وحشثيه المذ کو فی سند الحدیٹ؛ وأبو المتوکل علي بن داود المذ کور فی 
ووصلہ الترمذي بھذہ الصیغة والبخاري أیضاً فی الطب ولکن وصله بالعنعنة. 


)١۸و‎ ۱۷( كتاٹ ا لوإجَارَۃ / باب‎ _ ۸ ٤ 


۷_-۔ باب ضَرییة الْعبدِ وتَعامُدِ ضرَائِبِ الإماءِ 

أي: هھذا باب فی النظر فی ضریبة العبد والضریبة بفعح الضضاد المعجمة علی وزن 
فعیلة ببعنی مفعولة: وهھي عا یقررہ السید علی عبدہ فی کل یوم ان یعسطيه۔ قوله: ووتعاشد؛؛ 
أآي: وفي بیان افتقاد ضرائب الإماءء والضرائب جمع ضریبق والژڑماء جمع ام واما اختضھا 
اتعامد لکونھا مظنة لطریق الفساد في الاأخلب مع نہ بخشی أیضا من اکتساب لعبد بالسرفة 
مثات وقیل: کكأنه راد بالتعاعد التفقد لمقدار ضریبة الأمة لاحتمال اُن تکون ثقیلة تحتاج إلی 

0ك حدّثنا محمد بن و قال حدثنا رت 7 محعمید ہم عؿ انس 
لام ول توالِیۂ فَحَفّفَ “ھ0 نظ العابت ۲٢۰٣٢‏ کے 

مطابقته للترجمة فی قولہ: وفخشف عن غلتہ)؛ وھو النظر فی ضریبة العبد والحدیث 
مضی بعین ھذا الإآسناد فیما مضی فی کتاب البیوغ في: باب ذکر الحجام غیر ان ناك : 
وأمر أھله اُن یخففواً من خراجہ؛ وهناك: من صاع من تھر؛ وھنا لیس فيهہ ذکر التمر بل قال: 
من طعام ولا منافاة بینٹھما: لن الطعام عو المطعوم والٹمر مطعوم أُو کانت العضية مرتٹین. 
قوله: دأو صاعین؛؛ شك ٭ن الراوي. قولہ: وفکلم موالیہ) أي: ساداتھف) وغم بنو حارلة علی 
چھت ومولی 020 و رش وو مھا رپچ ہہ جج 
7 منہوم, قوله: دفخفف سن لت بالغن الم عجمۂ ونشدید اللام رھو الخراج والضریبة 
والأجر بجعنی واحد. قولہ: ہأو ضریبعهء شك من الراوي. فإن قلت: ما فيه ما یدل علی 

۸۔۔ باب راج الْخکام 
اأی: عذا باب فی بیان خراج الحجام: اأي: أُجرہ. 


۷۸/۷۱۸ حدّنا وسّی بث إشعایِیل قال حدّثنا ومَیبِ قال حدثا اب طاؤس عنْ 
أپی عن ابنِ عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما قال احُتجَم جم البع گالله راغطی الحخام ُجرۂ 
[انظر الحدیث ۱۸۳۰ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق والحدیٹ مضی فی کتاب البیوع في: باب ذ کر الحجام 
فانه أآخمرجه عناك: : عن مسدد عن خالد بن عبد الله عن خالد الحذاء عن عکرمة عن ابن 
عباس, قال: احتعجم التبي؛ وأعطی الذي حجمہ ولو کان حراماً لم یعطه. وھنا 
أخرجە: عن موسی بن إسماعیل ال تبوذ کی عن وھیب بن خالد عن عبد اللہ بن طاوس. 


۲۷۹۱۵ ے حدثنتا مَسَدة قال حدلا یَریڈ بن رْرَبٔم عن خالِدِ عن عِكرِمَة عنِ 


۲۸ ے تاب الا حا ة /, باب ٤٤ )١۹(‏ 


غَياس رضی اللہ تعالی عنھما قال ا محتَجَم النبیخ عَكِكه واغطی الحَکّامَ أَجْرۂ ول عَلِعم كَرَامِیَة 
.3 لُغطد. (ائظر الحدیثٹ ۱۸۳۰ وأطرافه٣.‏ 
مطابقده للترجمة في قولہ: دواعطی الحجام أجرہہ وقد مر الکلام فیە فیما مضی. 
قول: ەولو علم کراھیة لم یعطہ:ء أي: ولو علم النبي كت کراھیة أجر الحجام لم 
یعطه أجرہ ولفظه فی الحدیث الذي رواہ مسدد: ولو کان حراماً لم یعطه یدل علی ان 
المراد بالكراھہية ھنا کراہیة جس 
۷۸/۴ حدڈا ابر ئُعغیم قال حدثا مِسعَڑ عنْ عَشرو بن عامرِ قال حمقت اس 
رضی الله تعالی عنه بۃ بر کس شی تر ود انظر 
الحدیث ۲٦٢٢‏ وأُطرافه]. 
مطابقته للٹرجمة ظامر وابو نعیء بہضم النون: الفضل بن دکین: ومسعں بکسر المیم 
وسکون السین المھملة وفتح العین المھملة وفی آخرہ راء: ابن کدامء مر في: باب الوضوء 
امہ وڈتروں وت العین: این عامر الأنصاري مر في الوضوء من غیر حدثء ولیست لە 
روایة فی البخاري إلا عن نس لہ حدیث فی الوضوء وآخر فی الصلاقء وھذا المذکور هنا 
والحدیث أخرجه مسلم في الطب عن أبي بکر بن أبي شیبة وأبي کریب کلاھما 
عن وکیع عن مسعر یه. 
قولہ: ہولم یکن یظلم اأحداً أجرہ)ء اعم من أجر الحجام وغیرہ ممن یستعمل في 
عمل والمراد أنه یوقي أجر کل أجیر ولم یکن یظلم أي: ینقص من أجر أحدء ولا یردہ بغیر 
.- 


۹باب مَنْ کلم َوَالِی العبدِ أُنْ يُحَففُوا عَنهُ مِن خَراجهِ 
أ٘ي: عذا باب في بیان حکم من کلم عوالي العبد ان یخففواء أي: بأن یخفغوا عنه 
مرن خراجةہ أي: من ضرببته العی وضعھا عولاہ عليه وعذا التکلیم بطریق التعفضیل لا علی 
وجھ تو ری الا اذا کان العبد لا یطیق ذلكء واھا جمع: المولی؛ [إما باعتبار کون العبد 
مشت رکا بین جماعق وإما باعتبار أنه مجازن ون الذي قبل الباب 
السابٹی. 


۷ .۔ حدّثا اَدمغ قال حدّثنا شُغمةُ عن محعیدِ الطویل عن أَنّس بن ماك رضي 
لہ تعالی عہ قال دعا البی کل عشاً عشاءاً فعمة وائرلَه بضاع آؤ ضاعث ا مد ا 


پر اد 


مین وکلم فیه فيه فَحَففَ مِن ضریتته. [انظر الحدیث ۲۱۰٢‏ وأطرافه]. 
مطابقته للترجمة فی قولہ: دوکلم فيه فخفف من ضریته:: والحدیٹ عن حمید عن 
آنس مر عن قریبء وفي روایة الإسماعیلي من ھذا الوجهھ عن حمید: سمعت أنسا. 


قوله: ددعا النبی, يك غلاماء قال بعضھم: ھو ابو طیبة کما تقدم قبل بیاب. قلت: 
عمدة القاري/ ج٢۱‏ م٠٠‏ 


۹٦‏ ۳۸ تاب اجار ةۃَ باب ) ٭۰ 


من أین علم أنه هو؟ فلم لا یجوز أن یکون غیرہ؟ ومن ادعی ان النبی ہلل لم یکن ە إلاّ 
حجام واحد متعین فعليه البیان۔ وقد روی ابن مندہ في (معرفة الصحابق) مرثاروایة الزھري 
قال: کان جابر رضی الله تعالی عن یحدث أُن رسول اللہ عم احتجم علی "کاھله من 
اأجل الشاۃ التی أکلھاء حجمہ أبو ھند مولی بني بیاضة بالقرن والشفرة وروی أبو داو3 من 
روایة محمد بن عمرو عن أبی سلمة عن أبي عریرۃ: ان آبا مند حجم النبي عَلل فَي 
الیافوخ... الحدیث. وقال ابن مندہ: قیل: اسم أبي هند سنانء وقیل: سالم۔ قوله: ہدوکلم 
فيه؛ء مفعوله محذوف, أي: کلم النبی گل فی الغلام المذ کور مولاہ بأن یخفف عنەه من 
ضریبتہ و کلمة: و سیت أي: کلم لأحلہ کما ي ترلہ کا وإن امرأۃ دخلت التار فی 
عرةۃ حبستھا) أی: لأجل ھرة۔ 

وفیه: استعمال العبد بغیر إذن سیدہ إذا کان معدأً لعمل ومعروفاً بە. وفیه: الحکم 
بالدلیلء لآزہ استدل علی أنه ماذون لە ني العمل لانتصابه له٭ وعرض نفسه عليه؛ ویجوز 
للحجام أُن یأاکل من کسبه؛ وکكذلك السید؛ وقد مر الکلام فیہ مستوفی۔ 

٢‏ ہے بات گشت لی والاماء 

أي: هذا باب فی بیان حکم کسب البغی والإماء البغي الفاجرۃ یقال: بغت المرأة 

تبخيء بالکسر: بغیاً إذا زنت؛ فھي بخيء ویسیع علی: بغایا۔ والإماء جمع: أمة, والبغي اعم 
من ان تکون اڈ أو حرف الاڈ اعم من ان تکون بخية ئ4 عفیفةف ولم یصرح بالحکم جیا 
علی ان الممنوع من کسب البغی مطلق: ٠‏ والممنوع من کسب المة عقید بالفجوں لن 
کسبھا بالصنائع الجائزۃ غیر ممنوع۔ 
وکرة إِْرَاهیم أَجْرَ التَائِحَة والمَُغَتَیَة 

إبراھیم عو النخعی؛ ووصل هھذا التعلیق ابن انی شیبة: حدثنا وکیع حدثنا سفیان عن 
أبي عاشم عنە: أنە کرہ أجر النائحة والمغنیة والکاھن وکرهه أیضاً الشعبي والحسنء وقال 
عبد الله بن هبیرةۃ: وأکلھم السحت. قال: مھر البغیء فان قلت: ما المتاسبیة فی ذ کر آثر 
إبراھیم ھذا فی ھذا الباب؟ قلت: قال بعضھم: کان البخاري أشار بھذا إلی ان الٹھی فی 
حدیث أبي عریرۃ محمول علی ما کانت الحرفة فيه ممنوعة أو تجر إلی آمر ممنوع. 
انتھی. قلت: مذا لا یصلح آن یکون جواباً عن السؤال عن المناسبة في ذکر الأثر المذ کورۂ 
ولکن یکن أُن یقال: ِن بین کسپ البغي وأجر النائحة والمغنیة مناسبة من حیث إن کلا 
مٹھما معصیة کبیرۃ. وأن إجارةۃ کل منھما باطلةف وھذا المقدار کافي. 
ول الل تعالئی: ہولا روا لَياِكُمْ لی القَاءِ ِن بُرڈ ضا اَبتمُوا عّض 

الخیاۃ الدُنیا و َنْ يْكَرِهٰهُنُ فَإِنٌ اللہ من بعد إِكْرَامِھن غقُورٌ زجی نہ زالئور: ۳٣۳]۔‏ 

وقول اللہ بالجر تقدیرہ: وباب في ذکر قول اللہ تعالی: فڑولا تکرھواگچ الایق ذ کر 

ہذہ الَیة فی معرض الدلیل لحرمة کسب البغي لأنه تھی عن [کراہ الفتیات أي: الإماء علی 


۸ _ کتاب الإجَارَۃ / باب (.ت ۷ 


البغای أي: الزتاء والتھي یقتضي تحریم ذلكء وتحریم هذا یستدعی حرمة زناهَنٗ وحرمة زناھن 
تستلزم حرمة وضع الضرائب علیھنء وھی تقتضی حرمة الآجر الحاصل من ذلك۔ 

ٹم سبب نزول عذہ الای فیما ذکرہ مقاتل بن سلیمان في تفسیرہ نرلت ھذہ الايةَني 
ست جوار لعبد الله بن أبي بن سلول کان یکرھھن علی الزناء ویأخذ أجورھن وھی: معاذة 
ومسیکة وأمیمة وعمرة وروی وقتیلة فجاءته إحداہن یوعاً بدیناں وجاءت أخری یبرد فقال 
لھما: إرجعا فازنیاء فقالتا: واللہ لا نفعلء قد جاء اللہ تعالی بالاسلام وحرم الزناء فأُنتا الرسول 
کل رشکتا إلی فأنزل الل تعالی مذہ الایةق ذکرہ الواحدي في (أسباب النزول) وروی 
الطیري من طریق ابن نجیح عن مجامد قال: فی قولہ: ٭ڑولا تکرھوا فتیاتکم علی البغاء4 
[النور: ۳۳]۔ قال: إماءکم علی الزناء وآن عبد اللہ بن أبی آمر أمة لە یالزنا فزنت فجاءت 
ببرد فقال: إرجعي فازني علی آخر۔ قالت: واللہ ما أُنا براجعق فنزلت. وھذا أخحرجه مسلم 
من طریق أبي سفیان عن جابر مرفوعا وروی أبو داود والنسائي من طریق أبي الزبیر: سمع 
جایراً قال: جاءت مسیکة ۔ أمة لبعض الأنصار ۔ فقالت: إن سیدي یکرھنی علی البغاء ۔ 
فتزلت۔ قوله: وفعیاتکم جمع: فتاق وهي الشابق والفتی الشاب: وقد فتي, بالکسرء یفتی 
فھو فتیي السن بین الفتا والفتی السخي الکریمء وقد تفقگی وتفاتیء والجمم: فتیان وفتیق وفتو 
علی فعولء وفتي مثل عصاء والفتیات: اللیل والتھار واستفعیت الفقيه فی مآألة فأفتانی: 
والاسم الفتیا والفتوی. 

قولە: فان اُردت تحصناچ [الٹور: ۳۳]. أي: تعففاً. وقال بعضهھم قولہ: ٭ڑإِن اُردن 
تحصنا (الٹور: .]۳٣‏ لا مفھوم لہ بل حرج مخرج الغالب. قلت: المفھوم لا یصح نفيە 
لان کلمة: إتء تقعضی ذلكِ ولکن الذي یقال هنا: أن: إنء لیست للشرط بل ببعنی: إذ 
وذلك کما في قولە تعالی: فلؤوڈذروا ما بقي من الربا إن کنتم مؤعنی ن4 (البقرۃ: ۲۷۸]. وقوله 
تعالی: فڈرأنعم الأأعلون إن کنتم مؤمئینچ [آل عمران: ۱۳۹]۔ وقوله تعالی: فإلعدخلن 
المسجد الحرام إت شاء اش کہ (الفتح: ۲۷]. ومعنی: إنء فی هذہ کلھا بعنی: إذ وقال 
النسفي في تفسيیر هھذہ الٴرة* ولیس معناه الشرط لأنہ لا یجوز إکراهھھن علی الرنا إِن لم یردن 
تحصنا ئم قال: کت إِنء وإیئارھا علی: إذاء إیذان بأن الباغیات کن یفعلن ذلك برغبة 
وطواعیةء وقیل: إن اُردن تحصنا. متصل بقولہ: فوانکحوا الأیامی منکم٭ [النور: ۳۲]. أي: 
من راد ان یلزم الحصانة فلیتزوج۔ وقیل: في الایة تقدج وتأخیرں والمعنی: لان اللہ من بعد 
إکراھھن غفور رحیمپ٭ (النور: ۲۳۳. لمن راد تحصناً۔. قوله: ەلتبتغواہ أي: لتطلبوا یاکراهمھن 
علی الزنا أجورھن علی الڑزنا۔ قوله: دغفور رحیم؛ أي: لھن وقیل: لھم؛ لمن تاب عن ذلك 
بعد نزول الایق وقیل: لھن ولھم إن تابوا وأصلحوا۔, 

۷٣۲‏ _- حڈثا قَیيةً ب شییدِ عن مال عن ابن شِهَابِ عن أبي تکر بن عبی 


الِخمٰن خليِ بن الحَارِثِ بن هِشَامِ عن أبي شود الأانَصَارِئ رضي 7 تعالی عن ان رسول اللہ 
گل تھی عن ثُمَن الکلپ وَھُر البَہ ]رہ وخْلوانِ الکاھن. [انظر الحدیٹ ۷ ۲٢۳٣‏ وأطرافھ]. 


۸ ۸ ۔ رقاب الإجَارَة / باب )۲٢(‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دومھر البغيە. والحدیث قد مضی في ُواخر البیوع فی: 
باب ثمن الکلبء فإنه أخرجه ھناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك... إلی آحرہ؛ وقد مر 
الکلام فیە مستوفیئ. 


۸۳ حدّلنا مُشیغ بن إثزامیع قال حڈّثنا شُغمَةُ عن شحَگد بن جُحَادَةٌ عنْ 
اہ حازم عن أبي ُرَبرَةً رضی الله تعالی عنه قال تھی النبیٔ لِكُ عن کشب الاماع۔ 
(زالحدیث ۲٢۸۳‏ - طرفه فی: .]٥٥ ١٥۸‏ 

مطابقته للترجمة ظامرة ومحمد بن جحاد بضم الجیم وتخفیف الحاء المھملة: 
الأیامیء بفتح الھمزۃ وتخفیف الیاء آخر الحروف: الکوفی؛ مات سنة ثلاث ومائة وأُبو 
حازم بالحاء المھملة والزاي المعجمة: واسمه سلمان الاشجعی. والحدیثٹ رواہ البخاري 
یضاً فی الطلاق عن محمد بن الجعد, وأخرجه ابو داود فی البیوع عن عبد اللہ بن معاذ عن 
ابی وقد ذکرنا اُن المراد من کسب الإماء المٹھی: هو الکسب الذي تحصلہ الأمة بالفجوں 
وأما الذيی تحصله بالصناعة المباحة فغیر مٹھی عنه. 

۹ ۔۔ باب عغشب الفخل 

اٌي: ھذا باب فی بیان الٹھی عن عسب الفحل وقال الترمذي: باب ما جاء في 
کراھیة عسب الفحلء وھو بفتح العین وسکون السین المھملعین وفي آخرہ باء موحدةء وقد 
اعتلف اھل اللغة فیه: ھل هو الضراب أو الکراء الذي یؤخذ عليه أُو ماء الفحل؟ فحکی أبو 
عبید عن الأموي: أُنه الکراء الذي یؤخذ علی ضراب الفحلء وبه صدر الجوهري کلامه فی 
(الصحاح)ء ثم قال: وعسب الفحل أأیضاً ضرابه. ویقال: ماؤہ وصدر صاحب (المحکم) 
کلامە بأن العسب: ضراب الفحلء ثم قال: عسب الرجل یعسبه عسباً اأعطاہء وقال أبو عبید: 
المسب فی الحدیث الکراء والأصل فيه الضراب. قال: والعرب تسمي الشيء باسم غیرہ إذا 
کان مع أُو من سببه؛ کما قالوا للمزادة: راویة والراویة: البعیر الذي یستقی عليه قال 
شیخنا: ویدل علی ما قاله ابو عبید روایة الشافعی: (نھی عن ٹمن بیع عسب الفحل٤؛‏ وقال 
الرافعی: المشھور فی الفقھیات ان العسب الضراب وقال الغزالي: هو النطفة, وقال صاحب 
(الأفعال) عسب الرجل عسباً أکری منە فحلاً یتزیه. وقال أبو علي: ولا یتصرف منه فعلء 
یقال: قطع الہ عسبه أي: ماءه ونسله؛ ونقل ایرن العین عن أُصحاب مالك: ان معنی عسب 
الفحل ان یتعدی عليه بغیر أجر. وقالوا: لیس ببعقول ان یسمی الکراء عسبا. 

۲۲۸٢/۲‏ _ے_ حدُثنا تُسدّڈ قال حدّئثنا عَفدُ الوَارِثِ وإِشعاعِیل بن إِبْرَامِيم عنْ عَلِيٌ 
ان الحکم عؿ نافع عن ابنِ غُعَر رضي اللہ تعالی عنھما قال تھی انب کل عن عشب 
الفخل. 

مطابقته للترجمة ظامرة. 

ذکر رجاله: وھم ستعة: الأول: مسدد. الٹانی: عبد الوارث بن سعید. الغالٹ: 
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إسماعیل بن إبراھیمء ومھو إسماعیل بن علیق وقد ٹکرر ذکرہ. الرابع: علیٴبن الحکم 
ہالفتحتی* البنانیء بضم الباء الموحدة وتشدید النوت الاولی. الخامس: نافع مولی .ابی عمر۔ 

ذکو لطائف إسنادہ: ا الشػحدیٹث بصمّةہ الجمع ۳- موضعین. وقيه: الِععة فی 
ثلائة مواضع, وفیه: اُن مسدداً روی عن شیخین. وفیه: ان إسماعیل بن علیة ذکر ھنا بنسبتہ 
إلی أبيه وشھرتہ باسم أُمه عليه اکٹر. وفیه: ان الرواۃ کلھم بصریون ما خلا نافعاً. وفیه: أُن 
قلےت: لو لم یظھر عندہ شیء لما لین ولیس لە فی البخاري غیر هذا الحدیث. 

ذکر من أخحرجه غیر٥:‏ آ سر جەہ ڈیو داود فی البیوع عن مسدد عن إسماعیل وحدھ ہه. 
وأآخرجھ الترمذي فیهھ عن اُحمد بن منیع وأبي متا امن سس مین پ وآخر جهہ السائي فی عنن 
إسحاقف بن إبراعیم بن علیة بفب وعں حمیلد بن مسعدہ عن عبلد الوارٹ یپ وأخرجہ ابن عاجھ 
عن حمید بن مسعدة عن عبد الوارثء وفي الباب عن أبي ھریرۃ۔ أآخرجه النسائی واین ماجە 
وعسب الفحلء وفي روایة للنسائی: عسب العیس وعن آنس أخرجه این أبی حاتم فی زالعلل) 
من روایة این لھیعة عن یزید بن أہبی حبیب,؛ عن ابن شھاب؛ عن انس أن النبيء علللء تھی 
أبي نعیم عنه قال: تھی عن عسب الفحلء وعن جایر أأُخرجهە مسلم والنسائی من حدیث أبي 
علی بن أبی طال)؛ رضصي الہ تعالی جرنےٛ اُخرجه عبد اللہ بن اأحمد فی ز(زوائدي علی 
المسند من حدیث عاصم بن ضمرۃ عنہ: أن النبي عم تھی عن کل ذي ناب من السباع 
وعن کل ذي مخلب من الطیوں وعن ثمن المیتةف وعن لحم الحمر الاھلیة وعن مھر 
البغی وعن عسب الفحل: وعن المیاثر الارجوان. 
من الصحای4: عنم علی وأبو شریرۃ و غو قول اکٹر الفقھاء کما حکی عنھم الخطابی: و شو 
قول الاوزاعي وأبی حنیقّهھ والشافعي واحمدف وجزم اینات الشافعی بتحریع البیع لان ماع 
الفةفحل غیر عتقوع ولا معلوم ولا مقدور علی تسہلیچاے وحکوا فی إجارته و جھںی: اصحھما: 
المنعء وذہب ابن أبي هریرة إلی جواز الإجارة عليهء وھو قول مالكء وانھا یجوز عندھم إٰذا 
استاجرہ علی نزوات معلومة وعلی مدة معلومق فان آجرہ علی الطرق حتی یحمل لم یصح 
ورخص فیيه الحسن واین سیرینء وقال عطاء: لا باأس بە إذا لم یجد عا یطرقه. 
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وأبو ثور إلی: إِنه لا یجوزن واحتجوا بحدیث البابء وروی الترمذدي من حذیث انس أن رجلا 
من کلاب سأل رسول اللہ كَكََ عن عسب الفحل فٹھاہء فقال: یا رسول اللہ! نا نطرق 
الفحل فکرمء فرخص فی الکرامق ئم قال: حسن غریب. 

وفیه: جواز قبول الکرامة علیٰ عسب القحل وت حرم بیعه وإجارت وبه تیچ 
أصحاب الشافعي؛ وقال الرافعي: ویجوز ان یعطیي صاحب الانٹی صاحب الفحل شیعا علی 
سبیل الھدیةت خلافاً لأحمد: انتھی. وما ذھب إليه أحمد قد حکكي عن غیر واحد من 
الصحابة والتابعینء فروی ابن أبيی شیبة في (مصنفع) بإسنادہ إلی مسروقء قال: سألت عبد اللہ 
عن السحت؟ قال: الرجل یطلب الحاجة فیھدی إليه فیقبلھاء وروي عن این عمر ان رجلا 
سأله أُنه تقبل رجلا أی: ضمنه؛ فأعطاہ دراھم وحمله ورکساہ؛ فقال: رایت لو لم تقبله کات 
یعطیث؟ قال: لاء قال: لا یصلح للك؛ وروی ایضاً عن أبي مسعود عقبة ین عمروء وأنه آتی 
إلی أُملهہ فإذا عدیة فقال: ما هذا؟ فقالوا: الذي شفعت لە؛ فقال: أخرجوھا أُتعجل أجر 
شفاعتي فی الدنیا۔ وروي عن عبد الله بن جعفر أُنه کلم علیاً في حاجة دھقانء فبعث إلی 
عبد اللہ بن جعفر بأٗربعین أَلفاء فقال: ردوھا عليه؛ فاإنا أھل بیت لا نبیع المعروف۔ وقد روي 
نحو ھذا في حدیث مرفوعءء رواہ یو داود في (سننع) من روایة خالد بن أأبي عمران عن 
القاسم عن أبی أمامة عن النھی عَكِلّ قال: من شنع لأحیه شفاعة فأمدی لە حدیة علیھاء 
فقد تی باباً عظیماً من أبواب الریاء وھذا معنی ما ورد: کل قرض جر منفعة فھو رباء وروی 
این حبان فی (صحیحاع: من حدیث أَبي عامر الھوزني عن أٌبي کیشة الأماري: أنە أتاہ فقال: 
أطرقنی فرسكء فاني سمعت رسول اللہء ا یقول: من اُطرق فرسآً فعقب لە کان لە کأجر 
سبعین فرساً حمل علیھا في سبیل اللہ وإن لم یعقب کان لە کأجر فرس حمل علیھا في 
سبیل اللہ. قوله: دأطرقنی)ء أي: أعرني فرسك للانزاء. ثم الحکمة في کراہة إجارته عند من 
منعھا اُنھا لیست من مکارم الأخلاق. ومن جوزھا من الشافعیة والحنابلة بجدة معلومة قاسھا 
علی جواز الاستعجار لتلقیح النخلء وھو قیاس بالفارقء لان المقصود ھنا ماء الفحل 
وصاحبه عاجز عن تسلیمهہ بخلاف تلقیح النخل. 

۲٢‏ باب إِذا اسْتَأَجَر أحَد أزضاً فمات أحَدُهُما 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا استأجر أُرضاً فمات اأحدھماء أي: أحد المتواجرینء ولیس 
هو یاضمار قبل الذ کر لان لفظ: استأجر یدل علی المؤجر؛ وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: 
ھل ینفسخ أم لا؟ وا لم یجزم بالجواب للاختلاف فیه. 

وقال اب سیرینَ لَیْسَ لألهِ أنْ يُخْرِججوۂ إِلّی تام الأجَلِ 

اأي: قال محمد بن سیرین: لیس لأهله أي: لأمل المیت اُن یخرجوہ أآي المستأاجر 
إلٰی تمام الاجل: أيی: المدة التحي وقع العقد علیھاء قال الكرماني: لیس لأڈھله: أُيی: لورثتہ اُن 
یخرجوہ أُي: عقد الاستطجار أُي: یتصرفوا فی منافع المستاأجر. قلت: قول الکرماني: أُي عقد 
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الاستحجار بیان لعود الضمیر المنصوب فی: ان یخرجوہ: إلی عقد الاستمجازة وھذا لا معنی 
لەء بل الضمیر یعود إلی المستأجر کما ذکرناء ولکن لم مض ذکر المستأجر فکكیف یعود 
إلیە؟ وکذلك الضمیر في: أھله: لیس مرجعه مذکوراً ففیھما إضعار قبل الذ کر ولا یجوز ان 
یقال: مرجع الضمیرین یفھم من لفظ الترجمة لن الترجمة وضعت بعد قول ابن سیرین هِذا 
جدة طویلق ولیس کله کلاماً موضوعاً علی نسق واحد حتی یصح ھذاء ولکن الوجه في ھذا 
ان یقال: إن مرجع الضمیرین محذوف: والقرینة تدل عليه فھو فی حکم الملفوظ. 

وأصل الکلام في اأُصل الوضع ھکذا: سٹل محمد بن سیرین في رجل استأجر من 
رجل أٌرضاٌ فمات أحدھماء ھل لورثة المیت ان یخرجوا ید المستأجر من تلك الأرض أم لا؟ 
فاجاب: بقوله: لیس لأہله أي: لأھل المیت أن یخرجوا المستأجر إلی تمام الأجلء أي: 
اُجل الإجارق أي: المدة العي وقع علیھا العقد وقال بعضھم: الجمھور علی عدم الفسخ؛ 
وذھب الکوفیون واللیث إلی الفسخ؛ واحتجوا بأن الوارث ملك الرقبة والمنفعة تبع لھا 
فارتفعت ید المستأجر عنھا بجوت الذي آجرہ وتعقب بأن المنفعة قد تنفك عن الرقیق کما 
یجوز بیع مسلوب المتفعة فحینٹذ ملك المنقعة باقي للمستأجر بممقتضی العقدء وقد اتفقوا 
علی أن الإجارۃ لا تنفسخ مموت ناظر الوقف؛ فکكذلك ھنا انتھی۔ 

قلت: الذي یترکه المیت ینتقل بالموت إلی الوارث: ئم یترتب الحکم علی ھذا عند 
موت المؤجر أو موت المستأجر أما إذا مات المؤجر فقد انتقلت رقبة الدار إلی الوارٹ 
والمستحق من المناقع العی حدثت علی ملکھ. قد فات ہوتە فبطلت الاجارۃ لفوات المعقود 
علی لن بعد موته تحدث المنفعة علی ملك الوارثء فإذا کانت المنفعة علی ملك الوارٹ 
کیف یقول ھذا القائل: فملك المنفعة باق للمستأجر بمقتضی العقد؟ ومقتضی العقد هو قیام 
الإ جارق وقیام اللاجارة بالمتؤاجرین؟ فإذا مات اُحدھما زال ذلك الاقتضاء وأما إذا مات 
المستأجر فلو بقی العقد لبقي علی ان یخلفه الوارثء وذا لا یتصورہ لأن المنفعة الموجودة 
فی حیاته تلاشت؛ فکیف یورٹ المعدوم؟ والعی تحدث لیست ببمملوکة لە لیخلفه الوارث 
فیهاء إذ الملك لا یسبق الوجودہ فإذا ثبت انتفاء الارٹ تعین بطلان العقد. وقوله: المنفعة قد 
تنفك عن الرقبة کما یجوز بیع مسلوب المنفعة کلام واو جداً لن المنفعة عرض والعرض 
کیف یقوم بذات وتنظیرہ ببیع مسلوب المنفعة غیر صحیح لن مسلوب المنفعة لم یکن 
فیھا منفعة أصلاً وقت البیع حعی یقال: کانت فيه منفعق ثم انفکت عه وفات بذاتھاء وفی 
الاجارة المنفعة موجودة وقت العقد لنھا تحدث ساعة فساعة ولکن قیامھا بالعین وحین 
انتقلت العین إلی ملك الوارث انتقلت المنفعة معھا لقیامھا معھاء وتنظیرھا بالمسألة الاتفاقیة 
ا٘یضاً غیر صحیح۔ لن الناظر لا یرجع إليه العقد والعاقد من وقع المستحق عليه. فإن قلت: 
الموکل إذا مات ینفسخ العقدء مع أَنه غیر عاقد؟ قلت: نحن نقول: کلما مات العاقد لنفسہ 
ینفسخ ولم نلتزم بأن کل ما انفسخ یکون وت العاقد لن العکس غیر لازم فی مثله. 


وقال الحَکم والحَسَی وإَِاسُ بن مُعَارِیَةً قَصّی الِجَارۃً إلَی أجَلھَا 


۲" ۸ ۔ تتاب الإجَارَة / باب )۲٢(‏ 


الحکم بفتحعین: هو ابن عتیبة احد الفقھاء الکبار بالکوفة وھو مَمَْن روی عنه الإمام 
ابو حنیفك رضي الله تعالی عله والحسن هو البصري وإیاس بن معاویة بن قرةالمزني. قوله: 
َتمضی الاجارةء علی صیغة بناء الفاعل او علی صیغة بناء المفعول. قوله: دإلی اَجلھاء أي: 
إلی مدة الإجار والحاصل أُن الڑإجارة لا تنفسخ عندھم بجوت اُحد المتؤاجرین ووضل ابن 
بی شیبة ھذا المعلق من طریق حمید عن الحسن وإیاس بن معاویة نحوہہ وأیضاً من طریق 
یوب عن ابن سیرین نحوہ. 


وقال ابی مر أغطی الب َ خَیبر بالشٌطر فکان ذلِك علی عَهّد اللبئ عَلِ 
شھ سے سس یذ کر أنٌ آنا تکر وغمَر جَدُدا الاجارۃ بَعَدَ ما 


قٍض البی لہ 


77 ِ 0ة +-- 0 
وبعدہ ايشاء تل علی ان عقد اللإاجارۃ لا ینفسخ وت اُحد المتؤاجرین وھذا تعلیق أُدرج 
فیه البخاري کلامہء والتعلیق أخرجه مسلم في (صحیحط) علی ما نذ کرہ في موضعہء إن شاء 
الله تعالی وھذا حجة من یدعي عدم الفسخ بالموت:؛ ولکن ھذا لا یفیدھم فی الاأستدلالء 
ولھذا قال ابن التین: قول ابن عمر رضی الله تعالی عنھماء وھو الراوي لیس مما بوب عليه 
البخاري, لن خیبر مساقاة والمساقاۃ سنة علی حیالھا. انتھی۔ قلت: قال أُصحاہنا من جهة 
بی حتیفة: إن قضیة خیبر لم تکن بطریق المزارعة والمساقاة بل کانت بطریق الخراج علی 
وجه المن علیھم والصلح: لان النبي ػَلِله ملکھا غنیمق فلو کان عل أحذ کلھا جاز 
وت رکھا فی أیدیھم بشطر ما یخرج مٹھا فضلاّء وکان ذلك خراج مقاسمة وھو جائز کخراج 
العوظیف؛ ولا نزاع فيه واما النراع ان یوظف في جواز المزارعة والمعاملق وخراج المقاسمة 
ان یوظف الإمام فی الخارج شیئاً مقدراً عشراً و ثلئاً أو ربعاء ویترك الأراضی علی ملکھم متا 
علیھمء فان لم تخرج الأرض شیاً فلا شيء علیھمء ولم ینقل عن أحد من الرواة أنه تصرف 
فی رقابھم أو رقاب أولادھم وقال أبو بکر الرازي في (شرحه لمختصر الطحاوي): ومما 
یدل علی ان ما شرط من نصف الثمر أو الزرع کان علی وجه الخراج أنه لم یروّ فی شيء 
من الأخبار أُن النبی له أخحذ منھم الجزیة إلی ان مات؛ ولا أبو بکر ولا عمر رضي اللہ 
تعالی عنھما إلی اُن أجلاھمم ولو لم یکن ذلك لأخذ منھم الجزیة حین نزلت آیة الجزیة 
وسنذ کر یقیة الکلام فی ھذا الباب في باب المزارعق إن شاء الله تعالی. 


۱۱٥‏ ۔۔۔ حدّلنا وتی بؿ إشمَاعِبل قال حدّثنا مین بىْ أشمَاءَ عنْ نافع عنْ 
عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عنه قال أحطی رسول اللہ ماك عیبر ان بَغعلوما وَیَژژَنُوعَا وِلَهُمْ 
کَطه ما 1 شوخ یٹھا ران اہن مر حله أنّ العزارع کائٹ ری علی شَئء گاۂ اع لا 
اخنَظۂ (الحدیث ۲۲۸٢‏ ۔ اطرافه فی: ۲۳۲۸ء ۲۳۲۹ء ۲۳٣۳٣‏ ۲۳۳۸ء .+۲٤۹۹‏ 
٠ء .]٢٢٤٤٤ ۳۱٣۰‏ 
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۹ سے وأنٌ راغ بن غییج عڈث نٌ الٹہیٔ حا تی عن کہاء المزارع وقال 
بی اللہ عن تافع عنِ ابن مر عگی أَجْلامم غحمَر رضي اللہ تعالی عنه. [الحدیٹ ٣۲٢۸٦٢٦‏ - 
اُطرافه فی: ۲۳۲۷ء ٣۲۳۳ء‏ ٤٣۳٢ء‏ ۲۷۲۲]. 

ہذا أیضاً لیس بداخحل فیما ترجم بە علی ما ذکرنا الاآن ان قضیة خیبر لم تکن بطریق 
المزارعة والمساقاۃ إلی آخرہ. وقال صاحب (التوضیخ): ھی إجارةۃ وسکت علی ذلك: 
وسکوتە کان خیراً لأله ریما کان یعلل کلامہ بشيء لا یقبله اأحد. وقال این العین: وما ذ کر 
من حدیث رافع لیس مما ہوب عليه أَیضا لأنه قال: کنا نکري الذأرض بالثلث والربع وعلی 
المادیانات. وإقبال الجداول فتھینا عن ذلك۔ وجویریة - مصغر جاریة - ضد الواقفة: این 
اأسماء بوزن حمرای وھو من الأعلام المشترکة وقد مر غیر مرة. قوله: ەوأن این عمر؛ 
عطف علی: عن عبد اللہ أَي: عن نافع أُن این عمر حدثە أَیضاً أنه کانت المزارع تکری 
علی سٗيء من حاصلھا۔ قوله: دسماہ نافع أي: قال جویریة: سمی نافع مقدار ذلك الشیء 
لکن أنا لا آحفظ مقدارہ. قوله: دوآن رافع بن خدیج حدث٠‏ پا قال: ون ابن عمر حدثف 
بالضمیں وقال ھذا: حدث,ء بلا ضمیرہ لان ابن عمر حدث نافعا بخلاف نافع فانه لم 
یحدث لە خصوصاً ویحتمل ان یکون الضمیر محذوفأّ وسیجيء بیان حکم نذا الباب فی 
المزارعة إن شاء الله تعائی۔ قوله: ووقال عبید اللہ...٠‏ إلی آخر تعلیق وصله مسلم فقال: 
حدثنا اأحمد بن حنیل وزھیر بن حرب؛ واللفظ لزھی قال: حدثا یحبی وھو القطان عن عبید 
الف قال: أخہرني نافع عن این عمر: ٭أن رسول ال عَلللٌّ عامل أُھل خیبر بشطر ما یخرج 
مٹھا من ثمر أُو زرے؛ ورواہ أ٘یضاً من وجوہ أخری وفی آخرہ: قال لھم رسول اللہ عَلله: 
ونق رکم بھا علی ذلك ما شئناہ. فقروا بھا حتی أجلاھم عمر رضي اللہ تعالی عنہء الی تیماء 
وأریحاء وقال الکرماني: وقال عبید الف ہو کلام موسی ومن تتمة حدیه ومنه تحصل 
کی چو سے ت موسی بل ہو کلام مستأئف معلقء ولا ہو من تتمة حدیثہ 
ولا من تحصل الترجمةء لاٹھا فی الإ٘جارۃ وھذا لیس یإجارہہ وإنھا هو خارجء علی ما ذ کرنا 
عن قریب. وعبید الله بتصغیر العبد: ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب: 
رضي اللہ تعالی عنه واللہ أعلم بالصوابء واليه المرجع والماآب. 


بحم اللہ الرخحمٰنِ الرحیم 
۹ ۔-۔ كتاب الخوالاتِ 
أی: ھذا کتاب فی بیان اُحکام ہس ہرد رحي 0" حوالف بفتح الحاء ڑکسرھا 
مشعقة من التحول والانتقال: قال ثعلب: تقول: أحلت فلاناً علی فلان بالدین إحالة قاللااین 
طریف : 7 0 علی غرم اتی وقال ابن درستویه: یعنی: 2 ال عن نفسے الدین إلی 
والمستملیء وفی روایة الأکٹرین لم یقع إلاّ لفظ: باب الحوالق لا غیر. 
١‏ -۔ باب في الخوالَهِ وَمَل يَرَجغغ في الخوَالو؟ 
اأي: عذا باب فی بیان حکم الحوالة وعل یرجع المحیل في الحوالة أآم لا؟ واغا لم 
یجزم بالحکم لن فے خلافا وھو اُن الحوالة عقد لازم عند البعض؛ وجائز عند آخغریںن فمنلٰ 
قال: عقد لازم فلا یرجع فیھاء ومن قال عقد جائز فله الرجوع. 


وقال الَحَسَن وِفَتادَۃُ إِذٌا کان يَزمَ :اخال عَلَيهِ عَلیاً جار 

أي: إذا کان المحال عليه یوم أُحال المحیل عليیه. أُيٍ: علی المحال عليه ملیاء 
یعنی: غنیأء من ملیء الرجل إذا صار ملیا. وھو مھموز اللام ولیس هو من معتل اللام 
وأاصل: ملیأ: ملیئاً علی وزن: فعیلا فکأثھم قلیوا الھمزة یاء وأُدغموا الیاء في الیاء۔ قوله: 
وجاز زاین إذاء یعنی: : جاز ھذا لقمل وھو ے. وملَپومۃ ان . کان مفلساً فله ان 
رس بس تع ای قال: ٰذا جا 
احتال عليه فلیس له أُن یرجع؛ وجمھور العلماء علی عدم الرجوع. وقال یو حتیفة: پر جع 
صاحب الدین علی المحیل إذا مات المحال عليه مفلساً أو حکم یافلاسه أو جحد الحوالق 
ولم یکن ا ہینف وبہھ قال شریح وعٹمان البتي والشعبي والنخعي 71 یوسف ومحمد 
واخروث وقال عو لا و دام حیا حتی کک و فو شیعاء فان الرجل یوسر عرة 
غمرہ 7 پ0 00 وقال مالك: 7 مان النی ؟ اُحاله :1 ان بغرہ بفلس. 
وقال ابنْ عبٌاسِ يَتَخاریج الشریکانِ وأغلُ المیزاتِ فَيَأحْذُ مَذا عَيًاً وھذا دَیناً فإن 

توي لأحَدِ هما لم يَرُجغ علی صاحيه. 

یتخارج الشریکان أأي: یخرج هذا الشريك مما وقع فی نصیب صاحبه وذلك الآخر 
کكنذلك أراد ان ذلك في القسمة بالتراضيی سر اعت سی الدین واقرار من علي* و حضورہ 
فأحذ أحدھما عیناً والآخر الدین: ثم إذا توی الدین - أي: إذا علك - لم تنقضِ سن اي لان 


9۹ ۔ کاب الخوالات باب ١ ٥ )١(‏ 


رضي بالدین عوضاً فتوی فی ضمانه فالبخاريی أُدخل قسمة ائدیون والعین۔مٴ فی الٹترجمة 
وقاس الحوالة عليهء وكذلك الحکم بین الورثة أشار إليه بقوله: ووأھل انیراشا قوله: دفزن 
توی)؛ بفعح العاء المثناة من فوق وکسر الواو علی وزن: قوی؛ من: توی المال یقعوّی من 
باب علم: إذا ملكء ویقال: توی حق فلان علی غريه إذا ذھب توی وتواء والقصر اود 
فھو: تو وتاوء وعنه: لا توی علی مال امریء مسلم وتفسیرہ فی حدیث عمر رضي اللہ 
تعالی عنف فی المحتال عليه بھوت 7 قال: یعود الدین إلی ذمة المحیل. 


عن أبي یه رضي انڑہ 7" عَتَة آفرمٹزل یہ یرہ ٦‏ 
أُحَدُ کم علی عَلِیٌ َليتيِغ. [الحدیث ۲٢۲۸۷‏ - طرفاہ فی: ۲۲۸۸ء ٢٠٥٤٢]۔‏ 


مطابقنہ للترجمۃة غی قولہ: ؛فإٰذا اُتبع... لی آخرہء وأبو الزنادء بکسر الزايی وتخفیف 


والحدیث أحرجه مسلم قي البیوع عن یحبی بن یحبی. وآخرجه النسائي فيه عن 

سو کرد ود سے حو فر سے ای و سم أریعتھم عن مالك 
بھ۔ وأخرجهہ الہخاري رتا فی الحوالة عن محمد بن یوسف عن سفیان۔ وآخرجہ الترمذيی 
فی البیوع عن بندار عن ابن مھلطدي عن سقیان. وآخرجہ النسائی ایض وابن ماجه من روایة 
سفیان بن عیینق وفی الباب عن ابن عمر رواہ ابن ماجه من روایة یونس بن عبید عن نافع 
عن ابن عمر: ات النبي عٌََّ قال: سطل الغتي ظلم وإذا أأحیل أُحد کم علی ملی فلیحتل٤.‏ 
وعن الشرید بن سوید أُنحرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه من روایة محمد بن میمون بن 
مسیکة عن عمرو بن الشرید عن أبيهء قال: قال رسول اللہ علق لي: الواجد یحل عرضه 
وعقوبتہ وعن جابر أخرجە البزار من روایة محمد بن المنکدر عنه: أن التبي گل قال: ەمطل 


الغتبي ظلم وإذا اُتبع أحد کم علی ملی فلیتبع٤.‏ 


ذڈکو معدا۵: قوله: ومطل الغنی ظلم" المطل فی الأاصل من قولٰھم: مطلت الحدیدة 
أہطلھا إٰذا مددتھا لتطول. وفی (المحکم): المطل التسویف بالعدة والدین مطله حقه 0 
ِطله مطلا فأمطل. قال القزاز: والفاعل ماطل ومعاطلء والمفعول: ممطول ومماطل. تقو 
ماطلتيِ ومطلنیيی حقي۔ وقال القرطبي: المطل عدم قضاء ما استحق أداؤہ سف ود متھ. 
وقال الأزھري: المطل المدافعق واإضافة المطل إلی الغنی إضافة المصدر للفاعل ھنا وإن 
کان المصدر قد یضاف إلی المفعول؛ لن المعتی أنه یحرم علی الغني القادر ان بمطل بالدین 
بعد استحقاقب بخلاف الماجز ومٹھم من قال: ِنه مضاف للمفعول؛ والمعنی: أُنە یجب وفاء 
الدین ولو کان مستحقه غنیأ ولا یکون غناہ سبباً لتأخیرہ حقه علهفإذا کان کذلك فی حق 
الخبي فھو في حق الفقیر أولی وفیه تکلف وتعسفء وفي روایة ابن عیینة عن أبي الزتاد عند 
النسائي وابن ماجه: المطل ظلم ظلم الغني؛ ٭ والمعنی: أنه من الظلم اطلق ذلك للعبالعغة ني 
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نے ےم_ے__م_م_م_ےم_مے_ے_م_ممم..'' ۱ ۱ےہ۱ سس سشسسشس ہس شسطہجسہشسستےکش شس 
التتفیر عن المطلء وقد رواہ الجوزقي من طریق ھمام عن أبي عریرۃ بلفظ: إن من الظلم 
مطل الغني. وقال القرطبي: الظلم وضع الشيء في غیر موضعه لغق وفی الشرع: هو محرم ۔ 
مذموم وعن سحنون: ترد شھادۃ الملیي إذا مطل لکونه سميیي ظالما۔ وعند الشافعی: بشرط 
الٹکرار. قوله: ہفإذا اٌتبعءء قال القرطبي: ہو بضم الھمزة وسکون التاء المثناة من فوقوکسر 
الباء الموحدة عبنیاً لما لم یسم فاعله عند الجمیع. وقوله: ٭فلیتبعہ؛ بالتخفیف من تبعت 
الرجل بحقی أتبعه تباعةء بالفتح: إذا طلبتہء وقیل: فلیتبعء بالعشدید والاول اُجود عند الاکٹر: 
وقال الخطابی: إن آکثئر المحدثین یقولونه بالتشدید؛ والصواب العخفیفء ومعناہ: إذا اأحیل 
فلیحتلء وقد رواہ بھذا اللفظ: أحمد عن وکیع عن سفیان الوري عن أبي الزناد وفي روایة 
ابن ماجه من حدیث ابن عمر بلفظ: فإذا أحلت علی ملی فأتبعه وھذا بتشدید العاء بلا 
خلاف۔ وقال الرافھی: الاشھر فی الروایات؛ وإذا اتبعء یعني بالواوء ولاٹھما جملتان لا تعلق 
لاحداھما بالاآخری۔ وغفل عما فی (صحیح البخاري) ھنا فإنه بالفاء فی جمیع الروایاتء وو 
کالتوطعة والعلة لقبول الحوالة. 

فژن قلت: رواہ مسلم بالواوء وکذا البخاري في الباب الذي بعده. قلت: نعم لکن 
قال: ومن اُتبعء وقوله: لي الواجد قال ابن العین: لي الواجد بفتح اللام وتشدید الیاء أي: 
مطلهء یقال: لواہ بدینە لیا ولیاناً وأصل: لی لوی, اجتمعت الواو والیای وسبقت إحداھما 
بالسکون فقلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء والواجد بالجیم: العني الذي یجد ما 
یقضي به دینه۔ قوله: یحل عرضہ أی: لومه٭ وعقوبتهہ أی: حبسهہ ھهذا تفسیر سفیان؛ 
والعرض موضع المدح والذم من الاإنسان سواء کات في نفسه أو فی سلفه أو من یلزمه آمرہہ 
وقیل: هو جانبه الذي یصونه من نفسهہ وحسبه ویحامي عنه ان ینتعقص ویٹلبء وقال ابن قتیبة: 
عرض الرجل نفسه ویدنه لا غیں وفي (الفصیح): العرض ریح الرجل الطیبة أو الخبیئة. 
ویقال: هو نقی امٰعرضص؛ أی: بريء من ان یشتم و یعاب۔ وقال اہن خعالویه: العرض الجلد: 
یقال: هو نقی العرض أي: لا یعاب بشیء. وقال ابن الحبارك: یحل عرضه: یغلظ عليه 
وعقوبته یحبس یە. 

ذکر ھا پستفاد منه: فیه: الزجر عن المطل. واختلف: ھل یعد فعله عمداً کمیرة أم 
لا؟ فالجمھور علی ان فاعله یفسقء لکن ھل یثبت فسقه بمطله مرة واحدۃ أم لا؟ قال النووي: 
مقتضی مذھبنا اشتراط التکرار؛ ورد عليه السبکي فی (شرح المٹھاج): بأن مقتضی مذھبنا 
عدمه واسعدل بأن منع الحق بعد طلبه وانتفاء العذر عن أدائه کالغصب؛ والخصب کبیرۃ 
وتسمیته ظلماً یشعر بکونه کبیرق والکبیرۃ لا یشترط فیھا التکرار. نعم؛ لا یحکم عليه بذلك 
إلاً بعد ان یظھر عدم عذرہ انتھی۔ وفيه: أن العاجز عن الأداء لا یدخل في المطل. وفية: اُن 
المعسر لا یحبیس ولا یطالب حعی یوسر وقیل: لصاحب الحق ان یحبسهه وقیل: یلازمه. 
وفیه: أمر بقبول الحوالةء فمذھب الشافعي: عبب ال الشزل: رَقَل: الآمر فيه لوتب 
وھو مذھب داوف وعن اع روایعان الو جوب والندب٤ء‏ والڈلجمھور علی نہ ندب لأآنہ من 


۹۔ کتاب الخوالات / باب )٢(‏ ۸۷م 


باب التیسیر علی المعس وقیل: مباحء ولما سأل ابن وہب عالکاً عله! قال؟ عذا أمر ٹرغیب : 
ولیس یالزامء وینبغي لە أن یطیع سیدنا رسول اللہ عكَ بشرط ان یکون بدین وَإلا فلا حوالة 
لاستحالة حقیقتھا إذ ذاك وزنھا یکون حمالة۔ وفی زالعوضیح)؛ ومن شرطھا تساوي الدینن 
قدراً ووصفاً وجنساً کالحلول والتأخحیں وقال ابن رشد: ومنھم من اأُجازھا فی الذهیّب 
والدراھم فقطء ومنعھا فی الطعامء وأجاز مالك إذا کان الطعامان کلاھما من قرض إذا کانَ 
دین المحال حالاء وأما إن کان اُحدھما من سلم فائه لا یجوز إلا ان یکون الدینان حالین 
وعند ابن القاسم وغیرہ من أصحاب مالك: یجوڑ ذلك إِذا کان الدین المحال بە حالاء ولم 
یفرق بین ذلك الشافعی لأنه کالبیع فی ضمان المستقرض. وأما ابو حنیفق فأُجاز الحوالة 
بالطعام وشبھه بالدراھم وفي (التلویح): وجمھور العلماء علی ان الحوالة ضد الحمالة فی أنە 
إِذا أُفلس المحال عليه لم یرجع صاحب الدین علی المحیل بشیءء وعند أَبي حنیفة: یرجع 
صاحب الدین علی المحیل إذا مات المحال عليه مقلساً او حکم یافلاسه أو جحد الحوالة 
ولا بینة لە وبە قال ابن شریح وعثمان البتيی وجماعةق وقد مر في أول الباب وفی الروضة 
للتووی: أما المحال عليه فان کان عليه دین للمحیل لم یعتبر رضاہ علی الأصحء وت لم 
یکن لم یصح بغیر رضاہ قطعاً ویاذنه وجھانء وفی الجواهر للمالکیة اما المحال عليه فلا 
یشترط رضاہ وفي بعض کتب المالکیة: یشترط رضاہ إذا کان عدواً وإلاً قلاء وأُما المحیل 
فرضاہ شرط عندنا وعندھم لانە الأصل في الحوالة وفی العیون والزیادات لیس بشرطء وقال 
صاحب (التلویح): ورئی بخط بعض الفضلاء في قوله: مطل الغنی ظلم, دلائة علی أن 
الحوالة إنھا تکوٹ بعد حلول الأجل فی الدین: لان المطل لا یکون إِلا بعد الحلول۔ وفیه: 
ملازمة المماطل وإلزامہ بدفع الدین والتوصل إليه بکل طریق وآخذہ منه قھرا. 
۲ ۔-۔۔ باب إذا أحال علی غُلِی فَلیْسَ لَه رَد 

ھذا الباب وقع فی نسخة الفربري لا غیر أي: عذا باب یذ کر فيه إذا اأُحال صاحب 
الىحق علی رجل ملی فلیس لە رد. 

77۲ ے حد حدّثنا تقد شکگڈ بن یوشف قال حدثنا عفَیاڈ عنِ این دکوَانَ عن الأمرج 
عن آبی هُرَْرَةً رضي اللہ تعالی عنه عنِ النبي کل قال مَطٌلٌ القَيِيٌ طُلمٌ وِمَن ابع علی 
مَلیَ فليْبُغ .[انظر الحدیٹ ۲٢۸۷‏ وطرفه]. 

مطابقته للٹرجمة ظارة ومحمد بن یوسف آبو أحمد البخاري البیکندي؛ وهو من 
ُفراد: ولیس ھذا محمد بن یوسف این واقد یو عبد اللہ الفریابيء وهو أٔیضاً شیخ البخاري 
روی عنه فی الکتاب؛ وڈ کر ابر مسعود اُن الیخاري رواہ عن محمد بن یوسف فی کتاب 
الحوالق وکذا ذکرہ خلف وآبو العباس الطرقي ومن طریقه أُخرجه الترمذدي عن الثوري 
راق س النسائي عن سفیان بن عیینة. قوله: دعن ابن ڈکوان؛ء عو عہد اللہ بن ذکوان 
والأآحرج عبد الرحمن بن ھرمز والکلام فی قد مر عن قریب. 


چا ۱ ۹غ کتاب الخوالاتِ / باب (۳) 


۳ ۔۔ بابٌ إذا أحال ذَیْنّ المَیّتِ علی رَجُلِ جاز 
اأُي: ھذا باب یذ کر فیه إن أُحال دین المیت علی رجل جاز أي: ھَذا الفعل؛ وقال 
برن بطال: إت٦ا‏ ترجم بالحوالة فقال: إِن اُحال دین المیت؛ ثم أدعل حدیث سلعف وھو في 
السَسات لأن الحوالة والضمان متقاربانء وإليه سی آن کور اتا نتعظمان فی کوت: کل 
منھما نقل ذمة إ إلی ذمة آخ فی عذا الحدیث نتقل ما فی ذمة المیت إلٰی ذمة الضامنء فضار 
ار اھ 


٣۰ہ‏ حدٌثنا التکی“ بن إثرامیع قال حدثٹا یُزیڈ اي مُبدٍ عنْ حَلَعَة بن 
وع رضی الہ تعانی نہ قال شا جلوسا عنذ لیخ مک اذ ان بتازة ةٍ فقالوا صَل علیھا 
َال علَيه دَیْي‌الرا لا َالقھَل ترك شَینأقالوا لأَ فَصَلَی عليه تُم اي بِجَتَازَةِ أَخْری فقالوا یا 
رسول اللہ صل عَلَيْهھَا قالھل عَلَيھا ذَيْنقال نعع قال فهَل تَرَك كَٹاقالوا تَلاقَةً دنائیر فصّلی 
عَلَيھا ٹ اوایں ارار سر دق عا ال و فی ا مر ہر 
سا سخ نار سا یا رسول ا0 وعلٌَ دَیتَه فَصَلَى عَلَيه. 
[الحدیٹ ۲۲۸۹ ۔ طرفه فی: .]۲٢۲۹٢‏ 

مطابقہ للترجمة تفھم مما نقلناہ عن ابن بطال الان. 

ورجاله ثلاث وہذا سابع ثلاثیات البخاري. الأول: مکی بن إبراھیم بن بشیر بن فرقد 
البدذخي أبو السکن؛ وروی مسلم عنه بواسطة. الٹانی: یزید - من الزیادة - ابن أبی لک 

بضم العین: مولی سلمة ؛ ین الاکوعء مات ستة ست أو سبع وأربعین ومائة, الٹالػ: سلمة بن 
7 سلمة بن عمرو بن الأکوعء ویقول: سلمة بن وعب بن الاأکوعء واسمه: سنان 
ابن عبد الله المدني؛ شھد بیعة الرضوان تحت الشجرة ة وبایعم رسول اللہ كَِله ثلاٹ مرات؛ 
وکان یسکن الربذۃء وکان شجاعاً رامیأء مات بالمدینة سنة أریع وسبعین وھو ابن ثمانین سنة. 

والحدیث أخرجه الیخاري أیضاً فی الکفالة عن أبي عاصم. وأخرجه النسائی في 
الجنائز عن عمر وعلي ومحمد بن المٹنی. 

ذکر معناہ: قوله: دجلوسا جمع: جالس وانعصابه على أنه خبر: کان۔ قوله: ىاذ؛ 
کكلمة عفاجأ2. قوله: اتی بضم الھمزة ة علی صیغة المجھول وكذلك آتيء في الموضعین 
الآخرین. وذ کر ٹلاثة اأحوال: الڈول: لم یتر مالاً ولا ذِيتا: الٹانی: عليه دین وترك مالا 
القالث: عليه دین ولم یترك مالا: ولم یذ کر الرابع وھو: الذي لا دین عليه وترك مالا: وھذا 
حکمہ ان یصلي عليه أ٘یضا وم یذکرہ إما لأنه لم یقع؛ واإما لأنه کان کثیرا۔ قوله: وثلائة 
دنائیرہ فی الأخیر: وروی الحاکم من حدیث جابر: وفيه دیتارانء وکذلك فی روایة أبي 
داود عن جابں وقي روایة الطیراني عن حدیث اآسماء بنت یزید. فإن قلت: کیف ال توفیق بین 
روایة الٹلاٹ وروایة الائنین؟ قلت: یحمل بأنه کان دیئارین ونصفاء ؛ فمن قال: ٹلائف جبر 
الگسرہ ومن قال: دیٹارین؛ أُلغی النصف, آو کان أصل ذلك ثلاثة فوفی المیت قبل موته 


۹ ۔ تاب الخوالاتِ / باب )٣٣(‏ ك١‏ 


دیٹاراً وبقی عليه دینارات فمن قال ثلاثة قباعتبار الأصل ومن قال دینارین فباعتًار ما بقي من 
الدین قوله: ەقال أبو قتادۂہ الحارث بن ربعي الخزرجی الأنصاري فارس رسول الله صلی 
الله عليه تعالی وآله وسلم مر فی الوضوء واآخرجہ العرمذي عن نفس أبي قتادہ فقال خدٹنا 
محمود بن غیلان قال حدثنا داود أُخبرتا شعبة عن عثمان بن عبد الله بن موھب قال سمعث 
عبد الله بن أبي قعادة یحدث عن أبیە ان رسول الله صلی الله تعالی عليه وآله وسلم آتي 
برجل لیصلي عليه فقال النبي صلی الله تعالی عليه وسلم وصلوا علی صاحبکم فإن عليه 
دیناء فقال: أبو قعادۃ هو علي فقال رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم بالوفاء فصلی 
وحق الرجل عليك والمیت منھما بريء فقال نعم فصلی عليه وجعل رسول الله صلی الله 
تعالی عليه وسلم إذا لقي آبو قتادةۃ یقول ما صنعت في الدینارین حعی إذا کان آخر ذلك قال 
امام ینت یزید فقال: علی صاحبکم دین قالوا دیتارات قال آبو قتادة آُنا بدینه یا رسول الله. 
وروی الدار قطنی من حدیث این عباس عن عطاء بن عجلات عن أبي إسحق عن عاصم بن 
ضمرة عن علي رضي الله تعالی عنہ کان رسول الله کل إذا أآتي بجنازۃ لم یسأل عن شیء 
من عمل الرجل ویسأل عن دینه فان قیل عليه دین کف وإن قیل لیس عليه دین صلی فأتی 
بجنازة فلما قام لیکبر سأل عل عليه دیر؟ قالوا دینارات قعدل عنه وقال: صلوا علی صاحبکم 
فقال علی رضي الله تعالی عنه ھما عليٌ وھو بريء منھما فصلی عليه ثم قال لعلی: وجزاك 
الله خیرا أآو فك الله رمانك کما فککت رهان أمحيك إِنه لیس من میت بیوت وعليه دین 
لا وھو مرتھن بدینه ومن فك رھان عیت فك الله رهائه یوم القیامة فقال بعضھم مذا 
لعلی خاصة أم للمسلمین عامة قال بل للمسلمین عامقةم . 

وروي عن أبي سعید الخدري نحوہ وفيه اُن علیاً قال ُا ضامن لدینه وفي روایة 
الطحاوي من حدیث شریك عن عبد الله بن عقیل قال ان رجلاً مات وعليه دین فلم یصل 
عليه النبي كلگ حتی قال أبو الیسر أو غیرہ هو علیج فصلی عليه فجاءہ من الغد یتقاضاہ فقال 
آما کان ذلك امس ثم أتاہ من بعد الغد فأعطاہ فقال النبی كَِه: الآن بردت عليه جلدتہ. 

ذکر ھا یستفاد عنه: فیه الکفالة من المیت وقال ابن بطال اختلف العلماء فیمن تکفل 
غن بعیت بدین فقال 7 اي لیلی ومحملد وابو یہو سفتب والشافعيی الکَمَالة جائره عنه وإن لم 
مال وضمن عنه لم یرجع في قولھم لنه متطوع؛ وقال مالك لە ان یرجع في عاله کذلك إِن 
قال, تما أُدیت لارجع في مال المیت وإن لم یکن للمیت عال وعلم الثضامن بذلك فلا رجوع 
فلا تجوز لە الکفالة وإت ترك جازت بقدر ما ترك؛ وقال الخطابي فيه اُن ضمان الدین عن 
المیت یبریە إذا کان معلوماً سواء خلف المیت وفاء أو لم یخلف وذلك أنہ يك نما امتنم 


)۳( کتاب الخوالاتِ / باب‎ ۹ ٦٠ 


من الصلاة لارتھان ذمته بالدین فلو لم یبراً بضمان أبي قتادة لما صلی عليه والعلة المانعة 
قائمة. 

وفيه فساد قول ماك اُن المؤدي عنه الدین یِلکه أولاّ عن الضامن لان المٰیث لا یك 
وإنھا کان ھذا قبل اُن یکون للمسلمین بیت مال إذ بعدہ کان القضاء عليه وقال القاضي 
البیضاوي لعله كلكُّ امتنع عن الصلاة عن المدیوت الذي لم یترك وفاء تحذیراً عن الدینِ 
وزجراً عن المماطلة أو کرامة ان یوقف دعاؤہ عن الإإأجایة بسبب ما عليه من مظلمة الخلق 
وقال الکرمانی الحدیث حجة علی أبي حنیفة حیث قال لا یصلح الضمان عن المیت إذا لم 
یعرك وفاء وقال ابن المنذر وخالف ابو حنیفة الحدیث قلت ھذا إساءة الأدب وحاشا من 
ابی حنیفة ان بخالف الحدیث الثابت عن رسول الله عإِله عند وقوفه عليه وکان الدب أن 
یقول ترك العمل بھذا الحدیث ثم ترکه في الموضع الذي ترك العمل بە إما لان لم یثبت 
عندہ أو لم یقف عليه أو ظھر عندہ نسخه. 

وحدیث أبی ھریرة الذي یأتي بعد أُربعة أُبواب یدل علی النسخ وھو قولە: ٥نا‏ اُولٰی 
بالمؤمنین من أنفسھم فمن توفی من المؤمنین فترك دیناً فعلح قضاؤہ ومن ترك مالاً فلورئتہه؛ 
وفي روایة أبي حازم عن أبی ھریرة ان النبي عَه قال: ہمن ترك کلا فلی ومن ترك مالا_ 
فللوارٹ: قال أبو بشر یونس بن حبیب سمعت آبا الولید یقول هذا نسخ تلك الاحادیث 
العی جاءت في ترك الصلاۃ علی من عليه الدین؛ وقال أبو بکر عبد الله بن اأُحمد الصفار 
حدثنا محمد بن الفضل الطبري اُبأنا ُحمد بن عبد الرحمن المخزومي أٌنبأنا محمد بن بکیر 
الحضرمی حدثنا خالد بن عبد الله عن حسین بن قیس عن عکرمة عن ابن عباس رضي الله 
تعالی عٹھما: اکان رسول الله علهُ لا یصلىی علی من مات وعليه دین فمات رجل من 
الأنصار:فقال عليه دین قالوا نعم فقال صلوا علی صاحبکم* فنزل جبریل عليه الصلاة والسلام 
فقال إن الله عز وجل یقول آغا الظالم عندي فی الدیون العی حملت فی البغي والوٴسراف 
والمعصیة فأما المتعفف ذو العیال فأنا ضامن ان أؤدي عنه فصلی النبي كَله وقال بعد ذلك 
من ترك ضیاعاً او دیناً ای او عليٌ ومن ترك عیراثاً فلأھله فصلىی عليه. 

وقال القرطبی التزامہ علللہ بدین الموتی یحتمل ان یکون تبرعاً علی مقتعضی کرم 
أخعلاقہ لا آنه أمر واجب عليه قال وقال بعض أھل العلم یجب علی الإمام ان یقضی من بیت 
المال دین الفقراء اقعداء بالئٹبي کل زان قد صرح بوجوب ذلك عليه حیث قال: وفعلي 
قضازہ ولاژن المیت المدیون خاف ان یعذب في قبرہ علی ذلك الدین لقوله: ەالآن حین 
بردت جلدتہہ وکما اُن علی الإمام ان یسد رمقه ویراعي ٭لعه الات فالآغرو آرٹی 
وقال ابن بطال فان لم یعط الإمام عنه شیتاً وقع القصاص منە في الآخرۃ ولم یحبس المیت 
عن الجنة بدین لە مثله في بیت المال إلا اُن یکون دینه اکٹر مما لە في بیت المال؛ وفي 
شرح المہذب قیل أنە کل کان یقضیه من مصالح المسلمین وقیل من ماله وقیل کان ھذا 
القضاء واجباً عليه وقیل لم یصل عليه لأئه لم یکن للمسلمین یومذ بیت مال فلما فتح اللہ 


۹ کتاب الخوالات / باب )٤(‏ ۱ 


علیھم وصار لھم بیت عال صلی علی من مات وعليه دین ویوفیه منە. 
٤‏ ۔ باب الْکفالة فی الْقزض وائڈیُون بالأئدان وَغَیرها 

أي هذا باب فی بیان حکم الکفالة فی القرض والدیون أَي دیون المعاملات وھو من 
باب عطف العام علی الخاص, قوله: وبالأبدانہ یتعلق بالکفالة۔ قوله: دوغیرھمام أي وغیر 
الأبدان وھی الکفالة بالأموال وفي بعض الدسع باب الکفالة في القروض والدیونء ووجه 
إدعال ھذا الباب فی کتاب الحوالة من حیث أن الحوالة من حیث أُن الحوالة والکفالة الحی 
ھی الضمات متقاریان لان کلا منھما نقل دین من ذمة إلی ذمة وقد مر الکلام فيه عن قریب. 
وقال المھلب الکفالة بالقرض الذي هو السلف بالاموال کلھا جائزة وحدیث الخشبة الملقاۃ 
فی البحر أصل في الکفالة بالدیون من قرض کانت أو بیع. 

وقال ُبژ الرناد عْ محمد پن مرو الأسْلَمِي عؿ أبيه أَّ کر رضي اللہ عنہ بَعت 
نا تَوقع رَْلٌ علی جارۃ اترانہ اح عو یں الؤنل کفیلاً حّی قیخ علی نز وکا 
1 


مطابقتہ للترجمة نی قولہ: دفآخذہ حمزة من الرجل کضیلاہ وأبو الزنادء بکسر الزاي 
و تخقیف النوث: عبا۔ اللہ ہن ذ کوان وقلک تکرر ذ کر ومحمل بن حمرزةہ ین عمرو الأسلمي 
حجازی ذکرە ابن حبات فی (الٹقات) وروی له النتائیجٴ فی الیوم واللیلہف وایو داود 
والطحاويی واہو حمرزٰة بن عمرو بن عوعر بن الحارثٹ الأعرج الأسلميء ء یکئی آبا صالح 
وقیل: آنا یفن ارت ستة ا|حدڈی و ستہن وه صحية وروایة. 
وھذا التعلیق وصله الطحاوي؛ فقال: حدثنا این بی مرجم قال: أخبرنا این أبي الزناد 
قال: حدشی أبی عن محمد بن حمزة بن عمرو الاأسلمي عن أآبیه: أُن عمرء رضي اللہ تعالی 
عت بعٹهہ مصدقاً علی سعلہ بن هذع فأتی حمزة مال لیصدقة اذا رجل یشول لامر آته: أُديی 
قة مال عولائٹ وإٰذا المرأ تقول لە: ہل أُنت ناد سڈ عال اأبیك؛ فےأله حمزة عن أمرھا 
.۔. فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأق وأنه وقع علی جاریة لھاء فولدت وئداً 
أعتقته امرأنه قالوا: فھذا المال لابنه من جاریٹتھاء فقال لە حمزۃ لأرجمنك بالحجارء فقیل 
له: أصلحك اللہ إن أمرہ قد رفع إلٰی عمر بن الخطاب؛: رضی اك تعالی عنپ؛ فجلدہ عمر 
َ وڈ یی وو نود اہو رو ےو جا و 
عڈذرم کے .7 
09 (مصدقاء تتدذیتد 0 ہو س صیخة اسم انفاعل سر من التصدیق؛ اي 
>0 سر ا مرا بحرمة وطىء جاریة 9 او باٹھا جاریٹھاء لاتھا الٹتبست 
واشتبھت بجاریة نفسه أو بزوجتہ: أو صدق عمر الکفلاء فیما کانوا یدعونه أُنه قد جلده مرۃة 


٤ر ےٛ|جھم کتاب الخوالات ا باب‎ ۹ ۹۲٢ 


لذلكء ویحتمل ان یکون الصدق ببعنی الاکرام کقوله تعالی: طلفی مُقعد صدق گ4 [القمر: 
.٥‏ أي: کریمء فمعناہ: ذاکرم عمرء رضي اللہ تعالی عنه الکفلاء وعترْالرجل بجھالة 
الحرمة او الاشعباہ. قوله: وفأخحذ حمرٴة8 من الرجل کفیلاہ؛ لیس المراد من'الْکفالة عھنا 
الکفالة الفقھیةء بل المراد التعھد والضبط عن حال الرجل. وقال ابن بطال: کان ذلك علی 
سبیل الترمیب علی المکفول ببدنە والاستیثاق: لا أن ذلك لازم للکفیل إٰذا زال المکفولنهف 
واستفید من هذہ القصة مشروعیة الکفالة بالأبدانء فإن حمزۃ بن عمرو صحابی؛ وقد فعله 
ولم ینکر عليه عمرء رضي اللہ تعالی عنہ مع کٹرة الصحابة حینعذ وانھا جلد عمر رضی اللہ 
تعالی حنہء للرجل مائة تعزیراً وکان ذلك بحضرة أُصحاب رسول اللہ کل وقال ابن العین: 
فیه شاهد لمذھب مالك في مجاوزۃ 0 في التعزیر قدر الحد ورد عليه بأنه فعل صحابي 
عارضهہ و ے سوت پو عشست 


قلت: ھذا الباب فیه خلاف بین العلمای فمذھب مالك وأبي ٹور وأبيی یوسف في 
قول الطحاوي: إن التعزیر لیس لە مقدار محدود ویجوز امام ان یبلغ به ما رآہ ون یعجاوز 
بە الحدود. وقالت طائفة: التعزیر مائة جلدة فاقل. وقالت طائفة: اکٹر التعزیر مائة جلدة اِلٗ 
جلدة۔ وقالت طائفة: اکٹرہ تسعة وتسعون سوطاً فأقلء وھو قول ابن أبي لیلیء وأبي یوسف 
فی روایة, وقالت طائفة: اکثرہ ثلائون سوطأ. وقالت طائفة: اکثرہ عشروتن رط وقالت 
طائفة: لا یعجاوز بالئعزیر تسعة وعو بعض قول الشافعی. وقالت طائفة: اکثرہ عشرة أسواط 
فأقل لا یعجاوز بە اکثر من ذلكء وھو قول اللیث بن سعد والشافعی وأصحاب الظاھر 
واًجابوا عن الحدیث المرفوعہ وہو قوله ىك : ولا یجلد فوق عشر جلدات إِلاّ فی حد من 
حدود ا٤ء‏ بأنه فی حق من یرتدع یالرد ع ویؤٹر فيه اوت الزجر کاأشراقت الناس وأشراف 
أشرافھمء وأما السفلة وأسقاط الناس فلا یؤثر فیھم عشر جلدات ولا عشرون: فیعزرھم الإمام 
بحسب ھا یراہء وقد ذکر الطحاوی حدیث حمزۃة بن عمرو المذ کور ٣ئ‏ باب الئرجل بزني 
ہجاریة امرأتہ فروی فی أُول الباب حدیث سلمة بن المحبق: آن رجلا ڑتی : بجاریة امرأتف 
فقال النبي عَلكّ: دإن کان استکرھھا فھي حرة وعليه مثلھاء وإن کانت طاوعته فھی لە 
وعليه مثلھاہ. ثم قال: فذھب قوم إلی هذا الحدیث: وقالوا: هذا هو الحکم فیمن زنی 
بجاریة امرأنه۔ قلت: أراد بالقوم: الشعبي وعامر بن مطر وقبیصة والحسن ٹم قال الطحاوي: 
وخالفھم فی ذلك آخرون: فقالوا: بل نری عليه الرجم إن کان محصناء والجلد: إن کان غیر 
ممحصنی, 

قلت: راد بالآخرین ھؤلاء جماھیر الفقھاء من التابعین ومن بعدھم منھم أُبو حتیفة 
ومالك والشافعي وأحمد وأصحابھم ثم أُجابوا عن حدیث سلمة بن المحبق أنه منسوخ 
بحدیث النعمان بن بشیں رواہ الطحاوي وأبو داود والعرمذي وابن ماجه ولفظ أبي داود: ان 
رجلا یقال لە عبد الرحمن بن حدین وقع علی جاریة امرأنہ؛ فرفع إلی النعمان بن بشیں وھو 
ُمیر علی الکوفة فقال: لأقضین فيك بقضیة رسول اللہ عَلللهِ إن کانت أُحلّتھا لك جلدتك 


۹ ۔ کاب الخوالاتِ / باب (؛) ٣‏ 


مائ وإن لم تکن اُحلَّتھا لك رجمتك بالحجارق فوجدوھا أحلْھا لهَ مُجلدہ مائة. قال 
الطحاوي: فثبت بھذا ما رواہ سلحة بن المحبق قالوا: قد عمل عبد اللہ بن ممسعود بعد 
رسول اللہ گل مثل ما فی حدیث سلمة فأجاب عن ھذا بقولہ: وخالفه في ذلك حمزۃ بن 
عمرو الأسلمیء وساق حدیثه علی ما ذکرناہ آنفاء وقال أیضأ: وقد أنکر علي؛ رضي)اللہ 
تعالی عنہ علی عبد اللہ بن مسعود فی ھذاقضاعےہ با قد نسخ فقال: حدثنا أحمد بن 
الحسن قال: حدثنا علی بن عاصم عن خالد الحذاء عن محمد بن سیرین؛ قال: ذکر لعلي 
رضي الله تعالی عنهہ؛ شأن الرجل الذي آتی ابن مسعود وامرأئہ وقد وقع علی جاریة امرأتہ: 
فلم یر عليه حداء فقال علي: لو أتانی صاحب ابن أُم عبد لرضخت رأُمه بالحجارق لم یدر 
این أُم عبد ما حدث بعد فاخبر علیء رضيی اللہ تعالی عیه ان ابن مسعود تعلق فی ذلك 
بأمر قد کان ثم نسخ بعد فلم یعلم این مسعود بذلك: وقد خالف علقمة بن قیس الشخعی 
عن عبد الله بن مسعود فی الحکم المذ کوں وذھب إلی قول من خالف عبد اللہء والحال ان 
علقمة أعلم أصحاب عبد اللہ بعبد الله وأجلھم فلو لم یثبت نسخ ما کان ذھب إلیه عبد اللہ 
لما خالف قولہ مع جلالهة قدر عبد الله عندہ. 


٤ " 2>‏ ٌ ت- طًّ سے اد : رد یں ہتدہےۃ رر وج ہر 
وقال جریڑ والأشْعَث لِعَبدِ ال بن مَشغودِ في المُرتَدَينَ اسْهَِبِهُم وَكفلهُم فتائوا 
وكففلهُم عَشْائِرُهُم 

مطابقته للٹرجمة فی قوله: ہوکفلھمہ ولا خلاف في جواز الکفالة بالنفس؛ جریر ہو 
این عبد اللہ الیجليء والاُشعث بن قیس الکندي الصحابي وھذا التعلیق مختصر من قصة 
خر جھا البیھقي بطولھا من طریق أبی إسحاق عن حارثة بن مضربء قال: صلیت الغداۃ مع 
عبد اللہ بن مسعود فلما سلم قام رجل فأخبرہ أنه انتھی إلی مسجد بنی حنیفة فسمع مؤذن 
عبد اللہ بن نواحة یشھد ان مسیلمة رسول اللہ فقال عبد الله: علی بابن النواحة وأصحابه 
فجیء بھم؛ فأمر قریظة بن کعب فضرب عق ابن النواحق ثم استشار الناس في أُولكك النف 
وروی ابن ہي شیبة من طریق قیس بن آبی حازم ان عدة المذکورین کانتوا مائة وسبعین 
رجلٹ ومعنی التکفیل ھنا ما ذکرناہ فی حدیثٹ حمزة بن عمرو: الضبط والتعھد حتی لا 


وقال حَمّاڈ إِذّا تکفُل بتفس قمات فُلا شَيْء علَيهِ وقال الحَکم بَضْمَن 

حماد هو ابن ابی سلیمانء واسمه مسلم الاأشعري أبو إسماعیل الکوفی الفقيهء وو 
احد مشایخ الإمام أبی حنیفق رضی اللہ تعالی عنه وأکٹر الروایة عن وثقه یحبی بن معین 
والنسائیي وغیرھماء مات سنة عشرین ومائة, والحکم؛ بفتحتین: و ابن عتیبق ومذھبه أن 
الکفیل بالنفس یضمن الحق الذي علی المطلوب؛ وھو اأحد قولی الشافعي. وقال مالك 
واللیٹ والأوزاعی اذا تکفل بنفسه وعليه مال فإئه لم یأتٍ بە غرم المال؛ ویرجع به علی 


٦٤‏ ۹ ۔' کتاب الخوالاتِ / ہاب (؛) 


المطلوب؛ غان اشترط ضمان نثفسه أْو و جھهہ وقال: ٣‏ أضمن المال فلا" سشیء عليه من المال۔ 


۹ ۔۔ قال آو بد الله وقال الليث حدثي ء جَعْلَر بن رَبيعَةً عن عَبْدِ ال1حلن 
مز عنِ ابی هُرَْرَة رضی اللہ تعالی عنه عن رسولِ الله ا ڈکر رجُلا مِنْ تَيي]إشرائل 
سال تَثفظ َض بَنٍي إشرائیل أُنْ بُلفَۂ الف دیتار فقال ائد بی بالشّهَدَاء أَمْهِنۂُم فقال کمَی باللہ 
شہیدا قال اي بالکیلِ قال گی بللہ یلا قال ضدڈٹ تدع يہ لی أجمل گی 
وی ہراس سور رس سے ہش عليه لاج الُذي أَجِلَۂ قَلَم 

َجڈ ڑکیا فاعذ حَشبة فتقَڑھا فأذشل فیھا ات دیئارِ وصَحيفَة من إِلَی صاجبه ۰ جبہ ٹم رَّجُ 

ت7 مغ آنی ھا إلی الجخر فقال اللَّهُم إِئَكَ تفع آئي ُنك تَعلَث مُلانا الت جیتارِ 
سای گند سی اد رما ڈوید رو رن دای رات اہ ا کر اوت إِليه 
اي ۂ قلم آئیز وائی آشنڈڑینُکھا قزمی بھا في الیخر حثی ولخت ؛ فيه قُعم الضرف وھْو 
في ذَلِكَ یَلَیسش مرکا یحو إِلّی بَلدٍ یو نکرع الوغْل اي کان اعلفۂ بَثشّو لعل مویبا تم 
جا٤ء‏ بمِالو فإدا بالحَشَيبَة لی فِيقَا المال فأكَدما لأهْلِه خطباً فُُگا تُشَْرَمَا وجد الال 
والضٌحِیفَة ثُم قَيم الّذِي کان أعِلَقَة فأتی الف دیتار فقال والل ما لت جاھمداً في طلَبٍ 
ٹوگپ لاَِيكَ يَالِكَ هَما وجذڈث مَركبا قبل الّذي أئیث ثی فی قال هَل شک تعلث إِلَيْ شی 

قال اوه آئي لع اذ مَركبا قبلٌ الذِي جث فیہ قال فا اللہ قذ قذ أڈٌی عثك الَّذي بَعَنّكَ 

فی الْحَشَبَة فانصرِف باللَيِ الڈیتارِ راشِدا. (انظر الحدیث ۱٥٤۸‏ وأطراف]. 


مطابقده للترجمة فی قولە: وفسأالی کضیلا؛. وأہو عبد اللہ هو البخاري نفسه؛ وعلقه 
عن اللیث بن سعد عن جعفر بن ربیعة بن شرحبیل بن حسلة القرشي المصري عن عبد 
الرحمن بن ھرمز الأعرج عن أبي ھریرق ومضی ھذا الحدیث في کتاب الزکاۃ في: باب ما 
یستخرج من البحر ٠‏ وعلقه فیه أیضاً عن اللیث عن جعفر بن ربیعة عن الأعرجء ولکه 
مختصی وكکذلك ذکرہ معلقاً عن اللیٹ نحوہ مختصراً فی کتاب البیوع فی: باب التجارة 
فی البح وقد ذکرنا هداك أنه أخرجه أیضاً في الاستقراض: واللقطة والشروط والاسععذانء 
ومر البحث فیه عناك مستقصیء ونذ کر ھنا أ٘یضاً اُشیاء لزیادۃ التوضیح والبیانء وقال بعضھم: 
إنە ذکر رجلا من بٹي [إسرائیل لم اقف علی اسمہه؛ لکن رأیت في (مسند الصحابة الذین 
نزلوا معس لمحمد بن الربیع الجیزي؛ لە بإسناد له فیه مجھول عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص یرفعه أن رجلاً جاء إلی النجاشی فقال لە: اسلفغتي ألف دینار إلی اأُجلء فقال: من 
الحمیل بك؟ قال: اللہ فأعطاہ الألف وضرب بھا الأجلء أي: سافر بھا فی تجارة؛ فلما بلخ 
الأجل راد الخروج إليه فحبسته الریح فعمل تابوتا فذڈ کر الحدیث نحو حدیث أَبي هریرة 
قال هذا القائل: واستقدنا منە ان الذي أقرض هو النجاشی؛ فیجوز ان یکون نسبته إلی بني 
إسرائیل بطریق الاتباع لھمء لا أنە من نسلھم: انتھی. 
قلت: انتھی هذا الکلام فی البعد لی حد السقوط لن السائل والمسؤول منه کلاھما 


۹ - کاب الخوالاتِ / باب ز(ہ) ۹۰ 


من بٹي إسرائیل علی ما یصرح بە ظاھر الکلامء وبین الحبشة وبني إسرائیل:ئ؛عد عظیم في 
الىسیة وفي الأرض؛ ویبعد ان یکون ذلك الانتساب إِلّی بتي إسیرائیل بطریق الإقباعء وھذا 
یأباہ من له نظر تام فی تصرفه فی وجوہ معانی الکلامء علی ان الحدیث المذ کور ضَعیفِ لا 
یعمل بە فافهم. 

قوله: ہم رکہاہ أي: سفینة قولہ: دیقدمہ؛ بفتح الدال وھو جملة حالیة. قوله: 
دوصحیفقہء أي: مکتوباً. قوله: ەزجج؛ بالزاي والجیم قال الخطابی: أي: سوی موضع النقر 
وأصلحف یں ود رت مو سرت ری سرت دسر ری عو سی یت 
مجسامیر کالزج؛ أو حشی شقوق لصاتھا بشيء ورقعه بالزج. قوله: ہاتسلفت فلاناہ قال 
بعضھم: کذا وقع ھناء والمعروف تعدیته بحرف الجر؛ کما وقع في روایة الڑسماعیلی: 
استلفت من فلان. قلت: تنظیرہ باستلمفت غیر موجہ لان: تسلفت,: من باب التفعل: 
واسعسلفت من باب الاستفعالء وتفعل يأنی للمتعدي بلا حرف الجر: کعوسد التراب: 
واستسلفت معناہ: طلبت منه السلف: ولا بد من حرف الجر. قوله: هفرضی بذلكء عذہ 
روایة الكکشمیهھني وفي روایة غیرہەفرضي به؛ وروایة الاسماعیلي ففرضی بلكۓء. قوله: 
دجھدت:ہفتح الجیم والھاء۔ قولہ: حشی ولجت فيه؛ بتخفیف اللام أأي: حعی دخلت فی 
البحر من الولوج وھو الدخول. قولہ: درھو فی ذلكث ٤‏ الواو فيه للحال. قوله: دیلتمس, 
أي: یطلب۔ قوله: وینظر؛ء جملة حالیة. قوله: وفإذا بالخشیةء کلمة: إذاء للمفٰاجأة. قولە: 
رخطاء:ست عغلی آلہ نشرل تل سرت در عاتم الال امہ نلیا خطبا 
لاڑیقاد۔ قوله: وفلما نشرھاہء أي: قطعھا بالمنشار: وفي روایة النسائی: هفلما کسرماہء وفی 
روایة أبی سلحة (وغدا رب المال یسأال عن صاحیه کما کان یسأل فیجد الخشبة فیحملھا 
إلی أَْلَكَ فقال: أوقدوا عذہ فکسروھا فانعٹرت الدنائیر مٹھا والصحیفة فترأھا وعرف٭. 
قوله: (فانصرف بالألف الدینار؛؛ وھمذا علی مذھب الکوفیین. و: دراشذاہ نصب علی 
الحال من فاعل انصرف. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: جواز التحدث عما کان فی زمن بنی إسرائیل وقد جاء: 
اتحڈدثوا من بئيیں إسرائیل ولا جرح علیکم٤.‏ وفیة: جواز التجارة في البحر وجواز رکوبھ. 
وفیه: جواز اأجل القرض, احتج بە من یری بذلكء ومن منعه یقول: القرض إعارۃ والتأجیل 
فیھا غیر لازم لأتھا تبرعء وآما الذي فی الحدیث فکان علی سبیل المسامحة لا علی طریق 
الالزام. وفیه: طلب الشھود فی الدین وطلب الکفیل بهہ. وفيه: فضل التوکل علی اللہ وأن 
من صح توکله تکفل اللہ بنصرہ وعونه قال عز وجل: ٹژومن یتوکل علی اللہ فھو حسبەہ 
(الطلاق: ۲۳. وفیه: ان جمیع ما یوجد فی البحر فھو لواجدہ مالم یعلمه ملکا لأحد. 


.]۳٣ ے باب قزل الله تعالی: ظوالْذِين عافددت آَيَالُکم فاتوهُمْ تَصِيبَهُم ہہ زالنساء:‎ ٥ 


أي: ھمذا باب نی بیان معنی قول اللہ تعالی: نڈوالڈذین عغاقدت اُمانکے ھچ [النساء: 


)٥٥ ۹ئ کتابٔ الخوالاتِ / ہاب‎ ٦ 


۳. وکأنە أشار بھذہ الترجمة إلی أن الکفالة العزام بغیر عوض تطوتیاً فتلزم کما لزم 
استحقاق المیراث بالحلف الذي وجد علی وج التعطوعء وأول الایة: طؤولکلل جعلنا عوالي 
مما ترك الوالدان والأقربون والذین عقدت أمانکم فآتوھم نصیبھم إن اللہ کان علیَ .کل شيء 
شھیداھ (النساء: ۲۳۳. قال ابن عباس ومجاھہد وسعید بن جبیر وأُبو صالح وقادة وَزیّد بن 
أسلم والسدي والضحاك ومقائل بن حیان: لولکل جعلنا مواليک4 (النساء: ۳۳. أي: ورثة: 
وعن ابن عباس في روایة: اي عصبةء وقال ابن جریر: العرب تسمي ابن العم مولی؛ وقال 
الرجاج: المولی کل من یليك وکل من والاك في محبة فھو مولی لك. قلت: لفظ المولی 
مشترك یطلق علی معانٍ کثیرةء یطلق علی المنعم والمعؾق والمعثق والجار والناصر والصھر 
والرب والعابم وزاد ابن الباقلانی في (مناقب الأئمةہ: المکان والقرارء وأما بعنی الولي 
فکٹیں ولا یعرف فی اللة ببجعنی الإمام. قوله: ڈڈوالذین عاقدت أمانکمگ زالنساء: ۳۳]. 
قال البخاري في التفسیر: عاقدث: هو مولی الیمین وھو الحلف؛ وذکر ابن أبي حاتم عن 
سعید بن المسیب والحسن البصري وجماعة آخرین أٹھم الحلفاء وقال عبد الرزاق: أُنبأنا 
الثوري عن منصور عن مجاھد فی قولہ: ڑرالذین عاقدت أمانکم٭ (النساء: ۳۳]۔ قال: 
کان هذا حلفاً فی الجاحلیة. قوله: ڑڑعاقد تمہ (النساء: .]۳٣۳‏ من المعاقدة مفاعلة من عقد 
الحلفء وقریء: عقدت؛ هو حلف الجاھلیة کالوا یتوارٹون بهہ ونسخ بأیة المواریث. وفي 
(تفسیر) عبد بن حمید من حدیث موسی بن عبیدة عن عبد اللہ بن عبیدة: العقد خمسة: 
عقدۃ النکاح وعقدة الشریيك لا یخونه ولا یظلمه وعقدۃ البیعء وعقدة العھد۔ قال الله عز 
وجل: ڈاوفوا بالعقودگ4 ([المائدۃ: ١]۔‏ وعقدة الحلف:ء قال اللہ عز وجل: ظڈوالذین عاقدت 
أمانکم٭ زالنساء: ۳۳]. وفي (تفسیں مقاتل: کان الرجل یرغب في الرجل فیحالفه ویعاقدہ 
علی ان یکو معه ولە من عیرائه کبعض ولدہہ فلما نزلت آیة المواریٹ جاء رجل إِلی النبہي 
کل نکر لە ذلك: فنرلت: فوالذین عاقدت أیانکمک٭ ژالنساء: ۳۳]. الاّیق یعتي: اُعطوهم 
الذيی سمیٹکم له من المواریث؛ وعن عکرمة: فڈوالذین عاقدت أیمانکم٭ [النساء: ۳۳]. 
الأیة... کان الرجل یحالف الرجل لیس بیٹھما نسب؛ فیرث احدھما الآخر سخ ذلك فی 
00 ٭ڑواولوا الأرحام بعضھم أولی ببعض4 (الاأنفال۷۰۰]. وفي روایة اأحمد اُنھا نزلت 
نی أبي بکر وابنە عبد الرحمن؛ رضي اللہ تعالی عنھماء حین أبی الڑسلامء فحلف أبو بکر أن 
لا یورٹھ. فلما أُسلم أمرہ الله عز وجل: ان یورٹہ نصیبھ. وقال ابو جعفر النحاس: الذي یجب 
ان یحمل عليه حدیث ابن عباس المذ کور في الباب ان یکون ٭اولکل جعلنا موال ی4 
[النساء: .]۳٣‏ ناسخأً لما کانوا یفعلولہه وآأن یکون ظوالذین عاقدت مانکہچ ٦النساء:‏ ۳۳]. 
غیر ناسخ ولا منسوخ۔ وقال الحسن وقتادق: إنھا منسوخة ومثله یروی عن ابن عباس۔ وممن 
قال: إٹھا محکمة: مجاعد وسعید بن جبیںں وبە قال ابو حنیفة: وقال: ھذا الحکم باق غیر 
وت وجمع بین الایتین بأن جعل أُولی الأرحام أُولئی من أولیاء المعاقدق فاذا فقد ذوو 
الأرحام ورث المعاقدوت وکانوا أحق بە من بیت المال. قوله: فڑإن اللہ کان علی کل شْيء 


۹ ۔ کتاث الخوالاتِ / باب )٥٥(‏ ۱۷ 


شھیداچ [النساءے: ۳. یعنی: 4ف اه شاععد بینکم ٹي تلك الحھود والمعاقدات ولاتنشعو تنڈشہ 
بعد نزول 7 الایة معاقدة. 


۱ سے حدُثا الصْلَتُ بل مُحَمّدٍ قال حدثنا ابو اساَة عِنْ إذْریسّ عنْ طْلَحَةٌ ین 
مصرف عن سعید بن خُیَیرٍ ع ابنِ عَبّاس رضي اللہ تعالی عنھما فولِكَلٌ جَعلتا تولی4 
[النساء: ۳ قال ورَنَةُ طڑو الْذِينَ عاقَدَت یئک [النساء: .]۳٣‏ قال کات العُهَاجروت لگا 
۶ العَدِیتَةً تةً ترت الُھَاجز الألضَاريٌ دُونَ ری َحمه جو لاشو لٍی خی النبی کل ینم 

تَوَلَٹ ریکل جَِعَلَتا تزال ي4 (النساء: ۲۳۳]. تحت ٹغ قال والِينَ عاقَدّت اف 
ست ۴0۳۳ ال النشر والإِفَادَةً والٌصيحَة وقذ دب :سم ولِوضی لَڈ. زالحدیث 
7۲ طرفاہ فی: ٭۸٥٦ء .]٦۷ ١٤‏ 


وجه دخول هذا الحدیث فی الکفالة والحوالة ما قیل: إن الکفیل والغرم الذي وقعت 
الحوالة عليه ینتعقل الحق عليه کما ینعقل ھھنا حق الوارٹ عنه إلی الحلفء فشبه انعقال 
الحق علی المکلف بانتقاله عنەہء أو باعتبار ان أُحد المتعاقدین کفیل عن الآخر لأنه کان من 
جملة المماقدی لانھم کانوا یذ کرون فیھا: تطلہلب بی واطلب بك: وتعقل عنی وأعقل عنلل 
وأما وجه المطابقة بین الترجمة والحدیث فظاھر۔ 

ذکر رجاله: وعم ست4ة: الأول: الصلت:؛ بفتح الصاد المھملة وسکون اللام وفی آخرہ 
تاء مثناۃ من فوق: این عبد الرحمن آبو عمام الخارقیء مر فی: باب إذا لم یتم السجود. 
الٹائی: ابو أسامة حماد بن أسامةق وقد تٹکرر ذ ے9 الٹالٹ : إدریس بن یزید - من الزیادۃ - 
الأوديء بفتح الھمزۃ وسکون الواو وبالدال المھملة. الرابع: طلحة بن مصرفء بلفظ اسم 
الفاعل من التصریف؛ ببعنی : التغییر: ابن عمرو الیامی من بئی یامء عر ففي کتاب البیوع فی: 
باب ما یتٹزہ من الشبھات ۔ الخامس: سعیل بن جبیر. السادس: عبد الہ بن عباس:. رضی ارتہ 

ذکر تعدد موضعه ومن اأُخرجہ غیرة: رجہ البخاري أیضاً فی التفسیر عن الئصلت 
ابن محمد ایشا وني الفرائض عن إسحاقف بن إبراهیم, واآخرجہ ا داود والنسائي جمیعاً فی 
الفرائض عن ھارون بن عبد الل. 

ذکر معناہ: قولہ: ہقال: ورثة أي: فسر ابن عباس الموالي بالورث وکذا فسرھا 
جماعة من التابعین؛ کما ذکرناہ عن قریب. قوله: وقال)؛ أي: ابن عباس: کان المھاجرون.. 
إلی آضرہ. قوله: ەدون ذوي رحمہہء أي: ذوي أقریائہ. قوله: وللاأخوة: أي: لأجل الأخوۃ 
التی آخی التبي مجد الھمرق یقال: آخاہ یژاخیه مؤاخاة وإخاء بالکسر: إذا جعل بینھما 


۸ ۹ے کتابٔ الخوالاتِ / باب )٥(‏ 


أُخوقء والأخوۃ مصدر یقال: اأُخعوت تأخوا إخوۃ. قوله: ةبینھم)؛ أي: بین الُْعھاجرین ڈالافسان 
قوله: هفلما زلت؛ أي: الایة الٹنی می قوله تعالی: ٭ؤولکل 22 موالی4.[النساء: ۳۳]. 

نسخت آیة الموالي آیة المعاقدۃ, قوله: وإلا البصرہء مسفٹثنی من الاأحکام المقَدَرة فی الایة 
المنسوخق أي: تلك الایة حکم نصیب الإرٹ لا النصر والرفادة کر الراء أي: الْمَعاونق 
والرفادة اتا شیء کان تعوافد وو را س' لاو یخرج مالاً یشتری به للحاج طعام 
وزبیب للنبیذ ویجوز اُن یکون ھذا استثاء منقطعاً أي: لکن النصر ونحوہ باق ثابت. قوله: 
ووقد ذھب المیراث: أي: من المتعاقدین. قوله: ہویوصی ل4؛؛ علی صیغة المعلوم 
والمجھولء والضمیر في: لە یرجع إلی الذي کان یرٹ المیت بالأخوق وعن ابن المسیب: 
نزرلت ھذہ الایة: ٭ڈولکل جعلنا موال ي4 [النساء: ۳۳]. ني الین گاف ارت رجالا غیر 
أُبنائھم ویورٹونھم؛ فأنزل اللہ تعالی فیھمِ أُن یجعل لھم نصیب في الوصیةء ورد المیراث إلی 
الموالی من ذوي الرحم والعصبةء وأبی ان یجعل للمدعین میراث من ادعاھم وتبناھمء ولکن 
جعل لھم نصیاً في الوصیة. 

۴۷۲ ۔ حدا ثَُیةُ تال حدثا إشماعیل بل جغفّر عن محعیدٍ عن أَنَس رضي اللہ 
تعالی عنہ قال یم عَلَيتا عَیڈ الوشن بؿ عَؤف تاشٌی رسول اللہ عَلله یل وب شَغد بن 
الٌبیع. ٦انظر‏ الحدیث ٣۰٢١۹‏ وأطرافه]. 

ھذا الحدیث قد مضی فی أوائل کتاب البیوع, فانه أُخحرجه ھناك: عن اُحمد بن یونس 
عن زھیر عن حمید عن اُنس؛ وھنا أخرجه: عن قتیبة بن سعید عن إسماعیل بن جعفر بن أبي 
کثیر أبي إبراہیم الأنصاري المؤدب المدیني عن حمید الطویل... إلی آخرہء وقد مر الکلام 
فيه ھناك۔ 

٣ء‏ ۔ حةّثدا مُحَعد بؿ الصٌّبِاح قال حدثنا إشعَاعِیل بن رَكَرِبَاَ قال حدّثا 
سر سر سج تعالی عنۂ بلَقَكَ أكٗ النبع عَلل قال لا لف فی الإسلام 
قان ىد حخااٹ النبیخ لف بَینَ یش والْأنضَارِ فِي داري. [الحدیٹ ئ٤‏ - طرفاہ فی: 
٣ ۳‏ ۷۳]. 

لذکر ھذا الحدیث فی ھذا الباب وجه ظاھرں ومحمد بن اس بعشدیلد الباء 
الموحدة: أبو جعفر الدولابیء أُصله مروي تخل تاذ سال و و گرا ا زیاد الاسف 
الخلقاني الکوفی؛ وعاصم هو ابن سلیمان لان 

والحدیٹ اُخرجهہ البمخاريی فيی الاعتصام عن مسدد عن عیاد بن عیاد. وأخرجهہ مسلم 
في الفضائل عن محمد بن الصباح عن حفص بن غیاث؛ وعن أبی بکر بن أبي شیبة 
ومحمد بن عبد اللہ بن نغیں وأآخرجہه أبو داود فی الفرائض عن مسدد عن سفیان بن عیینة. 
قولہ: وأبلك؟ الھمزة فیە للاستفھام علی سبیل الاستخبار۔ قول: ولا حلف٤ء‏ بکسر الحاء 
الہھملة وسکوٹ اللامء وفی آخرہ فاء وھو العھد یکون بین القوم والمعنی: أنھم لا 


۹ ۔ کتابٔ الخوالاتِ / باب )٦(‏ ۹ 


یععماعدون فی الإسلام علی الاشیاء العي کانوا یتعامدون علیھا في الجاھلیة ویدل عليه ما 
رواہ مسلم من حدیث سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف عن آبیە عن جبیرابن مطعم 
مرفوعا: لا حلف فی الإسلامء وإما حلف کان فی الجاعلیة لم یزدہ الوسلام إلا شدةء :وقال 
ابن سیدہ: معنی لا حلف فی الڑسلام أَي: لا تعامد علی فعل شيےء کانوا فی الجاھلیة 
یتعامدون؛ جک فی حدیث انس ھی الڑخاء قاله ابن العین۔ قال: کت الحلف فی 
الجاھلیة ہو بعنی النصرۃ فی الإسلام. وقال الطبري فی زالتھذیب): فان قیل: قد قال علتگؤ: 
ولا حلف في الإسلام٤ء‏ وعو یعارض قول أنس: حالف رسول اللہ - بین قریش والأنصار 
في داري بالمدینة قیل لە: عذا کان في أول الإسلام آخی ٹن اسم احرین و الا تضان فا 
والذي قال فيه ما کان من حلف فلن یزیدہ الڑسلام إلا شدةق یعنی: ما لم ینسخه الإسلام 
ولم یبطله حکم القرآنء وعو التعاون علی الحق والنصرة والأحذ علی ید الظالم. 
٦‏ ۔۔ باب می َكَقُلَ عن غیت دتاً فلٍَسٔ لآ تزجع 

أی: عذا باب في بیان من تکفل عن میت دیناً کان عليه فلیس لە أُن یرجع عن 
الكفالة لاٹھا لزمتھ واستقر الحق قي ذمتہ. و جوا وہ س .1 فی الترکة 
بالقدر الذي تکفل بھ. قلت: قد ذ کرنا اُن فيە اختلاف العلماء فقال ابن ابی چو الضمان 
لازم سواء ترك المیت شیا أم لا۔ وقال اہو حنیفة: لا ضمان عليه فان ترك المیت شیئاً 
ضمن بقدر ما ترك: وإن ترك وفاء ضمن جمیع عا تکفل بھ. ولا رجوع لە فی الٹرکة لأنە 
متطوع. وقال مالك: لە الرجوع إِذا دعاہ۔ 


وبە قال الحَسَنْ 


۴۳ .۔ حڈھا ابو عاعیم عن تید بن آپی یو عن ععة بٍ الوع رضي لله 
تمالی عنۂ ان النبع عه آِي بنا لِیصَلي عَلَيهَا تال ء عَلَيه مِنْ ذَيْنٍ قالوا لا فَصَلَى 
عَلَيهِ ثُع أَبِی بجَتَازَوِ أخْری نقال قَل ءَ عَليهِ مِنْ دَیْن‌تالوا نَم قال صَلوا لی صاجبکغ. قال 
۴ کا . یه یا رسول اللہ فَصَلّى عليْي۔ (انظر سیت ۶۹. 

مطابقته للعترجمة فی قوله: ەقال أبو قتادة علي دینە:ء والحدیٹ قد مضی باتم متھ 
فيی: باب إذا أحال دین المیت علی رجل جاز قبل ھذا الباب ببابین فاإنہ أخرجه عنك: عن 
المكي بن إبراھیم عن یزید بن أبي عبدة عن سلمة إلی آخر وھنا أخرجە: عن أبي عاصم 
وھو الضحاك بن مخلد النبیل: قال الکرمانی: ھذا الحدیث ثامن ثلاثیات البخاري. قلت: 
هذا الحدیث قد مر مرة کما ذکرناہ الان فلا یکوت ھذا ثامناًء بل سابعاء وذکر هذا الحدیث 
ناك في الحوالة وذکرہ عھنا فی الکفالة لأنھما متحدان عند البعض أُو متقاربان ثم إِنە 
اقضر ٘ي عذا الطریق علی ذکر جنازتین من الاموات: وھنا ذکر ثلالف وقد ساقه الإ‌سماعیليی 
ھنا أ٘یضاً تاماً وزاد فیه: أنہ كك قال: ثلاث کیاتء وکأنہ ذکر ذلك لکونە کان من أعل 


قش ۹ ص۔ :گاب الخوالاتِ / باب )٦(‏ 


الصفة فلم یعجبه ان یدخر شیئاً۔ 

۵٥‏ سے حدثنا عَِی بن عبد اللہ قال حڈثنا خُفیان قال حدّثنا عَمرووقال سَمِعغ 
محٌَڈ بی عَلِي عنْ جابر بن ید اللہ رضي اللہ تعالی عنھم قال قال النبخ كّ لََل جاء 
مال البخرین قٌذ أَطيثكَ تمَکذًا ومَکذا قَلم تِچےء مال البخرین حقی قبض الب تَا هَلَکا 
جاء مال الَحَْئنِ ۓ أر ابو بکر فتاذی من کان لَہُ لَهُ عِبْد عِند النبی كإل عِدَةٌ از دی فََيْأبتا فائیئۂ 
َمَ لک ان ادیی ا ال نی کڈ وکنا کعلی لی علیة یتما زا هی عدمراتۃ وقال 
غْذٌ مبِئْلَيھا. زالحدیث ۲۲۹٢‏ - أطرافہ فی: ۹۸٥۲ء‏ ۸۳٦۲ء‏ ۳۱۲۷ء .]٥٣٤۸٢ ۳۱٣٣‏ 


90 من خیث إِن آیا بک رضی اللہ تعالی عن کما قام مقام النبيء عَلگ 
تکفل ما کان عليه من واجب أو تطوع؛ فلما التزم ذلك لزمه ان یوفی جمیع ما عليه من دین 
وعدق ورکان گل یحب الوفاء بالوعدء ونفد ابو بکر ذلك. 

ذکر رجاله: دھم حمس4: الأول: علي بن عبد ارہ المعروف بابن المدیني. الٹائی: 
طالبء رضی الله تعالی عنه. الخامس: جابر بن عبد الله. 

ذکر لطائف إسنادہ: فه: التحدیٹ پبصیعة الجمع فی ٹلالہۃ مواضع, وقيه: السماع۔ 
وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي وعمرو بن دینار روی کثیرا عن جابر وھھنا 
کان بیٹھما واسطة ھو: محمد بن علي. 

ذکر تعدد مورضعهہ ومن اأخرجه غیرہ: آخمرجہ البخاري فی الخمس عن علي بن عبد 
الله أیضا وفی المغازي عن قتیبة وفی الشھادات عن إبراھیم بن موسی۔ وآخرجه مسلم في 
وچ جس سی میں سد سے ات ا 

ذکر معنأ۵: قفوله: دلو قد جاء؛؛ ومعنی: قنے ھپہنالتحقق المجيء. قوله: مال 
البحرین؛؛ والمراد تالعال مال الجزیف والبحرین علی لعظ ٢ے‏ الیحرء موضع بین البصرة 
ھکذا رھکذا وھکذاء وفی الشھادات: فبسط یدہ ٹلاث مرات. قوله: ٭عدة: أي: وأصل عدۃ 
وعد فلما حذفت الواو عوضت عتھا الیاء فی آخرہ فوزنه علی ھذا علة. قوله: وفحٹی لي 
حشية1: بفتح الحاء الہھملة؛والحثٹیة ملء الکف؛ وقال ابن قتیبة: اہی الحفنة. وقال ابن 
فارس: ھی مإء الکفین والفاء فی: فحثیء عطف علی محذوف تقدیرہ: خذ ھکذاء وأشار 
بید یا وٹي الواقع هو تفسیر لقوله: خعلذ ھکنا, قولہ: دوقال خذ مثٹلیهاء؛ أي: قال ابو بکر: 
خذ أٔیضاً مثٹلی خمسمائة لةء فالجملة ألف وخمسمائة وذلك لن جاہراً لما قال: إن النبي عم 
قال لی: کذا وکذاء وکان النبی هك قال ل: لو قد جاء مال البحرین أعطیتك ھکذا وھکذا 


۹ - تاب الخوالاٹِ / باب (۷) ۹ 


وھکذاء ثلاث مراتء حثی ‏ ە أبو بکر حثیةء فجاءت خمسمائق ثم قال: خذ مٹلیھاء لیصیر 
ٹلاث مرات تنفیداً لما وعدہ النبي؛ كََلِكَ بقولہ: ھکذا؛ ثلاث مرات؛ وکان ذلك' وعداً من 
النبيی؛ كلك وکان من خلقہ الوفاء بالعھد ونفذہ أبو بکر بعد وفاتہ مھ . ٰ 

وقال بعضهم: وفيه: قبول خبر الواحد العدل من الصحابة ولو جر ذلك نفعاً لتفسه؛ 
لأن ابا بکر لم یلعمس من جابر شامداً علی صحة دعواہ. انتھی. قلت: إُھا لم یلتمس شاھداً 
منه لأنه عدل بالکتاب والسنة. أما الکتاب فقوله تعالی: فلکنتم خیر أمة أخرجت للناس پ4 
(آل عمران: .]٠٢‏ لو كذلك جعلناکم أمة وسطاگہ [البقرة: ٢٥٤١]۔‏ فمشل جابر إن لم یکن 
من خیر أمة فمن یکون. وأھا السنة: فقولہ عككُّ: من کذب علی متعمداً۔.؛ الحدیثء ولا 
یظن ذلك لمسلم. فضلاً عن صحابيء فلو وقعت هلہ المسألة الیوم فلا تقیل إِلاّ ببینة. وقال 
ھذا القائل أَیضا: ویحتمل ان یکون أبو بکرہ رضی الله تعالی عنه علم بذلك فقضی لە بعلمه 
فیسعدل بە علی جواز مثل ذلك للحاکم. انتھی. 

قلت: ھذا الباب فیه تفصیل ولیس علی الإٴطلاقء لن علم القاضی علی أنواع۔ 

مٹھا: ما یعلم به قیل البلوغ وقبل الولایة من الأقوال القيی یسمعھا والافعال التی 
یشاہدھا۔ وعنھا: ما یعلمھا بعد البلوغ قبل الولایة. ومنھا: یرت واکن می مر 
عمله الذی وليه۔ ومنھا: ما یعلمه بعد الولایة في عمله الذي ولی. ۂ ففی الفصل الأول: لا 
یقضی بعلمه مطلقا. وفی الفصل الٹاني: خلاف بین أبي حنیفة وصاحبیه فعند أبي حنیفة: 
لا یقضيء وعندھما: یقضي ال في الحدود والقصاصء وعن الشافعی قولانء وقی الثانی: لا 
یقضي أَیضا وفي الرابع: یقضی بلا خلاف. وقال ابن العین: في الحدیث جواز ھهبة 
الہجھول والابق والکلب: وفيی (حاوی) الحنابلة: وتصح عبة المشاع وإن تعذرت قسمتہه 
وفيی (الروضق للشافعیة: تجوز عبة المشاع سواء المنقسم أو غیرہء وسواء وھبه للشریيك أو 
غیرہ ویجوز ھبة الأرض المزروعة مم زرعھا ودوت زرعھا وعکكکسه. انتھیء وعندنا: لا تجوز 
الھبة فیما لا یقسم إلاّ محوزۃ أي: مفرغة عن أملاك الواعب حتی لا تصح هبة الثمر علی 
الشجر والزرع علی الأرض یدون الشجر والأرضء وکذا المکسء وھبة المشاع فیما لا یقسم 
جائزۃ۔ 

وفيه: العدق؛ فجمھور الْعلماء سنھسم ابو حئیفة والشافعی واحمد علىی ان إنجاز العدة 
مستحب؛ء وأوجه الحسن وبعض المالکیة وقد استدل بعض الشافعیة بھذا الحدیث علی 
وجوب الوفاء بالوعد فی حق النبي رین لأنھم زعموا آزہ من خحصائصۂہ ولا دلالة فيه أصلاً 
)وغل العرب ولااعلی الضصرصت 

۷۔ باب جوار أبي بکر في هد البیٔ عَلِله وعقیہ 

أی: ھذا باب فی بیان جوار أَىي بکر الصدیقء رضي ادله تعالی عنہ بضم الجیم 

وکسرھا والمراد بە: الزمام والأمان. قولہ: دفي عھد الئیي, لہ أي: في زمنہ. قولہ: 
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(وعقد٥6‏ أي: عقَّدذ ا بکں رضی اللہ تعالی عنه. 


٦ہن‏ حدّٹنا تخیی بؿ بِکھر قال حڈّثنا اللّيث عن غُقَیلِ قال اب ؿِھابٍ 
جج الربَیٍر اك عائِشَةً ٤‏ رضي اللہ تعالی عنھا زج الىبيٍ عللّ قالث لع أنمقل 
أَبَوَئ إِلا وَمّکَا یَِیانِ الڈٌین. وقال أبو صالح حئمي عبذ الله عن یُونس عن الڑهَري قال 
اسبرني زا بی ایر ان عاِشَةً رضي اللہ تعالی عتھا قالَث تع أغقَل اہ َوَي قط إلاً ومُعا 

َدِیتَانِ الذينَ ولّم مو ءَ عَلَینا َژم إِلاً یأئیتا فی رسول اللہ مل طَرَقَی التھَارِ بُکر کن 
ابی الشمیٹوة حرع ابو بر مھاچراً قلَ الیشة حگی إذا بَعغ تو الفعاد لقھۂ ایخ الدغتة غِتَة 
هو سَیِدُ الْقَارَة فقال أَيْنٌ تريدُ یا با بر فقال أبو بکر أحْرَجَیي قزمي فأنا أرِید ان تق 
الأرِض فَأَعَبْد ری قال اب الْدغِْتَة ان مِثلّك لا َخْرُخ 7 رنج ے ماك کت الْعََْلُوَّ 
وتصصل الوم وتخمل الکل وتَتَرِي الضیِفَ وئعینٌ علّی توائِب الحَیٌ وأنا لَك جاژڑ برغ 
فاغیِد رك ببلادِك فارِنّحَل ابؿ الْدُغِتَةِ ور ا کر فَطاف في أُشْرافِ کفَار فُرَیْش 
تقال نَهُم إِنٍ ۷ بکر لا تہج بل ولا رج افخرمُجون رجُلاً يَكَیب الحَٹڈوم ويَصلُ الوحم 
وَخمل الکل یمر ي اضف ویْعِینُ علّی نوائب الحَی فَأَنْفَدذت ریش جوار این الْدغِتَة ٠‏ 
ابا بکر وقالوا لابن الذُغِتَةِ و مز آتا بکر کڈ زی فی قاره فلقصل ویر ما شاع ولا وذ 
بِذَلِكَ ولا يَستَغِن يہ فلا ةٗ قُڈ حَذِیتایي أنْ یَنْقَ اُبتاءِنا ونسا٤َنا‏ قال ذَلِك اب الْدَغِتَةِ وی 
فطفِق أبو بکر عفد رَئه في دارو ولا يَمتفِث پالصّلاة ولا القزاعة في عَبرٍ غَیر دارہ قُم بدا لابي 
بکر فائٹتی مُمجداً بنا ڈارِو َو فَکانٌ يِصَلّی فيه وِیَفر را اشن مَيتَقَصّفُ علیہ یسا٤‏ 
الُشر یں وأبداّهُم یَعَجَبون ویَنظرودً إِلَيهِ وكان و بکرٍ رَجلاً بگاہٍ لا یك تفعۂ جین یتر 
القرآنَ فافرع ذَلِكَ اشراف فرش ین الشْرِکِیںَ فاز سَلوا لی ابن الد ا ظا ساط 
نا گُگا اجرنا آیا بکر عَلّی ان يد رب في قارہ ون جاؤز ذَلِْكَ فائقتی کشچدا پفناءِ ڈارہ 


-۰ 


وَأَعْلنَ الصُلاه والْمِراع٤‏ ةَ وقڈ تخشینا أُنْ ٤‏ یِف أَبتَاءِنا وَیْسا٤ٹا‏ فا فان اشۓ: ان تمتصر ر علی أنْ 
َمَبد رَبّهُ فی قارو فَعل وا أتی إلاً أن مان فَلِكَ مَعَلۂ ان يَوۂ إِلَيكَ ذِگیك فإنا کرتا أَنْ 
تُخْفرك ولعنا مُقَرینَ لأبي تکر الاشیلاتً قالث عائشَۂُ فائی الدفِتَِ آجا بر فقال قذ 
علعث اي عغمَڈث لک عَليه فاٹا آن تفتیر عَلی فَلِكَ وا وإگا أَنْ ءَ رد لع ذئیی فاإئّی لا 
9 9ص ور و قَذث لَه قال و کر إِني رڈ إِلَيكَ جوازك 
وأْضی بجّوارِ اللہ وزسول ! الله مه بَوه مین کا فقال رسول اللہ عَلل مَذ داز مِجْرَیَكُم 
َأِٹ حَبِْحَة ذاثت تخل ہی لابتَیِ 8 نت بنا ای ا ام 
خَلكُ نول ری می بَهْہَ بَغض من کانٌ هاجُر إلی اض الحَبَشٌة و تجَھڑ 
کر ھاچرآً فقال لہ رسول اللہ َزّه علَی رك فإئی تو 
تومجو ذَلِكَ بأبی انت قال ا دعس آر بر تام علی رسرل اللہ کل لیضعیۂ کل 
َاحِلَكَیْ کالکا عِثدَۂ ورق الشر اُژیَقة أشْهُر. (انظر الحدیث ٦۷٤‏ وأطراف]. 
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قیلء کان المناسب ان یذکر ھذا فی کفالة الأبدان کما ناسب فلوالذین عاقدت أیانکم٭ڈ 
زالنساء: ۲۳۴۳. کفالة الأموال, 

ذکر رجاله: وعم تسعة: الاول: یحیی بن بکیں هو یحیی بن عبد الله بن بکیر آبو 
زکریا المخزومي. الثانی: اللیث بن سعد.۔ القالث: عقیلء بضم العین: ابن خالد. الرابع: 
مع جعمل بن مسلم بن شھابس الرمري. الخامی: رو 5 ہن الوہیز بن العوام۔ ا4سادس: ابو 
صالحء واختلف فی اسمہء فقال أبو نعیم والاأصیلی والجیان وآخرون: إنه سلیمان بن صالح 
المعتمد علی الاول لئه وقع فی روایة ابن السکن عن الفربري عن البخاريء قال: قال أبو 
صالح سلمعویه: حدثنا عبد اللہ بن المبارك. السابع: عبد اللہ بن المبارك. الٹامن: یونس بن 
یزید. التاسع: أم المؤمنین عائشةء رضی الله تعالی عنھا۔. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التكحدیث بصیمة الجمع فی موضعین وبصیغة الإفراد فی 
فی ستة مواضع۔ وفیه: ان شیخه مذ کور بنسبعه إلی جدہہ وأنه واللیٹ وأبا صالح علی قول 
من بقول: إإنه کاتب اللیث مصریوتء وعقیل إیلي والزھري وعروۃ مدنیان وعبد اللہ بن 
المبارك وابو صالحء علی قول من یقول؛ اگ سلمویٹت مروزیان؛ و عمبد ارہ علی قول من یقول؛ 

وقد مضی صدر مھذا الحدیث في أبواب المساجد فی: باب المسجد یکون فی 
کو 9پ و رھ ری ہر کرو تپ 

کرد معنا۵: - وقال ابن شیھاب: ناضرتی ‏ عروة8؛ فيه محذوف. وقوله: 
(فاخبرنی): عطفی عليه تقدیرہ* قال ان شیاب: اأُخبرنی کنا وکذاء و عقیب ذلك أحبرنی ۱ 
بہذا۔ قوله: وقال آبو عبد اللہ عو البخاری نفسه. قوله: ووقال أبو صالح: حدشی عبد 
ا٥ء‏ ھذا تعلیق سقط من روایة أبي ذرء وساق الحدیثٹ عن عقیل وحدہ. قوله: ؛لم أعقل 
ابو ي٤‏ أيی: لم اأُعرف؛ یعنی ما وجدثھما منلد عقلت ال محعدیٹینٰ ہین الاٴسلام, قوله: وقطء 
بتشئد ید مو ویو سس موق یں لک ا علي: ٦‏ و دا 
هذا قط ولیس عندي إ الا ھذا 7 قوله: (وھما 2 الدینء 2 بطیعان ابی 7 ان 
مولدھا بعد البعٹ بپسٹتنںء وقیل: پخحمس وقیل: بپسبہع؛ ولا و ججہ لہ ا( جماعھم اُنھا کائے 
حین ہاجر النبی؛ گل بنت ثمانء واکٹر ما قیل ان مقامہ ممکة بعد البعثٹ ثلاث عشرۃ سنة 
وإھا یصح خمس علی قول من یقول: أقام ثلاث عشرة سنق وسنتین علی قول من یقول: أقام 
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عشراً بھاء وتزوجھا وھی بنت ست؛ وقیل: سبعء وبٹی بھا وھي بت تسم+“وؤمات عنھا وهي 
بنت ثمانی عشر سنة وعاشت بعدہ ثمان وأُربعین سنة۔ قول: دفلما ابعلی المسلحمون أي: 
بإیذاء المشرکین. قوله: حرج ابو بکر مھاجرأ أي: حال کونە مھاجراً. وقال الأزمري: 
أصل المھاجرة عند العرب خروج البدوي من البادیة إلی المدن؛ یقال: عاجر البدوي إذا 
حضر وأقام كأنه تركه .تی للثانیة. قوله: (حتی إذا بلغ بوك الغما۵؛؛ بفتح الباء الموحدة 
علی الاکٹر ویروی بکسرھا ویسکون الراء وبالکافء وفي زالمطالع): وبکسر الباء وقع 
للأصیلمي والمستملي وأبيی محمد الحمويء قال: وھو موضع بأقاصي ھجر والغمادء بکسر _ 
الغین وضمھا. کذا ذکرہ ابن درید. وفی (معجم) البكري؛ قال أُحمد بن یعقوب الھمداني: 
برك الغماد فی أُقصی الیمن۔ قال أبو محمد: برك ونعام موضعان فی اُطراف الیمٰن۔ وقال 
الھجري: برك من الیمامة. وقیل:'إن البرك ۔ والبريك - مصغراً لبنی ھلال بن عامر. قوله: 
دابن الدغنةہ بفتح الدال المھملة وکسر الغین الہعحجمة وفتح النون المخقفةء علی مثال 
الکلمة؛ ویقال: بہضم الدال والغین وتشدید الئونء ویقال: بفتح الدال وسکون الغینء وفي 
المطالع عند المروزي: الدغنةء بفتح الدال وبفتح الغین. قال الأصیلي: کذا قرأناہ وعند 
القایبسی: الدغنف بمفتح الدال وکسر الغین وتخفیف النونء وحکی الجیانيی فيه الوجھین: 
ویقال: ابن الدثنة أ٘یضاء وتسکن الثاء أیضأء والدغنة: اسم ام ومعناہ لغة: الغیم الممطر 
والدثنة الکثٹیرۃ اللحم المسعرٗخیة. وقال ابن إسحاق: واسمه ربیعة بن رفیع. قوله: 3 وھو سید 
القارةہء بالقاف وتخفیف الراء: قبیلة موصوفة بجودۃ الرمی. وفي (المطالع): القارة بنو الھون 
ابن خزیة. قلت: خزیة بن مدرکة بن الیاس بن مضر سموا بذلك لأنھم في بعض حربھم 
لبنی بکر صفوا في قارۃء وقال این درید؛ القارة أُکمة سوداء فیھا حجارۃ. قوله: ەأن أسیح)؛ 
أي: اُن میں یقال: ساح فی رض یسیح سیاحة إذا ذھعب فیها وأصله من السیح؛ وھو 
الماء الجاري المنبسط علی الأرض. قولہ: ؛لا يَخرُجہ؛ علی بناء الفاعل ەولا یُخرجمء علی 
بناء المفعول. قوله: ەتکسب المعدوم؛ أٌي: تکسب معاونة الغفقیرں وتحقیقه مر فی کتاب 
الڑمان. قوله: هوتحمل الکل؛؛ بفعح الکاف وتشدید اللام وھو الثقلءأي: ثقل العجزة کذا 
فسرہ الکرماني. وفي (المغرب): الکل الیعیم ومن هو عیال وثقل علی صاحبھ. قوله: 
دوتقري الضیفءء بفتح التاء من: قری یقريء من باب: ضرب یضربء تقول: قریت قڑّیء 
معل: قلیته قلّیء وقراۃ: أحسنت إليه إذا کسرت القاف قصرت,؛ واإذا فتحت مددت۔ وفي 
(المطائع): القری؛ بالکسر مقصوراً ما یھی للضیف من طعامء ونزل. وقال القالي: إذا فخمحت 
أُوله مددتہ. قوله: ہعلی نوائب الحقء: النوائب: جمع نائبة, وھي ما ینوب الإنسان أي: 
یٹرل بە من المھمات والحوادثء من تابہ ینوبہ شيء إِذا نزل بە واعتراہ. ْ 


قولہ: ووأنا لك جارہ؛ أي مجیں وفی زالصحاح): الجار الذی أجرته من ان یظلمه 
ظالم. وقال تعالی: ٭واني جار لکیہ الأنفال: ۸. والمعنی ھنا: أنا مومنك ممن اُعافك 
منھم؛ وفی (المخرب): اجارہ یجیرہ إجارۃ: إغاثة والھمزة للسلب؛ والجار المجیر والمجار. 


۹ ۔ کتابُ الخوالاتِ / باب (۷۱) ۷۰ 


قولہ: دفرجع مع أبی بکں رضی ال تعائی عنه)ء وکان القیاس ان یقال: رجع اُبو بکر مع 
عکس المذ کور ولکن ھذا من إطلاق الرجوع وارادة لازمہ الذي هو المجيءء اوہ ھو من 
قبیل المشاکلة لن آبا بکر کان راجعا وأطلق الرجوع باعتبار ما کان قبله بمکة. قوله: 
وفطاف؛ أي: ابن الدغنة دفی أشراف کفار قریشە أَي: ساداتھمء وم جمع شریف: 
وشریف القوم سیدھم وکبیرھم. قوله: أاتخرجون؟)ء بضم العاء: من الإخراجء والھمزة 
للاستفھام علی سبیل الانکار. قوله: دیکسب المعدومہ جملة فی محل النصب لھا صفة 
لقوله: رچات وما بعدہ عطف علیھا۔. قوله: دفأئفذتءء بالذال الممجمۃة أي: اأمضوا جوارہ 
ورضوا بە ہوآمنوا آبا بکرہ أي: جعلوہ في امن - ضد الخوف _ قوله: فھرا أمر من: یأمر, 
قوله: دفلیعبدة؛ قیل: الفای لا معنی لھا هناء وقیل: تقدیرہ: مر أبا بکر لیعبد رب فلیعبد رب 
قاله الكرماني قلت: ھذا الذي ذکرہ أیضاآً لا معنی له لأئه لا یفید زیادة شيءء بل تصلح 
الفاء ان تکون جزاء شرط تقدیرہ: مر أبا بکر إذا قبل ما تشترط عليه فلیعبد ربه في دارہ. 
قوله: دبذلك؛ إشارة إلی ما ذکر من الصلاة والقراءة. قولہ: ولا یستعلن بہ؛ء أي: بالمذ کور 
من الصلاة والقراءق والاستعلان: الجھں ولکن مرادھم الجھر بدینہ وصلاته وقراءتھ. قوله: 
ران یف٤1‏ بفتح الیاء آخر الحروف من الفتنة یقال: فتنته أفتنه فتناً وفتوناً۔ ویقال: أفتنه وھو 
قلیلء والفتنة تستعمل علی معاتِ کیرۃء وأصلھا الامتحانء والمراد ھنا أُن یخرج أبناءھم 
ونساءھم مما ھم فيه من الضلال إلی الدین. وقوله: وأبداءناء منصوب لنہ مفعول لقوله: اُن 
یفتن فقال ذلك: أي: قال ابن الدغنة: وذلك إشارة إلی ما شرط أُشراف قریش عليه۔ قولہ: 
دفطفق ابو بکر بکسر الفاء یقال: طلفق یفعل کذاء مٹل جعل یفعل کذاء وھو من أأفعال 
المقاربةق ولکنە من النوع الذي یدل علی الشروع فيه ویعمل عمل کان؛ وقال صاحب 
(العوضیح): یقال: طفق یفعل کذاء مثٹل: ظل۔ قلت: لیس کذلك: لن ظل من الاأفعال 
الناقصةء وقال صاحب (الأفعال): طفق ما نسی طفوقاً إٰذا دام فعله لیلاً ونھارڈء ومنه قوله 
تعالی: طفطفق مسحاچ (ص: ۳٣‏ الایت وفیە نظر فثم بدا لأبی بکر؛ء أي: ظھر لە رأي 
فی أمرہ بخلاف ما کان یفعله. قوله: ہفابتتی مسجدا بفناء دارہ؛؛ بکسر الفاء وھو ما امتد 
من جوانب الدار وھو أُول مسجد بئيی فی الإسلامء قاله أبو الحسن. قال الداودي: بھذا یقول 
مالك وفریق من العلماء إن من کانتِ لدارہ طریقاً متسعاً لە ان یرتفق منھا مھا لا یضر بالطریق. 
قوله: ووبرزہء أي: ظھر من البروز. قولہ: دفکان یصلي فیہہ: ا في المسجد الذي بناہ 
بفناء دارہ. قولہ: (فیتقصف+؛ آي: یزدحم حیضاً حتی یکسر بعضہم بعضاً بالوقوع عليه 
وأأصل القصف الکسر ومنه ریح قاصفةق أي: شدیدة تکسر الشجر. قولہ: وبکاء؛: مبالغة با کی 
من البکاء. 


قولہ: دفافزع ذلكٴء من الفرع وعو الخوف؛ وذلك في محل الرفعء فاعله: وھو إشارۃ 
إلی ما فعله أبو بکر من قراءة القرآن جھراً وبکائہ. وقولہ: وأشراف قریش٥ء‏ کلام إضافيٍ 
سرن لام مشول أفرع. قوله: دوان جاوز ذلكہ؛ أي: ما شرطنا علیہ. قولہ: دوإن أبی ا 


)۷( چے ھ-ے- الخوالاٹٍ ا باب‎ ۰۷۳۲٦ 


ُن یعلن ذلكث:؛ أي: واإن امتنع إِلاً أن یجھر با ذکر من الصلاۃ وقراءۃ القرآ:اقول: دذمتك:؛ 
أي: عھدك قوله: دأن تنخفركہء بضم الئون وسکون الخاء المعجمة وبالفاء: من الإأخفار 
بکسر الھمزةق وھو نقض العھد یقال: خفرته إذا أجرتہ وحمیته وأخفرته إذا نقضتعھدہ 
ولم تف بە والھمزۃ فیه للسلب. قوله: وإني أخفرتء علی بناء المجھول. قول: دأرضتی 
بجوار اللہ أي: حماہ. قوله: وقد أریتہ؛ علی بناء المجھول۔ قوله: وسبخةم بفتح السین 
المھملة وسکون الباء الموحدة وفتح الخاء المعجمة وھي الأرض تعلوھا الملوحة ولا تکاد 
تنبت شیا إلا بعض الشجر. قوله: ەبین لابشینە اللابتان تثنیة لایة بالتخفیف وھهي رض فیھا 
حجارة سود کأُنھا احترقت بالنار وكذلك الحرة؛ بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء. قوله: 
ومھاجرأّء حالء أُي: طالب الھجرة من مکة. قوله: دعلی رسلك+؛ بکسر الراء: علی ھینتك 
من غیر عجلةق یقال: إفعل کذا علی رسلك: أي اتد وفي (التعوضیح): الرسلء بفتح الراء: 
السیر السھلء وضبطه في الأصل بکسر الراء وبعض الروایات بفتحھا. قوله: دأن یؤذنہ علی 
بناء المجھول من الاذن. قوله: ببا٘بي؛ء أي: مفدی بابی: قوله: زأنت)؛ ما وخخبر٥:‏ بأبي؛ 
أو: أنتء تأکید لفاعل ترجوء و: باأبيء قسم۔ قوله: دورق السمرہ, بفتح السین المھملة وضم 
المیم قال الكرماني: شجر الطلح؛ وقال ابن الائیر: هو ضرب من شجر الطلح الواحد 
سمرة۔ وفی (المغرب): السمر من :شجر العضا وھو کل شجر یعظم وله شوك وھو علی 
ضربین: خالص وغیر خالص؛ فالخائص: الغرف والطلح والسلم والسدر والسیال والسمر 
والینبوت والقعاد الأأعظم والکھبل والغرب والعوسجہ وما لیس بخالص: فالشوحط والنہع 
والشریان والسراء والنشم والعجرم والتالب؛ وواحد العضاہ عضاھة وعضهھة وعضة بحذف 
الھاء الأصلیةء کما فی الشفة. 


ذکر ما یستفاد مده: فيه: الجواز وکان معروفاً بین العرب؛ وکات وجوہ العرب 
یجیرون من لجا إلیھم سد بھم؛ وقد اجار ابو طالب رسول اللہ علِ ولا یکون الجوار 
إلا لمن ظلم. وفیه: أنه إذا: خشي المؤمن علی نفسه من ظالم أنه مباح لە وجائز ان یستجیر 
بھن یِنعه ویحميه من الظلمء وإن کان یجیرہ کافراء إت أُراد الأذ بالررخصق وإت أراد الأخذ 
بالشدة فله ذلكء کما رد الصدیق الجوار ورضی بجوار الله ورسول والصدیق یومئذ کان من 
المستضعفینء فآثر الصبر علی ما ناله من الأذڈی محتسباً علی اللہ تعالی وإیفاء بە فوفاہ اللہ لە 
ما وثق بە فيه ولم ینله مکروہ حتی اُذن لە في الھجرة فخرچ مع حبیبه ونجاھما الله من کید 
أعدائھما حعی یلغ مرادہ من الله من إظھار النبوة وإعلاء الدین۔ وفیە: ما کان للصدیق من 
الفضل والصدق في نصرة رسوله وبذله نفسه وماله في ذلك مما لم یخف مکانه ولا جھل 
موضعهھ. وفیه: ان کل من ینتفع یاقامتہ لا یخرج من بلدہ ویمنە منە إن راد حتی قال محمد 
بن سلمة: إن الفقيه لیس لە ان یغزو لن ثمة من ینوب عنه فيه ولیس یوجد من یقوم مقامه 
فی التعلیم ویِنع من الخروج أُن أرادہ واحتج بقوله تعالی: فؤوما کان المؤمنون لینفروا 
کافةک4(التوبة: ٢٢٢‏ الایة, 


۹ ۔ کتابِ الخوالاتِ / باب (۸) ۷۷٦‏ 


۸ -۔ باب الین 

أُي: ھذا باب فی بیان حکم الدینء هذا ھکذا وقع في روایة الأصیلي و کر ولیس 
فی روایة ہي ڈذر وأبي الوقت لا باب ولا ترجمة وسقط الحدث اض من روایة المستملیٰ: 
ووقع فی روایة النسفي واین شبویه: باب بغیر تثرجمة وبه جزم الإأسماعیلی وذ کر ابن بطال 
ھذا الحدیث المذ کور ھنا فی آخر: باب من تکفل عن میت بدین: وھذا هو اللائیق لان 
الحدیث لا تعلق لە بترجمة جوار بی بکر حعی یکون منھا أو یثبت 0 ۷ "9و" 
حینعذ یکون کالفصل عنھا ولیس كذلكء وأما الترجمة: بباب الدین فمحلھا أن یکوت في 
کتاب الفرض. فافھم۔ 

987 بت 0 بھی بن تُکیر قال حدثا اللَيثٌ عن عُقَبلِ عنِ اي شِقَابٍ عن 
أبی سَلَعَة عن أپي مَرَیْرَةً رضي اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ كَلل کان بڑکی باؤجل التوفی 
عَلَيه الَدَیْٴ ِش فَیشال عَل ترك تئیہ نَضلا فان عدّتٌ آَنَه تَرك لدییە وفاء صلی والاً قال 
اتلم صلوا علی صاحِيِک لگا تح الله عَليہِ الفُٹُوخ قال آنا لی بالغُؤمِيیَ من 
أَنْفْيِهم فَمَنْ فی مِنّ الْمؤَِيَینَ کُثرك ینا فعَلَحٌ قَضاؤِ وم تَوك مالاً فَلوََلَيه. ا( حدیث 
۸ - اطرافهہ فی: ۲۳۹۸ء ۲۳۹۹ء ۷۸۹٦ء ٦٢ ء٦۷٤۶ ء٦۷٢٣ ٥۳ ۷١‏ ۱۷]. 

مطایقته للترجمة ظاھرة وھی أنه فی بیان حکم الدین. 

ورجاله قد تکرر ذکرھم ولا سیما بھذا السند. 

ورالحدیث أخرجه البخاری اأیضاً غی النفقات عن یحیی بن بکیر. وآخرجهە: مسلم في 
الفرائض عن عبد الملك بن شعیب وأخرجه الترمذدي فی الجنائز عن أبي الفضل مکتوم بن 
العیاس۔ 

قوله: وعن أبی سلمة عن أبي ھهریرقہء مکذا رواہ عقیلء وتابعه یونس وابن ای 
ابن شھاب وابن أبي ذئب: کما أخرجه مسلم وخالفھم معمر فرواہ عن الزھري عن أبي 
سلمة عن جابں أُخرجه أبو داود والٹرمڈی۔ قوله: والمتوضی؛: أي: المیت. قوله: وعليه 
الدین٤ء‏ جملة حالیة. قوله: ہفیسأل: أي: رسول اللہ. عإهَ قوله: دھل ترك لدینە فضلا أي: 
قدراً زائدأ علی مؤونة تجھیزہ؛: وفی روایة الکشمیھنی: قضاء بدل: فضلا وکذا هو 
عند مسلم وأاصحاب السان. قوله: ووفاءہ أي: سا بوفيی بۃ دینھ. قوله: دوالٹ أي: وإِن لم 
یترك وفاء قال إلی آمرہ قوله: فالفتوح)؛ یعنی: من الغنائم وغیر ذلك. قولە: وأنا آولی 
بالمؤعنین من أنفسھم؛ء لان ا : تکفل بدین من مات من أُمته معدماً, وعو قوله: دفعلی 
قضاؤہ توله: ەفترك دینأء, وفی روایة مسلم عن ابی ھریرة: وفترك دیناً أو ضیعقہ: أی: 
عیالا وفی روایة أُخری: وضیاعاّءء وأصله مصدر: ضاع یضیع ضیاعا بفتح الضاد فسمی 
العیال بالمصدر کما یقال: من مات وترك فقراً أُي نقراء. قوله: هفعلی قضاؤہ) أي: مما 
ُفاء اللہ تعالی عليه من الغنائم والصدقات. قوله: وفلورثته:ء وفی روایة مسلم: ہھفھو لورثتہ؛ 

عمدة القاري/ ج١٢۱ ٢‏ 


۷۸ ۹ ۔ 'کتابٔ الخوالاتِ / باب (۸) 


وفی روایهة عبد الرحمنٰ ابن عمرة: (فلیرٹھ ععبہتھ]. 

وفیه من الفوائد: تحریض الناس علی قضاء الدیون في حیاتھم والتوعَلل الی البراۃ 
منھاء ولو لم یگ آھ الدین شدیداً یا تر النبیء ع افصلاة علی المدیوت واغطیک فی 
ان صلاته علی المدیون کانت حراماً عليه أو جائزة؟ حکی فيه وجھانء وقال الٹوٰزقٰ: 
الصواب الجزم بجواأزہ مع وجود الضامن: وقال این بطال: قولهة: امن ترك دیناً فعلی)؛ ناسح 
لٹرکه الصلاۃ علی من مات وعليه دین۔ وفيه: إن الإمام یلزمه ان یفعل ھکذا فیمن مات 
وعليه دین؛ فان لم یفعله وقع القصاص منه یوم القیامة والائم عليه ۳- الدنیا إِن کان حق 

م 

المیت فی بیت المیت بقی بقدر ما عليه من الدین وإلا فبقسطه. 


٠‏ ۔ کتابُْ الوکالَة 


أُي: ھذا کتاب فی بیان أنواع الوکالة وأحکامھا وفي بعض النسخ: کتاب في الوکالت 
ووقعت الصممية عند أبي ذر بعد کعاب الو کالکف بغتح الواںی وجاء بکسرھا وحي الحفغزیضس 
بقال: وکلت الأمر إلیه وکلا وو کولا اذا قوضتھ لیے وجعلتهہ نائبا فیة والو کالة سے الحمَظ 
فی اللغق ومنه الوکیل في آسماء الله تعالی؛ والتوکیل تفویض الامر والتصرف إلّی الغیر 
والوکیل القائم بما فوض إليهء والله أعلم. 
۱ -۔ باب فی کال الشْرِيِ الشريیك فی القَشمَة وغِیرھا 
أي: هذا باب في بیان حکم وکالة الشريیك في القسمة. قوله: دالشریك فی القسمةہ 


بدل من: الشريك: الاول. قوله: وأو غیرمھاہ أي: الشريك فی غیر القسمف ولم یقع عند 
الدسفیي لفظ: بابء واغا الذي عندہ: کتاب الو کالة و و کالة الشريك بواو العطف. 
وفڈ أشْرك الب گل علِیاً فی ھذیہ تم أمَرۂ بِقَسمَیھَا 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنە ِكّه اشرك علیاً في قسمة الهدي. فإن قلت: لیس من 
الباب ما یدل علی الشرکة فی غیر القسمة. قلت: یؤوخذ ھذا بطریق الإلحاق؛ ٹم في 
الحدیث شیغان: أحدھما: التشريك فی الھديء والآحر: التشريك فی القسمة. أما الأول: 
فرواہ جاہر رضي الله تعالی عنہ أن النبی عَلّه آمر علیاً ان یقیم علی إحرامه وأشرك في 
الہدي؛ وسیأني مسا وأ والآخر: حدیث علي ان ہیں ای اُن یقوم علی 
اروا راہ در ار دا جک کے و یعئي: ھ2 
ہمت نمی ہو سمسیین وجلودھا. 
الوعئن یں یں مع ری فل تالی نہ کال کی رسول ال کا ا کشا 
.ا اليْدْنِ لی رت وبجُلودھا۔ [انظر الحدیٹ ۱۷۰۷ وأُطرافه]. 

مطابقده للترجمة من حیث إِنه علم أنه عو ُشرکه في عديیه۔ والحدیث مر فی 
الباب الذي ذکرناہ الان الذی أُخرجه عن محمد بن کٹیں وھنا أآخرجە عن قبیصقف بفتح 
القاف وکسر الباء الموحدة: ابن عقبة العامري الکوفی عن سفیان الثوري عن عبد الله بن أبي 
نجیح إلی آخرہ وقفد عرر الکلام ٌٛےه عنالك مستوفئخ) والجلال: نگسٹز الجیم: جع جل؛ 
والہدت ہصم الباء المو حدۂ وسکوت الدال وضمیپا: جمع بلنةف) وتال ابن بطال؛: وکالة 
الشريك جائزةۃ کما تجوز شرکة الوکیل ؤھو بمنزلة الاجنبی فی ان ذلك مباح منھ. 


۷۹ 


۸۰ ۰ کعابُ الوکالَ / باب (۲) 


۲۲ ۔ے حدثدا مو بن خالِدٍ قال حدثنا اللُهث عؿ رید غْق ابی الحُیر عن 
ُقَبَة بن عامر رضي اللہ تعالی عه ا التب كَإللّه اأعطاة غتماً بَقُی ھا علّی ضحابیه فَبَيِي 
عَثُوڈ غَذكره لِلتبی عكه فقال ضٌح الٰث.(الحدیث ۲٥۰۰‏ ۔ اطرافه فی: ٥٤١۷ )٥٥٠٠٢‏ 
ہ٥٥٥.‏ 

مطابقعه للٹرجمة من حیث إنه یه إغا رکله علی قسمة الضحایا وھو شریڈ 
للموھوب إلیھم؛ فتوکیله علی ذلك کتوکیل شرکائه الذین قسم بیٹھم الاضاحي. قیل: 
یحتمل ان یکوت شَهَ وعب لکل واحد من المقسوم فیھم ما صار إليه فلا تتجه الش رکة۔ 
وأاجیب: بأنه سیأنی حدیث فی الأضاحي من طریق آخر بلفظ: أنه قسم بینھم ضحایاء فدل 
علی أَنه عین تلك الغٹم للضحایا فوهب لھم جملتھاء ثم أمر عقبة بقسمتھاء فیصح الاستدلال 
ب٭ لما ترجم ل4۔ 

ذکر رجاله: ورھم خجوںسة : الأول: عمرو بفغتح العین: بن خعالد بن فروخ مات ضر 
ٹيی سنہ تسع وعشرین وماثتین۔ الٹانی: آللیت بن سعد, الفالٹث: یزید - من الزیادة - ابن ابی 
حبیب أبو الرجاء۔ الرابع: أبو الخیر - ضد الشر - مرثدہ بفتح المیم وسکون الراء وفتح الٹاء 
المثلثة: ان عبد اللہ. الخاھس: عقبة بن عمرو. 
نا رد مواضحع؛ وفيه: اُن شیخه من أفرادہ وکل الرواۂ مصریوت غیر ان شیخهہ حرانی حزی لکنه 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً عن عمرو بن خالد في 
الش رکة عن قتیبق وأآخرجه مسلم فی الضحایا عن قتیبة ومحمد بن رمح. وأخرجه الترمذي 

قفولہ: وعحود بفغتح العین الہھملة وصم العاء المثناة من فوف وفی آحرہ دال مھملف 
وھو من آولاد المعز صغیر إذا قوي: وفي (الصحاح: العتود ما رعی وقوي وأتی عليه حولء 
وقیل: إٰذا قدر علی السفاد: و جمعہ۔ اُعیدۃ وعتان وعدان قولہ: (ضخ ت٤ءء‏ ویر وک: صح ب4 
أي: بالعتود وھو مر من: ضصحی یضحی تضحيه4. 

وفیه: الأضحیة با یعطی۔ وفیە: الاختصار بالأضحیة بالجذع من المعز لن العتود من 
أولاد المعز۔ وفيه: التوکیل بالقسمة. 

٢‏ باب إذا وگل ! ثیتے خزبیاً فی دار الخزب از فی دارِ الڑشلام جاز 
تا تب باگر کے آإذارکگق .. إلی آعرہ. قوله: دوفي دار الإسلام: آئۃ او 
وگل حربیاً کائناً فی دار الإسلامء یعني: کان الحربي في دار الإسلام بأمان ووكُله مسلم۔ 
قوله: ہجاز؛ أي: الٹرکیل: یدل عليه قوله: ەوکل کما فی قولہ: فڑاعدلوا هو أقرب 
للاقوی؟٭ زالمائدۃ: ۸]. أَي: العدل أقرب... 


۸۱ )٢( ۔ کتاب الوكالَة / باب‎ ٠ 


۲۳ ۔۔۔ حڈٹنا عبڈ الکزیرِ بی بد الله قال حدّثني یوشفُ بن الْعَاجشُونِ عنْ 
صالِح ابنِ إنزامیم بن عَبْدِ الژخمن بن عؤفِ عن أآبي عنْ دو عبد الژخدِ محمٰن بن غؤفِ رضي 
الہ تعالی عنہ قال کائیث أَمهة بن لف کتاباً بآن بَحْفظىي في صاغیبي یَکة وأعَقظہ فی 
صاغیته بالَدِینة فَلَمٌا کوٹ الْخلیّ قال لا أغرف الرحلی کكازثیي باكیك الذذي کان فی 
شا ول کہ ہو مود را اس 

بضرۂ بلال فکرج حئی وقت علّی َجلس مِّ الأْثصَار فقال أَميهُ بن لف لا نجڑ جزٹ إِن 
جا ا مخرع معة قریق می الانسار نی آفرنا ننھا عبیث اڈ بلعٹرتا عللٹ ام ات 
لأمْعلَهُع فقَتلوۂ ٹم اڑا حئی یٹیشونا وكان ر جلاً تقیلاً فلگا أڈ کونا مُلّتُ لَهُ اك غالْقَیث 
علبيہ تذیي لإْدتۂ فتَحَلَلُوۂ بالشوف مِن تخیي حمی قَتلوۂ وأضَاب اعثۂم رجلي موی 
وکانَ عَبْدُ الؤحمن ژریتا ذَّلِكَ الات فی ظَھُر فَديهِ. (الحدیث ۲۳۰٢‏ - طرفه فی: ۳۹۷۱]. 


مطابقده للترجمة من حیث إن عبد الرحمن بن عوف؛ وھو مسلم في دار الإأسلام 
کاتب إلی أمیة بن خلف؛ وھو کافر فی دار الحرب بتفویضه إليه لینظر فیما یتعلق ب وھو 
معنی التعوکیلء لن الوکیل إنھا ہو مرصد لمصالح موکله وقضاء حوائجه ورد بہذا ما قاله 
ابن التین: لیس فی ھذا الحدیث: وکالة نما تعاقد ان یجیر کل واحد متھما صاغیة صاحبهھ. 
فإن قلت: جرد ھذا یصح توکیل مسلم حربیاً فی دار الحرب. قلت: الظاھر ان عبد 
الرحمن لم یفعل عذا إلاً باطلاع النبي عَلّء فلم ینکر عليه فدل علی صحتہ. فإن قلت: 
اتعرجمة فی شیغین والحدیث لا یدل إِلا علی أحدھماء وھو: ترکیل المسلم حریبأً وھو في 
دار الحربء قلت: اذا صح ھذا فتوکیلە إیاہ فی دار الإأسلام یکون بطریق الاوئی اُن یصح؛ 
وقال ابن المنذر: توکیل المسلم حربیاً مستاأمناً وتوکیل الحربی المستأمن مسلماً لا خعلاف 
فی جواز ذلك. 

ذکر رجالہ: وھم خمسۃة: الڈول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی بن عمرو ابو القاسم 
القرشیي العامري الأویسی. الغاني: یوسف بن یعقوب بن عبد الله بن أبی سلمة الماجشونء 
بفتح الجیم وکسرھا۔ الٹالث: صالح بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشيء یکنی آبا 
عمرو. الرابع: أبوہ إبراعیم بن عبد الرحمن القرشيء یکنی أبا إسحاقء وقیل: ابا محمدء توفي 
سنة ست وتسعین. الخامس: عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف القرشی أبو محمد اُحد 
العشرۃ المشھود لھم بالجنة توفي سنة اثنتین وثلائین ودفن بالبقیع. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الافراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة في ثلائة مواضع. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ان شیخه من أفرادہ 
ولفظ الماجشون هو لقب یعقوب وھو لفظ فارسی ومعناہ: المورد. وفیه: أُن الرواۃ کلھم 
متترت 


والحدیث أخرجه البخاري أأیضاً فی المغازي مختصراً عن عبد العزیز بن عبد الله ا٘یضاً. 


۸۲ ۰٠ے‏ کاب الوکالََ / باب )۲٢(‏ 


ذکر معداہ: قوله: کاتبت أمیة بن خلف: یعنيی: کعبت إليه ابا وفي روایة 
الِسماعیلی: عامدت أمیة بن لف وکاتبتهہ؛ وأمیة؛ بضم الہزة ة وفتح المیم المخففۂة 
وتشدید الیاء آخر الحروف: ابن خلف: بالخاء واللام المفتوحتین: ابن وعب بن بُحذافة بن 
زیت سے سو سس ععہ ا سیف بن لؤي بن غالب بن فھر. وقال علماء السیر: کان 
امية: ایء خلف الجمحي أشد التاس علی رسول اللہ هك ٠‏ نجاء في یوم بعظم نخر ففته ني 
یدہء وقال: یا محمد تزعم ان ربكے یحبي ھذاء ٹم نفخه فطارء فأنرل ال تعالی: ظڑقال: من 
یحیي العظام وھيی رمیمچچ [یس: ۷۸]. قوله: (صاغیتی؛ء ہصاد مھملة وغین معجمة: ھی 
المالء وقیل: الحاشیف یقال: صاغیة الرجل: حاشیتهء رکل من یصغیي إِلَيهء اأي: ھیل:؛ وعن 
القزاز: صاغیة الرجل أھلهہ یقال أکرموا فلاناً فی صاغیعهہ أي: فی أُھله وقال الھروي: 
خالصته وقال الکرمانی: الصاغیة عم القوم الذین میلون إليه ویأتونہ أُي: اتباعه وحواشیه. 
قلت: فعلی ھذا تکون الصاغیة مشتقة من: صغیت إلی فلانء أي: ملت بسمعيی إليه ومنە: 
ظولتصغی إليه أففدۃ الذین لا یؤمنون بالآخرةۃ4 (الأنعام: ۱۱۳. وکل مائل إلی شيء أو معه 
فقد صغی إليه وأصغی. وفی حدیث الھرة: اه کان یصغي لھا الإناء أي: بمیلە إِلیھا لیسھل 
علیھا الشرب مده. وقال ابن الأئیر: الصاغیة خاصیة الإنسان: والمائلون إليه ذکرہ فی تفسیر 
هذا الحدیث: وقیل: الأشبه ان یکون ھذا هو الألیق بتفسیر هذا ألحدیث: والل تعالی أأعلم۔ 


وقال ابن التین: ورواہ الداودي: ظاعنتی بالظاء المشالة المعجمة والعین المھملة بعدھا 
نون ٹم فسرہ: بأنه الشيء الذي یسفر إليه قال: ولم أر مذا لغیرہ. قوله: ہلا أعرف 
الرحمن؛)؛ قال بعضھمہ: أي: لا أعترف بتوحیدہ. قلت: ھذا الذي فسرہ لا یقتضیه قوله: دلا 
أعرف الرحمن:؛: وانھا معناہ أُنه لما کتب إليه ذکر اسمه بعبد الرحمنء فقال: ما أُعرف 
الرعن الڈیٰ جملث تفسلف عبداله الا قری آن قال: کاتبني باسمك الذي کان في 
الجاھلی وکان اسمه فی الجاهلیة: عبد عمرو فلذلك کاتبه: عبد عمرو وقیل: کان اسمه 
فی الجاھلیة: عبد الکعبة فسماہ النبي علك: عبد الرحمنء وقال صاحب (التوضیح) معناہ لا 
اأعبد من تعبدہ وعذہ حمیة الجاھلیة العی ذکرت حین لم یقرؤوا کتابہ كككهُ یوم الحدیبیة 
لما کعب: بسم اللہ الرحمن الرحیمء قالوا: لا نعرف الرحمن اکتب باسم أللھم. قوله: هولما 
کان یوم بدر؛ یعنيی: غزوۃ یوم بدر وکانت یوم الجمعة السابع عشر من رمضان فی السنة 
الثانی قاله عروۃ بن الزبیر وقتادة والسدي وأبو جعفر الباقر وقیل: غیر ذلكء ولکن لا خلاف 
اُنہا نی السنة الثانیة من الھجرۃ وبدر: بٹر لرجل کان یدعی بدرأ قاله الشعبي. وقال 
البلاذری: بدر أسم ماء لخالد بن التضرء بینه وبین المدینة ثمانیة برد۔ قوله: ولأحرز٥؛ء‏ بضم 
الہ وس الام اہ آئد الال وقال الکرمانی: لأحوزہ من الحیازة أي: الجمع؛ وفي 
بعضھا من: الحوز أي: الضبط والحفظء وفی بعضھا: من التحویز أي: التبعید. قوله: احین 
نام الناس٤؛‏ أي: حین رقدواء وأراد بذلك اغتنام غفلتھم لیصون دمه. قوله: (فأبصرہ بلال؛ 
أي: آبصر أمية بلال بن حمامةء رضي اللہ تعالی عنه. قوله: :فقال؛: أي: بلال. قوله: (أمیة 


۸۳ )۲٢( ۔ کتاب الوکالَة / باب‎ ٠ 


این خلف+ء بالنصب علی الاغراء أي: إلزموا میق وفي روایة أبي ذر بالرقععلی أنه خبر 
مبتدأً محذوف أٌي: هو أمیة. وقال بعضهھم: خبر عبتدأ مضمر۔ قلت: لا یقالالمٹل ھذا 
المحذوف مضمرء ولیس بمصطلح ھذاء والفرق بین المضمر والمحذوف قائم. قوله: ہلا 
نجوت إن نجی أمیةہء تھا قال ذلك بلالء لن أمیة کان یعذب بلالا بجکة عذابأً شدیداً 
لأجل إسلام وکان یخرجه إلی الرمضاء إذا حمیت فیضجعه علی ظھرہ ثم یأخذ الصخرة 
العظیمة فیضعھا علی صدرہ؛ ویقول: لا ترال همکذا حتی تفارق دین محمد فیقول بلال: 
اُحد أحد. قوله: ہفخوج معەہ,؛ أي: فخرج مع بلال فریق من الأنصار وکان قد استصرخ 
بالآنصار وأغراہم على قتله۔ قوله: وخلفقت لھم اہبنئة) أي: این او وراسمه علی۔ قوله: 
دلأشغلھم؛؛ بضم الھمزہ من الاشخال یعنی: یشتغلون بابنه عن اب انگ قوله: ہفقتلوہ؛؛ أي: 
قعلوا ابنی وقال عبد الرحمن بن عوف: فکثٹت بین أمیة وابنه آخذ بأیدیھماء فلما رآہ بلال 
صرخ بأعلی صوتہ: یا أنصار الله! راس الکفر أمیة بن خلفء فأحاطوا بناء وأنا أُذب عنہ 
فضرب رجل ابنه بالسیف فوقع وصاح أُمیڈ صیحة عا سمعت مثلھا قطء فقلت: آنج نفسك 
فوالل لا اغني عحك شیعا۔ قوله: دثم أبواف من الژباء معنی: الامتناعء ویروی: ٹم توا من 
الاتیان. قوله: ەوکان رجلاً ثقیلای اأيی: کان أمیة رجلاً ضخماً۔ قوله: ہفلما أدرکوناہ أی: 
قال عبد الرحمن: لما أُدرکنا الأنصار وبلال معھم وقلت لەہ: أي: لأمیة (أبرك٭ أمر من البروك 
وفیرك فألقیت علیہ نفسی لأمنعہم منھم. قولہ: ەفتجللوہ بالسیوف+ بالجیم أي: غشوہ بھا 
ھکذا فی روایة الأأصیلی وأبی ذرء وفی روایة غیرھماء بالخاء المعجمةء أي: اُدخلوا أسیافھم 
خلاله حتی وصلوا إليه وطعنوا بھا من تحعيء من قولھم: خللته بالرمح واختللته إذا طعنتہ 
ووقع فی روایة المستملي: فتحلوە بلام واحدة مشددق والڈی قتل أمیة رجل من الآأنصار 
من بني مازتء وقال ابن هہشام: ویقال فتله معاذ بن عفراء وخارجة بن زید وخبیب ین أسافے 
اشتر کا فی قتله والأذي تل علی بن أٌمیة عمار بن یاسر۔ قوله: دواأاصاب حدم أي: اُحد 
الڈذین باشروا قتل أمیة درجلی بسیفه۱. 


ذکر ھا یستفاد عنه: فیه: ان قریشاً لم یکن لھم أمان یوم بدں ولھذا لم یجز بلال 
ومن معه من الاأنصار أُمان عبد الرحمنء وقد نسخ ھذا بحدیث: یجیر علی المسلمین أدناھم. 
وفیه: الوفاء بالعھد لن عبد الرحمن کان صدیقاً لأمیة بجکة فوفی بالعھد الذي کان بیٹھما۔ 
وقال عبد الرحمن: وکان اسمی عبد عمروم قسمیت عبد الرحمن عن اشانّےت کما ذ کرنائ 
وکان یلقانی بمکة فیقول: یا عبد عمرو اُرغیت عن اسم سگاکە أبوكغ؟ فأُقول: ئعم. فیقول: 
نی لا أعرف الرحمنء فاجعل بیٹنی وبیںتك شیعاأً اأُدعوك بہ فسماہ عبد الإلہ فلما کان یوم 
بدر مررت بە وھو واقف مع اینه علي بن أمیة ومعي أدراع وأنا اأحملھاء فلما رآني قال: یا 
عبد عمروء فلم اجب قال: یا عبد الإله! قلت: نعم. قال: ھل لك فی؟ فأُنا خیر لك من ھذہ 
الأدراع التي ممكث. قلت: نع فطر حت الأدراع من یدی وأحذت بیدہ وید ابنی وھو یقول؛ 
ما رأیت کالیوم قط؟ فرآھما بلالء فصار أمرہ ما ذکرناء وکان عبد الرحمن یقول: رحم اللہ 


)۳( ۰ے کعاب الوکالَةِ / باب‎ ۸٤ 


بلاإٌّ ذھبت ادراعی وفجعنی بأٗسیري. وفیه: مجازاۃ المسلم الکافر علی الیر یکون منه 
للمسلم والاحسان إليه علی جمیل فعل: والسعي لە في تخلیصه من القتل وشیھھ. وفیە: 
٘یضاً: المجازاة علی سوء الفعل بثله والانتقام من الظالم. وفیه: ان من آصیب ین یتقي 
عن مشرك أنه لا شیء فيه. 


قال أبو عَبْدِ اللہ سَمع یوشفٔ صالِحاً وبزامی ابا 
أبو عبد الله: هو البخاري نفسه سمع یوسف... إلی آخرہ؛ ثبت في روایة أبي ذر عن 
المستملي: یورسصفبی ھو این الماجشون المذ کور فی ستلذ الىحدیٹگ الہذ کوں وصالح هو ابن 
إبراھیم بن عبہلد الر حمن بن عوف وفائدةۃ کو ھذا ون کان سماعھما علم من الاسناد۔ 
تحقیق لمعنی السماع حعی لا یظن أنە عنعن بمجرد اإمکان السماع؛ کما ہو مذہب بعض 
المحدثین: کمسلم وغیرہ. 
٣‏ ۔۔۔ باب الوَكالَة فی الصرفِ والمیزانِ 
أي: هذا باب فی بیان حکم الوکالة في الصرفء یعني في بیع النقد بالنقد۔ قوله: 
ووائمیزانہ أي: الوکالة فی المیزان أي: في الموزون. 
2 یٔ لے 707 2 ٠‏ 
وقد وکل غُمّر وابن غغَمَر في الصزفِ 
هذان تعلیقان. أھا تعلیق عمر فوصله سعید بن منصور من طریق موسی بن أُنس عن 
ایَْة ان عمر اُعطاہ آئیة مموھهة بالذھب٤‏ فقال لہ : اذمب قبعھا فباعھا من یھودی بضعحف 
وزتھ فقال لە عمر: اُرددہ۔ فقال لہ الیھودئی: ا2 فقال لہ عمر۔ ہت بوزی٭. فو سو 
ےت اُنیذھا والاً 00 ٹم: 07 إیاہ۔ 


٣/٤‏ ے ۰۳ حڈدُثنا عبڈ اللہ بب يُوشف قال اأُحبرنا مالِك عن عَثدِ 
العچید بن شهَیلِ بن ید الشلنِ بن عؤفِ عؿ عوبد بن الشتیِپ عن أبي سعیدِ الخذري 
وابیي هُرَیرَة ار رک الہ تعالی عنھما ان رسول چپ اشتقعل رجلا عَلّی عَییر فجائۂمم نٹ 
ججنیب فقال اکل قر خَير مَکدًا فقال إِتا لِد الصاعَ يِن ھذا بالصاعَين والصّاعَنِ لان 
نقال لأَ لعل بع | جع بالدُراجم ثُم ائتخ غ بالڈُرَاجمھم جَییباً وقال فی المیزانِ مِثْل كَلِكَ. (انظر 
الحدیئین ٦٢٠٢‏ و٢٢٢۲‏ وأطرافھماع. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إِلەء قال لعامل خیبر: وبع الجمع بالدراھم ٹم ابتع؛ 
أي: اشتر ەبالدراهم جنیباہ وھذا توکیل فی البیع والشراء وبیع الطعام بالطعام یدا بید مٹل 
الصرف سوا وہو شبھه فی المعنی ویکون بیع الدرھم بالدرھم والدینار بالدیتار کذلكء إذ 
لا قائل بالفصل. والحدیث مضی فی کتاب البیوع في: باب إذا راد بیع ٹر بتمر خیر منه 


"۰ )١٤ ۔ کتابُ الوکالة / باب‎ ٠ 


فانہ أآخر جہ هناك: عن قتیبة عن مالك عن عبد المجید... إلی آخرہ نحوہ غیر أُنه لم یذ کر 
ھناك: وقال فی المیزان مثٹل ذلك؛ معناہ اُن الموزونات حکمھا في الربا حکم العکیلات, فلا 
یباع رطل 2 قال الداودی: اي لا یجوز الشمر بالكمر إلاُ کیل بکیل؛ أو وتیا بوزنء 
واعترض عليه ابن العین بأن التٹمر لا یوزن. قلت: ھذا غیر وارد علي لان من التمر 35 ا 
ییاع إلاّ بالوزنء وھذا التمر العراقی لا بیاع فی البلاد الشامیة والمصریة إلا بالوزن. 

قولہ: ہعبد المجید) حکی ابن عبد البر أنه وقع فی روایة عبد اللہ بن یوسف: عبد 
الحمید بالحاء المھملة قبل المیمء قال: وکذا وقع لیحیی بن یحبی اللیلٹی عن مالك: وھو 
خطأء وقد مر الکلام في شرح الحدیث عناك فتذ کر بعض شیء وهو ان اسم ذلك العامل: 
سواد بن غزیق والجتیبء بفتح الجیم وکسر الئون: الخیار من التمر والجمع بالفتح: المر 
المختلط من الجید والرديء. 


٤‏ ۔۔ باب إِذا أَبْضر الڑاعی او الوَكِيلُ شاة وٹ از سَیعا قد ذ, بع واضلع ما 
يَکَاف علده الفساد 

أيی: عذا باب یذ کر فيه: وإڈا أُبصر الراعی)؛ أی: راعی الغنم, قولهة: وأو ال رکیل أيی: 
أو آبصر الوکیل. قوله: دشاةق) أي: آبصر الراعي مٹھا شا٤ٌ‏ موت: اأَي: أشرفت علی الموت. 
قولہ: وأو شیٹاً یفسدہء یرجع إلی الوکیل أي: أو أبصر الوکیل شیثاً یفسد أي أشرف علی 
الفساد. قوله: وذبح أي: الراعی ذبح تلك الشاة لعلا تذھب مجانا. قوله: ووأصلحء؛ یرجع 
إلی الوکیل: أٌي: أ٘صلح ما یخاف عليه الفساد بإبقاله مثلاً إذا کانت تحت یدہ فاکھة او 
نحوھا مما یخاف عليه الفساد فإنه یصلح ذلك بوجه من الوجوہ التي لا یحصل ملہ ضرر 
اللموکلء وہذہ الترجمة بعین ما ذکرت في روایة اللأصیلي؛ وفي بعض النسخ: او أُصلح ما 
یخاف الفساد وھو في روایة أبي ذر والنسفي وفی روایة ابن شبویه: فأصلح بدل: وأصلح 
وعلی ھذہ الروایة جواب: إذاء محذوف تقدیرہ: جازن ونحو ذلك وعلی روایة الاأصیلی 
قوله: ذبح واصلحء جواب الشرط. 


ہج ہی إشحاق بئ اف 6 سی قال :دی پل 
0ئ۶۶ ٗ ۶> 0202009 وھ روہ و کو 


سن کزھ از ایل کی سی گلا من معالة وڈ سال فسع کل من کا او اوت ل یه 
فأتَرۂ بأکلِھا. (الحدیث ٦۳٢٣٣‏ ۔ اُطرافه فی: ٥٥٥"ص‏ ٥١د“ .]٤٥٥٥٤‏ 

مطابقدہ للترجمة في مسألة الراعي ظاعرق لن الجاریة کانت راعیة للغٹمء فلما راأت 
شاۃ مٹھا تموت ذبحتھاء ولما رفع أمرھا إلی النبي کل أمر بأکلھا ولم ینکر علی من ذیحھاء 
وأما مسألة الوکیل فملحقة بھا لأن ید کل من الراعی والوکیل ید أمانة فلا یعملان إِلاّ بجا فیه 
مصلحة ظاھرة. فان قلت: الجاریة في الحدیث کانت ملکاً لصاحب الغٹم,. قلت: لا یضرنا 


کت ٦‏ کتاب الوکالَةِ / باب )٤(‏ 


ذلك لن الکلام في جواز الذبح الذي تعضمدہ الترجمة؛ ولیس الکلام في الضمان ولہذا رد 
علی ابن العین في قوله: لیس غرض البخاري بحدیث الباب الکلام فی تحلیل الڈبیحة أُو 
تحریھاء وانما غرضه اسقاط الضمان عن الراعي والوکیل. انٹھی۔ والغرض الذي تنبه إلی 
البہخاريی لا یدل عليه الحدیٹ۔ : 


ذکر رجال: وھم ستة: الأول: إسحاق بن إیراھیم المعروف بابن رامویه. الٹاسي: 
معتمر بن سلیمان. ا لٹالٹ: عبید اللہ بن عمر العمري. الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: 
ابن کعب۔. اختلف فيه ذکر المزي فی (الاأطراف) أنه عبد اللہ بن کعب حیث قال: ومن 
مسند کعب بن مالك الأنصاري عن النبي؛ هك ثم قال عبد اللہ بن کعب بن مالك عن آبیە 
کعب بن مالكء ثم ذکر هذا الحدیث: وروی ابن وھب عن أسامة بن زید عن ابن شھاب 
عن عبد الرحمن بن کعب عن مالك عن أبيه طرفاً من هذا الحدیث, فہذا یقعضیي أنه عبد 
الرحمن:؛ وڈ کرہ البخاريی فی موضع آخر فسماہ: عبد الرحمن. السادس: کعب بن مالك 
الأنصاريء هو أحد الثلاثة الذین نزل فیھم: ظلوعلی الثلالة الذین خلفواگچ (التوبة: ۱۱۸]. 


ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الافراد في 
موضحع., وفيه: لفظ الاإنباء بصیفة الجمم ولا فرق بین: اُنبأنا وأخبرنا عند الیعضء وقال 
آعرون: یجوز فی الاجازات ان یقول: أُنبأُناء ولا یقال أخحبرنا۔ وقد مر الکلام فيه في أُول 
کتاب العلم. وفیه: اُن شیخه من أفرادہ وھو مروزي الأصل الئیسابوري الداري والمعتمر 
بصري والبقیة مدنیونء وروی الاسماعیلي من روایة ابن عبد الاأعلی: حدثنا المعتمر سمعت 
عبید الله عن نافع أئە سمع ابن کعب یخبر عبد اللہ بن عمر عن أبيە بھذا الحدیث؛ ٹم قال: 
وقال ابن المبارك عن نافع: سمع رجال من الألبصار عن این عمر عن رسول اللہ مات لم 
یقل عن أٔبيه؛ قال: وكذلك قال موسی بن عقبة عن نافع وعبیدة بن حمید عن عبید الله عن 
نافع سمع أبي بن کعب یخبر عبد اللہ: کانت لنا جاریة... لم یذ کر آباہ وقال أبو عمر: قد 
روي ھذا الحدیث عن نافع عن ابن عمرء ولیس بشيء وھو خطأء والصواب روایة مالك في 
(الموطةغ: عن نافع عن رجل من الأنصار عن معاذ بن سعد - أو سعد بن معاذ: ان جاریة 
لکعب بھذا... واللہ أعلم. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجهہ غیر8: أخرجهہ البخاري أٛیضاً فی الذبائح عن محمد بن 
ابی بکر المقدمي عن معتمر وعن صدقة بن فضل وعن موسی بن إسماعیل وعن إسماعیل بن 
عبد ارہ عن مالك. وأخحرجہ ابن ماجه في الذبائح عن هناد بن السري. 

ذکر معداہ: قوله: ہإنہ:؛ أي: إن الشان. قوله: وغتمہ؛ الغٹم یتناول الشیاہ والمعز. 
قولہ: وبسلعہ: بفتح السین المھملة وسکون اللام وفي آخرہ عین مھملة: وھو جبل بالمدینة 
وقیل: فوق المدینة. وقال این سھل: بسکوٹ اللام وفعحھاء وذ کر أنه وی بالغین المعجمة. 
قوله: دأو آرسل شك من الراوي. قوله: ہعن ذلك؛؛ أی: عن ذبح الجاریة الشاة. 


۸۷ )٥( ۔ کاب الوكالة / باب‎ ٤ 


ذکر ما یستفاد منه: فیة: تصدیق الراعي والوکیل علی ما اؤتمن عليیة تی یظھر عليه 
دلیل الخیانة والکذبء وھو قول مالك وجماعة وقال ابن القاسم: إذا خاف الموث, علی شاة 
فذبحھا لم یضمن:, ویصدق إِن جاء بھا مذبوحقف وقال غیرہ: یضمن حتی ہبی ا:قال. 
واختلف ابن القاسم واشھب إذا اُنری علی إناث الماشیة بغیر أم اُربابھا فھلکت؟ فقال ابی 
القاسم: لا ضمان عليه لَأنه من صلاح المال وغائه. وقال اُشھب: عليه الضمانء وقال ابن 
العین: فيه خمس فوائد: جواز ذکاة النساء والإماء والذ کاۃ بالحج وذ کاة ما أشرف علی 
الموتء وذکاۃ غیر المالك بغیر وکالة۔ وفیە: الؤرسال بالسؤال والجواب۔ وفی (التوضیح): 
هو في البخاري علی الشكء أرسل ‏ أو سأل ۔ولا حجة فیما شك فيه. قلت: وروایة 
(الموطا صریحة بالسؤالء وکذا ما روي عن ابن وھب. وفیە: دلیل علی إجازة ذبیحة المرأة 
بغیر ضرورۃة إذا اُحستت الذبحء وکذا الصبي إِذا طاق قاله ابن عبد الیر وھو قول أبی حنیفة 
ومالك والشافعي والثوري واللیث وأحمد وإسحاق وأبي ثور والحسن بن حيء وروي عن ابن 
عباس وجابر وعطاء وطاوس ومجاھد والنخعي. وفیە: أن الذبج بالحجر یجوز لکن إذا کان 
دا وأفری الأوداج وأٹھر الدم۔ وفیه: عا استدل به فقھاء الأمصار: ابو حنیفة ومالك والشافعی 
والاأوزاعی والثوري: علی جواز ما ذبح بغیر إذن مالک وردوا بە علی من آبی من آکل ذبیحة 
السارق والغاصبء وغم داود وأصحابه ومقدمھم عکرمف وع قول شاذ. وفيه: جواز کل 
المذبوح الذي شرف علی الموت إِذا کان فيه حیاة مستقرت والاً فلا یجوز. وفيه: جواز 
الذیح بکل جارح الا الئسن والظفر فإاتھما مسٹنٹنیان. 


قال عُبْید ال فیغجئبي آنھا أَة وأٹھا دُبَحَث 
عبید اللہ هو ابن عمر العمري راوي الحدیث: وھو موصول بالإسناد المذ کور إليه 


سےا للا - حم 


تابَقَةُ عَجِدَةٌ عن غُبیدِ اللہ 
أي: تابع المعتمر بن سلیمان عبدق بفتح العین وسکون الباء الموحدة: ابن سلیمان 
الکوفی في روایة: عن عبید اللہ المذ کوں وذ کر البخاري في الذبائح هذہ المتابعة موصولة 
عن حیل ق2 7 الفضل وسیأتی: ان شاء اللہ تعالی. 
٥‏ ۔ باب وکالَةُ الشاهد مد والقائب جابِزة 
أٌي: هذا باب یذ کر فيه وکالة الشامد أُي: الحاضرء و وکالة الغائب جائزة۔ قوله: 
و وکائھ بالرفع مبتدأ۔ قوله: ٭الغائب؟ء عطف علی الشامد وقولہ: وجائزةہ خیر المبتدا. 
وكَتبَ عَبْدُ ال بن عَمرِو إلی فَهْرَمانهِ وه غائتِ 
سے الا ۸ چھ > َ‫ َ +2 
عنة انْ يیڑکی عن أھله الصُغیر والکبیر 


عبد ار قال بعضپم: ھو أابن عمرو بن العاص وقال الکرماني: عبد اللہ عو ابن 


عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنهہ ورأیت النسخ فيه مخعلف ففي بعغضہا: عبد اللہ بن 
عمرو بالواوء وفی بعضھا: عبد اللہ بن عمرء بلا واو. 

قوله: دإلی قھرمائەہ: القھرمانء بفتح القاف وسکون الھاء وفتح الراء وتخفیف المیم 
وفی آخرہ نوت: وھو خادم الشخص القائم بقضاء حوائجه وھو لغة فارسيیة. قوله:+وھو 
غائب عنهہ أي: والحال ان قھرمانه غائب عن عبد الله. قوله: دأن یزكي:ء راد بە ان یزکي 
بٌ الفطر ٭عن أھله الصغیر والکبیر؛ وھذا یدل علی شیئین: اأحدھما: جواز توکیل الحاضر 

؛ ویجيء الکلام فه عن قریبء والاآخر: وجوب صدقة الفطر علی الرجل عن أھله 
٦‏ والکبیں وہذا ظاہر الأثر. 

وفیه: تفصیل وخلاف قد مر في: باب صددقة الفطر۔ 

٤٦‏ لے حد حدُثنا أبُو زم ُعیم قال حدثنا ششفیانُ عنْ سلَعَةً عن أبي سلعَةً عنْ 
أبي مَُیرَةً رضي اللہ تعالی عنہ قال کات ارمخل علی الی کل مل ہن من الاہل جا 
بَنَاعَاة مال اَغطر نطلبوا سِثَه فَلْ بَچڈوا ه إلاً ٹا مقَھَا فقال اغطوهُ فقال أَوِفَيتّیی أوقی 
الله بكٗ قال ابی عَلل إِنَ - 0 قفضا٤.‏ رزالحدیث ۲۳۰٢‏ ۔ أَطرافه فی: 
٦ى‏ بچ.س.. ۹ ٣ں .۲٦٢٦٢۹ ء٢٦٠٢ ه٢ ي١٢ ۲۳٣۹٣ ۱۲٣٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة فی وکاله الحاضس فی قوله: وأاعطوہہ وأما و کالة الغائب فقال 
ت2 : وأما الغائب فیسعفاد منه بطریق الأولی۔ قلت: لیس فيه شيء یدل علی حکم 
لب فضلاً عن الأولویت وقال الکرمائی: الترجمة تستفاد من لفظ: دأعطرہہ وم ران 
کان 1-0 للحاضرین لکونه بحسب العرف وقرائن الحالء شامل لکل واحد من وکلاء 
رسول اللہ عللة غیباً وحضوراً. 
ذکر رجاله: وھم خمسا:ابو نعیم بضم النون: الفضل بن دکین الغاني: سفیان 
الثوري. الثالث: سلمة بن کھیل؛ بضم الکاف وفعح الھاء. الرابع: ایس سلمة بن غعید 
الرحمن۔ الشخامس: أبو ھریرة. 
ذکر لطائف إسنادہ: فیە: المحدیث بصیغة الجمع ثي عوضعین. وفیه: العنعنة فی 
ثلائة مواضع. وفیه: ان شیخه وسفیان وسلمة کوفیون 7 بو سلمة مدني. وفيه: روایة التابعی 
عن التابعی عن الصحابي. 
بای وت موضمه ومن أُخرجه غیرہ: اُخرجهە البِمخاري أیضاً في الاستقراض عن أبي 
نعیم اشا وعن مسدد وعن .- الولید ومسدد اتا وني ال و کالة ایشا عن سلیمات بن 
حربء وفي الهبة عن عبدان وعن محمد بن مقاتل. وآخرجه مسلم في البیوع عن محمد بن 
بشار وعن محمد بن عید اللہ بن غیر وعن أٌبي کریب۔ وأخرجه الترمذي فی عن محمد بن 
بشار بهە وعن أبي کریب بە مختصرآء وعن محمد بن المٹنی. . وأخرجه النسائی فيه عن عمرو 
ابن منصور: وعن إسحاق بن (براھیم مختصراً. وأخرجه این ماجه في الاأحکام عن أٔبي بکر 


۹ ۔ کتاب الوكالَةِ / باب (ہ)‎ ٠ 


رابن أبي شیبة وعن محمد بن بشار, 

ذکر معناہ: قوله: ہسن)؛ بکسر السین المھملة وتشدید النون أی: ذات سن جو أحد 
اُستان الابلء وأسٹاتھا معروفة فی کب اللغة إلی عشر سنین؛ ففي الفصل الأول: حوار)۔ثٹم 
الفصیل إ إُذا فصل؛ فاذا دمل الِسئة الثائیة فھو ابن مخاض و ابتة مخاض؛ فاذا دمل فی 
الثالثة فھو ابن لبون أو بنت لبوكء فإذا دخل في الرابعة فھو حق أو حقة فإذا دخل فی 
الخامسة فھو جذع او جذعق فإذا دخل فی السادسة فھو .- 5 یف فإذا دمل فی السابعة 
فھو رباعی و رباعیة فاذا دخل فی الْغامنة فھو سدیس و سدس فاإذا دخل فی التاسعة فھو 
بازلء فإڈا دخل ۳ العاشرةۃ فھو مخلف؛ ٹم لیس له اسم بعد ذلك: ولکن یقال: بازل عاِ 
وبازل عامین؛ ومخلف عامء ومخلف عامین؛ ومخلف ثلاثة أعوام إلی خمس سنینء حکاہ ابو 
داود فی (سنٹھ) عن النضر بن شمیل وابي عبید والریاشي. قوله: دیتقاضائ؛ یعني: بطلب اُن 
یقضیه۔ قوله: دأرفیتی), یقال: أوفاہ حقه إِذا اأعطاہ وافیأء وکان القیاس اُن یقول: أوفاك 
ار في مقابلعهء ولکكنه زاد الباء فی سو تو کید قوله: (خیار کم یحتٹمل ان یکون 
مفرداً ببعنی المختار وأن یکون جمعاً . قولہ: داحسنگم؛؛ خبر لقوله: خیارکم الال 
التطابق بین المبعدا والخبر في الإفراد وغیرہ؛ ولکنە إذا کان الخیار بمعنی المختاں فالمطابقة 
جاصملة الا فأئعل التفضیل المضاف المقصود مته الزیادۂ یجوز فيهە الافراد والمطابقة لمن هو 
لەء وروی ح اأحاسنکم وھو جمع: أحسن؛ وورد: محاسنکم: بالمیم. قال عیاض: جمع 
محسن بفتح المیم کمطلع ومطالع والأول کش وفي (المطالع): ویحتمل ان یکون 
سماھم ران أی: ذو المحاسن. قوله: قضاءے؛؛ بالئنصب علی التمییز۔ 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: : توکیل الحاضر الصحیح علی قول عامة الفقھاءی وھو قول 

ابن بي لیلی ومالك والشافعي وابی یوسف ومحمد إلا أن مالکاً قال: یجوز ذلك واإت لم 
برض خصمہ إذا لم یکن الوکیل عدواً للخصم وی (التوضیح): جہذا الحدیث حجة علی 
أبي حنیفة في قوله: إِنه لا یجوز توکیل الحاضر بالبلد الصحیح البدن إِلاّ برضی خصمہ أو 
عذر مرض أو سفر ثلائڈ یا وھذا الحدیث خلاف قولہ لآنہء کل آمر أصحابه اُن یقضوا 
عنه السن التعي کانت عليه؛ وذلك توکیل منە مه لھم علی ذلكء ولم یکن عإك غائباً ولا 
مریضأً ولا مسافرا؟ قلت: لیس الحدیث بحجة عليه لأنه لا ینفي الجوازن ولکن یقول: لا 
یلزم یعني: لا یسقط حق الخصم في طلب الحضور والدعوی والجواب بنفس وھو قول 
ابن ان ین کی الائے والمرأة کالرجل بکرأ کانت أو ثیبا: واستحسن بعض أُصحابنا اُنھا 
تٹوکل إذا کانت غیر برزق, وفیه: جواز الأخحذ بالدین؛ ولا بقل الا خي رازم ند 
الحاجة ولا یتعین طاليه. ے وفیه: حجة من قال بجواز قرض الحیوانء وھو قول الأوزاعي واللیثٹث 
ومالك والشافعی وأحمد راتعاق وقال القاضی: أُجاز جمھور العلماء استسلاف سائر الاّشیاء 
من الحیوان والعروضء واستثشدیت من ذلك الحیوان لأأئه قد یردھا بئفسهء فحینشذ یکون عاریة 
الفروج؛ وأجاز ذلك 5 بصرظ نت یردھا غیرھاء وأجاز استقراض الجواري الطبري 


٤+ ۹۰‏ ے کحعاث الوکالَّه / باب (مھ) ۔ 


والمزني؛ وروي عن داود الأصبھائي؛ وقال أبو سو قال ابن حبیب واُصحابه والاأوزاعي 
واللیث والشافعی: یجوز استقراض الحیوان کل الا الاماء وعند مالك: إت استقرض أُمة ولم 
یطاًھا ردھا بعیٹھا وإن حملت ردھا بعد الولادة وقیمة ولدھا إن ولد حیأء وما نقَهَکھا الولادة, 
وإِن ماتت لزمه مثلھاء فان لم یوجد مدلھا فقیمتھا. وقال ابن قدامة: أما بنو آدمء فقال:أحمد: 
آکرہ قرضھمء فیحتمل کراعة تتزیه ویصح قرضھم وھو قول ابن جریج والمزني؛ ویحتمل 
أنه کرامة تحرچ فلا یصح قرضھم, واختارہ القاضی فی (شرح المھذب): استقراض الحیوان 
فیە ثلالة مذاھب: مذھب الشافعی ومالك وجماھیر العلماء: جوازہ إلا الجاریة لمن ملك 
وطأھاء فإنہ لا یجوز ویجوز إقراضھا لمن لا یجوز لە وطڑھا کمحرمھاء وللمرأة والخنثی. 
الٹانی: مذھب ابن جریر وداود ویجوز قرض الجاریة وسائر الحیوان لکل اُحد. الغالث: 
مذھب أَبي حئیفة والکوفیین والثوري والحسن بن صالح؛ وروي عن این مسعود وحذیفۃ 
وخ الرحمن بن سمرة منعہ وقد مر الجواب عما قالوا من جواز قرض الحیوان في کتاب 
الییوع فی: باب بیع العبید والحیوان بالحیوان نسیعة وفيه ما یدل أُن المقرض إذا أعطاء 
المستقرض أفضل مما اقترض جنساً أو کیل أو وزناء ان ذلك معروفء وآنه یطیب ‏ ە أخذہ 
منہ لأنه كللّ انی فيه علی من أحسن القضاء وأطلق ذلك ولم یقیدہ. قلت: ھذا عند 
جماعة العلماء إذا لم یکن بغیر شرط منھما في حین السلفء وقد أأُجمع المسلموت تقلاً عن 
النبي کل : ان اشتراط الزیاذةً في السلف رہا۔ 


وفیه: دلیل علی ان للإمام ان یستسلف للمساکین علی الصدقات ولسائر المسلمین 
علی بیت المالء لنه کالوصي لجمیعھم وال وکیل معلوم أنە عَإّه لم یستسلف ذلك لئفسه 
لأنه قضاہ من إبل الصدقة ومعلوم ان الصدقة محرمة عليه لا یحل لە کلھا ولا الانتفاع بھا. 
فان قلت: فإع اأعطی من أموالھم اکٹر مما استقرض لھم؟ قلّت: عذا الحدیث ذلیل علی آنه 
جائز للامام إذا استقرض للمساکین ان یرد من مالھم اکٹر مما اأُخذ علی وجه النظر والصلاح 
إذا کان علی غیر شرط, فإن قلت: إن المستقرض منه غني؛ والصدقة لا تحل لغنی؟ قلت: 
بد مل آھ کرت الستترس مسا عبت آبله سرع من حوائع الدتیا کان کىي رعت 
صرف ما اأخذ منه إليه فقیرا تحل لە الزکاق فأعطاہ النبی كَلّه خیراً من بعیرہ ممقدار حاجتە 
وجمع فی ذلك وضع الصدقة في موضعھا وحسن التضاء ویحتمل اُن یکون غارماً أو عارناً 
۵سڈ-ھ29یھ) لە الصدقة من الأغنیاء. وقیل: ویحتمل أنه کان اقترض لف فلما جاءت إبل 
للصدقة اشتری منھا بعیراً ممن استحقه؛ فملکه یثمنہ وأوفاہ متب رکا بالزیادة من مال یدل عليه 
ره سك واشٹروا لە بعیراأہ. وقیل: إن المقترض کان بعض المحتاجین اقترض لنفسہء 
فاعطاہ كلِك من الصدقة وھذا یرد قول من قال: إنه کان یھودیاً.وقیل بحتمل أنہ كلگ کان 
اقترضه لبعض نوائب السسلمین: لأُنہ اقترضه لخاصة نفسه وعبر الراوي عن ذلك مجازاء إذ 
کان ھو الآمر ‏ لٹ . وأما قول من قال: کان استسلافه ذلك قبل ان تحرم عليه الصدقة 
ففاسد لأنه لم برل تل محرمة عليه الصدقة. قال القرطبي: وذلك من خصائصہ ومن 


۱ کاب الوكالَة / باب ز٦ و۷(‎ - ٠ 


علامات نبوته فی الکتب القدیة بدلیل قصة سلمانء رضی الله تعالی عنه. 
٦‏ -۔ باب الوَكَالَة فی قٌضاءِ الڈیُونِ 

أأي: هذا مر۔ سسدتی مندی سن 0 
سیق - --0200.م0) فو مل ایی کو دن 7د 7ھ ۶ئ لی 
مھ تتناضا یر سو ۳ 0)9 ال کی دوہ فان لصاحب الحَىْ مقالا 
1 ہے ہو۔ ہویب وش یہ می 

مطابقتہ للترجمة نی قولہ: دأعطوہ سناأء, لن امرہ پا باعطا۔ السن وکالة فی قضاء 
دینف وھذا الحدیٹ ھو الحدیٹ المذ کور فی البابب الذيی ا2ف لكنه من وجه آخں وبیٹھما 
بعض تفاوت في المتن بالزیادة والنقصانء وأخرجه هناك: عن أبی نعیم عن سفیان عن سلمت 
وهھنا اُخرجە: عن سلیمان بن حرب وأبي أیوب الواشحي البصري؛ قاضی مکة عن شعبة بن 

قوله: ویتقاضاہہء جملة وقعت حالاً۔ قوئه: رفأغلظء یحتمل ان یکون المراد من 
الاعلاظ رو سو بی سای سی أُو کان المتقاضی کافرا, 7 
١فْھغ‏ به اُاصحابہ) أي: قصدوہ لیؤُذوہ باللسان و بالید أُو غیر ذلك. قولہ: زڈذڈغوة۵ أي: 
أت رکوہ ولا تتعرضوا لب وھذا من غایة حلمه وحسن خلقه عھڈؤ. قوله: دقن لصاحب الحق 
مقالاف یعني : بب لَة الطلب وقوه الححف لکن علی من بمطل أو یسيءے المعاملة وأما من 
آنصف من نفسه قبڈل ما عندہ واعتذر عما لیس عندہ فلا تجوز الاستطالة عليه بحال. فوله: 
دإلاأا مخلء؛ تقدیر۵: لا نجد سنا إلاً سنا أمٹل, أي: أفضل من سته: وقال المھهلب: من اأذی 
الٰسلطانِ بحجفاء وسبهه فان اسان اُن یعاقبوہ وینکروا عليه وإن لم یأمرعم السصلطان با لكث. 


۷ - باب إذا وهقبَ فَیا لوکیل ا شٌفیع قُوم جار 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا وب احد شیقاً لوکیلء بالتنوین أي: لوکیل قوم ویجوز 
باللاضافة إ 5 قوم المذ کور من قبیل قولە: بین ذراعي و جبههة الأاسد والتقدیر: بین ذراعي 
الآسد و سححٛت. قولله: (أُو شفیع قوم‌ء عطف علی ما قبله والتعقدیر: أو وھب شیغاً لشفیع 
قوم. فو لة: رجازہں جواب الشرط. 

لقزلِ اي كَله لود عَوَارِنٌ جین سالوۂ العَقام فقال اللبیٔ کل تصٍيي لَکُمْ 

ھذا تعلیل للعرجمة بیانە ان وفد ھوازٹ کانوا رسلا اُنوا النبي كَلّّ وکانوا وکلاء 
وشفعاء في رد سبیھم الذي سباہ رسول اللہ اك وھو المغاء فقبل النبي عَلكّ شفاعتھم 
فرد إِلٰيھهم نصیبه من السبي وتوضیح ذلك فیما ذکرہ محمد بن إسحاق في زالمغازي) من 


۲ ت٤‏ _ اث الوكالَةِ / باب (۷) 


حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ قال: کنا مع رسول اللہ کل بحَذین فلما آصاب من 
ھوازن ما آصاب من أموالھم وسہایاشم اُد رکھم وفد غوازن بالجعرائف وفد اما فعالوا يأ 
رسول اللہ أُمنن علینا مم الله عليیك. فقال رسول اللہ مه ہنسا ؤکم وأبناؤکم اُحب إلیکم أم 
رسول اللہ يك : آما ما کان لی ولبني عبد المطلب فھو لکمء فقال المھاجرون وما کان لنا 
فھو لرسول اللہ وقالت الأنصار: وما کان لنا فھو لرسول اللہ فردوا إلی الناس نساءھم 
وأبناءھو وکانت قسمة غنائم ھوازن قبل دخولہ عليه السلامء مكة بعخبرا من الحعرائة. قال 
من عوازن سہي کئیں؛ وقد قال لە رجل من أصحابہ یوم ظعن من ثقیف: یا رسول الله! ادوغ 
اللہ كلله من سبی ھوازن سعة آلاف من الذراري والٹنساء ومن الابل والشاۃ ما لا یدری 
مل 4, وقال غیرہ: وکانت عبد 8 الابل أُربعة وعشرین ألف بعی والغنم کٹر ین ریبعت الف 
شاف ومن الف ضے أربعة آلاف أُوقیة. والمقصود اُن النبی کاڈ رڈ إليھم سسسہیھٰو فعنا ابن 
من شوال سنة ثمانء وحدین واد بیلە وبین مکكة ثلاثة أمیالء وھوازن في قیس غیلان وفي 
خزاع ففی قیس غیلان: ھوازن بن منصور بن عکرمة بن خصفة بن قیس غیلاتء وئی 
خزاعة: ھوازن بن أُسلم بن اُقصیء وھوازن ہذا بطن؛ وفي ھوازن قیس غیلان بطون کثیرة. 
وقال ابن درید: ھوازن ضرب من الطیور وقال غیرہ: عو جمع ھوزنء وقیل: الھوزت السراب 
وزنه: فوعل. قلت: ھذا یدل علی ان الواو زائدق مثل واو جھوري الصوت؛ أيی: شدید عال. 


۸ے ۷۳۰۸ ے حدثنا سویڈ بن عُقَبرِ قال حڈّشنی اللَیث قال حدّشي غحقَیل 
عن ابن ؿٛھاب قالٌ وژعع غروۂُ ان مروَانٌ بی الحکم والیِوّر بی مَحْرََة قال أشبراۂ أنٗ 
رسول اللہ یلگ قامَ حِینَ جاۓ ھَوازن مُسْلِمِیںَ فسَاآلوهُ ان یَىڈ َِيِھم ُمُوَالٰهُم وتَبِيَھُم فقال 
لقع رسول اللہ ََلل أعث الحَییثِ لی أضتدقة فاشتاڑوا إخدی الطْابِنَمَِ إگا الكَبْي واِمًا 
انعال وقڈ ُث اشقانیث ہم وذ کان رسول اللہ عإلل التظرم بضع عَسّرة لَيلةً جینَ ققل 
من الطائِفيِ فلّگا تَبَِیَ لَهُم أك رسول اللہ ٭ػلّه غَیز زاد إِلَيْهع إلا إحڈی الطائِتَمَثِ قالوا فان 
تحُتاڑ سَبیتا فقامٌ رسول لہ لال نی الشعیمینِ نالتی علی اللہ ہما ھُو أَمْل ثُم قال آئا بد 
پان زشوائخم ملا قڈ جاؤنا تائییَ وإلي قد رألث ان اڑه إلهع مَبیهُع فَعن اب مِلکم 
ان عیب بِذَلك قَلطلْعلُ وس اعثِ یثکُم أن یِکون عَلی عظّہِ عقی یه الہ بن ول ما 
َء اللہ علیتا لعل تقال الثاس کڈ طیہتا كَيك زرشولِ اللہ کل لَهُم نقال رسول الہ کہ 
ِا لا تذري من أوْن بتکم فی اک کل لغ َأَذَنٔ فازِچغوا عَئّی يَِفَھوا إِلْنَا غُرَفَاء کم جم 
الا مَکَلَعمَهُع غُرَفَاؤمم ثم نوا إلی رسول اللہ گل فأشبروۂ أئهُغ قَذ طیبوا وأوِنوا. 
(الحدیٹ ۲۳٥١۰۷٢‏ - اطرافه في: ۹ب یٰ د٣‏ ۰۷٦۲ء‏ ٣۳۱۳ء .]۷۱۷٦ ٣١٦٤١٤۸‏ 
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(الحدیٹ ۲۳۰۸ ۔ أطرافہ فی: ٢٤٥۲ء‏ ۸۳٥۳ء‏ ۸٢٦۲ء‏ ۳۹۳۲ء .]۷۱۷۷+٤٣١٢۹‏ 


مطابقعه للترجمة غي قوله كَكه: دانی اُردت ان ارد إلیھم سبیھم؛ الحدیث... وقد 
ڈکرنا عن قریب ان وفلہ ھوازتن کانوا ورکلاء وسْمُعاء فی رد سبیھم؛ نہذا یطابق الترجمة: 
وسکوت الیاء آخر الحروف؛ وی آخرہ راءے؛ وشھو سعیلد بن "ھی بن عفیر ابو عثمان۔ الثانی: 
اللیث: بن سعد. ال ٹالئٹ: عقیل ہبضم العین: ابن خالد. الرابع: محمکذ بن مسلم بن شھاب 
الزمري۔ الخامس: عخروہ بن لی بن العوام۔ السادس: عسروان بس الحکم بن أبي اإلعاص 
الأموي؛ قال الواقدي: إنە رای النبي هك ولم یحفظ عنہ شیعاء وتوفي النبي علك وھو ابن 
ثمان ستیی۔ السابع: ألمسور بکسر المیم وسکون الِسَعن المہهملة وتعح الواو وئي آخحرہ راع 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیفة الإفراد في 
موضعین۔ وفیه: الڑّخبار بصیغة التثئیة فی موضع۔ وفیيه: العنعنة في موضع۔ وفیه: القول في 
اُریعة مواضع الرابع هو قوله: زعمء لن زعم عھنا ببعنی: قال: قال الکرمانی: والزعم یستعمل 
فی القول المحقق. وفیه: ان شیخه مذکور بنسبته إلی جدہ وأنه واللیث مصریان وأن عقیلا 
ایل والبقیة مدئیون وآن مروان من أآفرادہ. 
ذکر تعدد موضعہ ومن اُمحرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الخمس وفي المغازي 
عن سعید بن عفیر وفي العتق والهبة عن سعید بن أبي مرج وفي الهبة والمغازي أیضاً عن 
یحیی بن بکیر. وفي المغازي أٔیضاً عن إسحاق عن یعقوب بن إیراھیم وفي الأحکام عن 
اإ٘سماعیل بن اي أُویس وأخرجہ یو داود فی الجھاد عن انل بن سعید. وأ خرجہ النسائی فی 
السیر عن عارون بن موسی بقصة العرفاء مختصرة. 
ذکر معنأ٥:‏ قوله: دوفد ھوازنء الو فد ھم القوم یجتمعون ویریدون البلات واحدھم 
واقد وکذلك الذین یقصدون الأمراء لزیارة واسترفاد وانعجاع وغیر ذلكء تقول: وفد یفد فھو 
وافد وأوفدته فوفدء وأوفد علی الشیء فھو موفد إِذا شرف وعوازن مر تفسیرہ عن قریب. 
قوله: ومسلمینە حال. قولہ: داحب الحدیث؛ کلام إضافی مبتداً وخبرهە عو قوله: ا٘صدقة. 
قوله: داستأنیت بھم“ أي: انتظرت بھم وتربصت,: یقال: ألیت وتأنیت واستأنیثتء ویقال 
للمکٹ فی الأمر: مستانِ ویروی: فقد کنت استأنیت بکم. قوله: ؛فلما تبین ٹھمں أي: 
فحین ظھر لھم. وقوله: ەآن رسول ال٤‏ في محل الرفع فاعل تبینء قوله: ٭حین قفل من 
الطائف)؛ أي: حین رجع وذلك أُن النبي عَلّ لما فتح مکة فی رمضان لعشر بقین منہ سنة 
ثمانء ٹم خرج إلی ھوازت فی خامس شوال لغزوھمء وجری ما جری؛ ومزم اللہ تعالی 
اأعداءہء ثم سار إلی الطائف حین فرغ من حدینء وعي غزوة ھوازن یوم حنین؛ ونزل قریباً من 
عمدة القاري/ ج٢۱‏ کو 
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الطائفء فضرب بە عسکرہ. وقال ابن إسحاق: حاصر رسول اللہ مل اُمل الطائف ثلائین 
لیلة ٹم انصرف عنھم لعأخر الفعح إلی العام القابلء ولما انصرف عن الطائف نزل علی 
الجعرانة فیمن معه من الناس ولما نزل علی الجعرانة انتظر وفد ھوازن بضع عشرة لیلة وھو 
معنی قوله فی الحدیث: یر نو بعت سیت سی مت ہیں کے فعشہ مس سر تید بسن 
فی الحدیث. قوله: دأن یطیبء من الثلائي من طاب یطیب ومن باب اُطاب یطیب؛ ومن 
باب التفعیل من طیب یطیب. قال الکرمانی: یعني یرد السبي مجاناً برضا نفسه وطیب قلبه. 
وفی (العوضیح): أُراد أُن یطیب أنفسھم, لآھل ھوازت ما أُخذ منھم من العیال لرفع الشحناء 
والعداوۃ ولا تبقی إحنة الغلیة لھم فی انتزاع السبيی منھم في قلوبھم فیولد ذلك اختلاف 
الکلمة. قلت: المعنی علی کونە من الٹلائی: ان یطیتب تفےه بدذلك أي: یدفع السبي إليھم 
فلیفعلء وو جواب: من المتضمنة معنی الشرط فلذلك حصلت فیه الفاء والفعل ھنا لازم 
وعلی کونە من باب الإفعال أُو التفعیل یکون الفعل متعدیاً والمفعول محذوفاً تقدیرہ: أُن 
یطیب نفسه بذلكء بضم الیاء وکسر الطاء وسکون الیاء وأن یطیب؛ بضم الیاء وفتح الطاء 
وتشدید الیاء۔. قوله: وعلی حظہہ أي: علی نصیبه من السبی. قولہه: دما یفیء اللہ من: آفاء 
یفيء من باب: أفعل یفعل من الفيء؛ وھو ما یحصل للمسلمین من أموال الکفار من غیر 
حرب ولا جھادہ وأصل الفیء: الرجوع. یقال: فاء یفيء ز2 ٹیا کأنه کان في الأصل لھم 
فرجع إِلْيھم ومنە قیل للظل الذي بعد الزوال: فیءء لنە یرجع من جانب الغرب إلی جانب 
الشرق. 

قوله: وقد طیبنا ذلك لرسول اللہ كػإكهُہ أي: لأجلہ؛ ویروی: یا رسول الله. قوله: 
دحتی یرفع إلینا عرفاؤکم؛ العرفاء جمع عریف: وھو الذي یعرف آمر القوم وأحوالھم وھو 
النقیب وھو دون الرثئیس. وفی (التلویح): العریف: القیم بأمر القبیلة والمحلة یلي أمرھم 
ویعرف الأمیر حالھم؛ وھو مبالغة في اسم من یعرف الجند ونحوهھمم فعیل بمعنی فاعل: 
والعرافة عمله وھو النقیب؛ وقیل: النقیب فوق العریف وانما قال َلك: دحعی یرجع إلینا 
عرفا ؤکم٭ہ للتقصی عن أُصل الشيء في استطابة النفوس؛ ویروی: حتی یرفعوا إلیناء علی لخة 
أکلوني البراغیث. قوله: وأحبروہہ أي: وأخبر عرفاؤھم النبی هك اأنھم قد طیبوا ذلك وأُڈذنوا 
رسول الله مللہ ان یرد السبي إِلی 

ذکر عا یستفاد منه: فیه: اُن الغنیمة إنھا بھلکھا الغانمون بالقسمة وهھو قول الشافعيٍ 
واستفید ذلك من انتظارہ او وفیە: دلیل ا٘یضاً علی استرقاق العرب وقمقلکھم کالعجم ِ: لا 
ان الأفضل عتقھم للترحم ومراعاتھاء کما فعل عمر رضی اللہ تعالی عنه فی خلافت حین 
ملك المرتدینء وھو علی وجه الندب لا علی الوجوب. وفیه: ان العوض إلی اُجل مجھول 
جائزء قاله این العین: قال: إذ لا یدري متی یفيء الله علیھم. قال: وقال بعضھم: یمکن أن 
یقاس عليه من أکرہ علی بیع ماله في حق عليهء قال ابن بطال: فيه بیع المکرہ في الحق 
جائں لن النبيء ا حکم دبر السبي قال: من اُحب اُن یکون علی حظه ولم یجعل لھم 
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الخیار فی إمساك السبي أصلاً وانھا خیرعم فی ان یعوضھم من غنائم أخ وَلم یخیرھم في 
اأُعیان السبيء لأنہ قال لھم بعد ان رد أهلھم: واغا خیرھم فی إحدی الطائفعین للا تجحف 
بالمسلمین فی مغاھم. وفیە: أله یجوز امام إذا جاءہ أھل الحرب مسلمین بعد ٴأن غئم 
أموالھم وأھلیھم ان یرد علیھم إذا رأی فی ذلك مصلحة۔ وفیه: اتخاذ العرفاء۔ وفیه: قبُول 
خبر الواحد. وفيه: من رأی قبول إقرار الوکیل علی موکلە؛ لن العرفاء کالوا کال وکلاء فیما 
اأقیموا لە من أمرھم فلما سمع النبيء َء مقالة العرفاء أنفذ ذلك ولم یسألھم عما قالوہ 
وکان في ذلك تحرم فروج' السہایا علی من کانت حلت له ولليه ذھب أبو یوسفء وقال أبو 

حتیفة) افراز الوکیل:جائز عنن الا کو ولا ایجوز ند غیرۂ وقالمَالك: لا یقبل افرارہ ولا 
إنکارہ الا ان یجعل ذلك إليه موکله۔ وقال الشافعی: لا یقبل إقرارہ عليه: واللہ أعلم. 


۸ - باب إِ٥ذّا‏ وگل رَجُلٌ ان بُغطي عَیناً ولع ئن کم بُغطي فاغطی عَلی ما 
تَعَارََُ التاسٰ 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا وکل رجل رجلا أن یعطی شیئاً ولم یعین ‏ أُي: الذي 
وکل - کم یعطي - أي: الوکیل - فأعطی - أي: الوکیل - علی ما یتعارفه الناسء أُي: علی 
عرف الناس فی عذہ الصورةء وجزاء: إذاء محذوف تقدیرہ: فھو جائز آو نحوھ. 

۹ے حڈلتا العکی بی إزَامِيم قال حدثنا اب مجرِج عن طاءِ بن أپي رتاح 
وغّرو يَرِیڈٌ تَفضهُع علی بغض راع مْلَفْه كُلْهْم زمجل واجڈ یٹهُغ عن جابر بن عَبدِ اللہ رضي 
اللہ تعالی عنھما قال شش مع التب گل في سَفّر فکٹث عَلّی ححعل تفالِ آُھا ہُو في آجرِ 
القزم فَعو پي الئبی عَلله فقال مَؿ ھمذا قُلّث جاپڑ بن عَبدِ اللہ قال ما لَكَ قلث إِتّي علی 
ججعل تَفالِ قال أَعَكَ قَضيبِ قُلْٹُ نَم قال أطیيه فأعطیئۂ فَضَرَبةُ فرَجرۂ فَکاتَ مِنؿ ذَلِكَ 
المكانِ من ألِ اقم قال پغیيه فثّ بل ہُو لك یا رسولّ اللہ قال پغیيہ قڈ لُعَلکۂ بأزَعۃ 
دَناِیر وَلَكَ ظَھَُرۂ إلی سوہ سو ے سے 1 ئل قال ان رڈ قُلتُ 
روج اَرَأۃٗ قٌذ خلا یٹھا زُؤجھا قال فیّلاً جارِۂ تلایبھا وثلاىبِكٔ فلَث إِن أبي ثُوَئٔی تر 
بات فارڈث أن أَنَکع امرَأۃ قڈ می علا یٹھا قال قَذَلِكَ فلکا ٹیسنا العَدِیتَة قال یا بلذّل 
إِئٛضٍيه وزذۂ فأغطاۂ اَرَمَةً ةنائیر 1اد قیزاطاً قال جابژ لا ثُفَارِقي زِیادَهُ رسول اللہ عَلِكه فلۂ 
کن القَیرَاط یْقَارِ حرَاب جاپر بن عَبد الله. زانظر الحدیث ٥٣٥٤‏ وأٗطرافه]. 

مطابقتےہ للترجمة ئی قوله سے دیا بلال اقض روزدہ فاعطاہ اربعة دنائیر وزادہ 
قیراطاء فانہ کل لم یذ کر مقدار ما یعليه عند أمرہ بالریادق فاعتمد بلالء رضی اللہ تعالی 
عله علی العرف فی ذلك: فزادہ قیراطاً. 

ورجال ھذا الحدیث قد ذکروا غیر مرق وابن جریج ہو عبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج المكي. 


والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الشروط. وأخرجه مسلم فی البیوع عن أبي بکر 
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ابن بی شیبة عن یحیی بن زکریا بن أبي زائدة عله عن عطاء عن جابر ان التبي کل قال لە: 
قد اُخذت جملك بُأریعة دنانیں ولك ظھرہ إلی المدینة لم یزد علی ھذاء وقدذ کر البخاري 
فی کتاب البیوخ: حدثنا محمد بن بشار حدثنا عبد الوھاب حدثنا عبید الله عنَ وھب بن 
کیسان عن جابر بن عبداللہ؛ قال: کنت مع النبی؛ لف نی غزاۃ فابطأنی جملي.. الحدیث 
مطولّ وفیە: فأمر بلالاً أن یزن لي أوقیة فوزن لي بلال فأرجح. وقال بعضھم: وقد تقدم في 
الحج شیء من ذلك. قلت: لیس فی الحج شيء من ذلكث؛ وھا الذي تقدم في کتاب البیوع 
فی: باب شراء الدواب والحمیں وھو الذي ذ کرناہ الان. 


ذکر معناہ: قوله: دعن عطاء ؛ بن أ٘سي رہاح وغیرہ یزید بعضھم علی بعض ولم بیاغہ 
کلھم رجل واحد مٹھم عن جابر؛ کذا وقع فی اکٹر نسخ البخاريء وقال بعضهھم: عن 
عطاء بن بی رباح وغیرہ یزید بعضھم علی بعض لم یبلغه کله رجل منھمم ٹم قال: کذا 
لکش وکذا وقع عند الإسماعیلي أي: لیس جمیع الحدیث عند واحد عنھم بعین وا عند 
بعضھم مه ما لیس عند الآخر, انھی. قلت: فی (شرح علاء الدین) صاحب (التلویح) بخطه 
وضبطہ: عن عطاء وغیرہ إلی آخحر مثل ما ذکرناہ الان بعین ٹم قال: کذا فی اکٹر نسخ 
البخاريء ثم قال: وفي الإسماعیلي لم یبلغه کل رجل منٹھم عن جابر ٹم قال: وھذا لفظ 
حدیث حرملة عن این وھب؛ أنبأنا ابن جریج؛ وعند أٌبي نعیم: لم یبلغھم کلھم إلا رجل 
واحد عن جابرء وکذا ہو عند أبي مسعود الدمشقي في کاب (الاأطراف) وتبعہ المزيء وفیه 
نظ إذ ذکراہ من(صحیح البخاري) ثم قال الشیخ علاء الدین المذ کور: وفي بعض النسخ 
المقروعۃ علی شیخنا الحافظ ابی محمد التونی علی یبلخهہ ضمة علی الیاء وفتحة علی الباء 
وشدة علی اللام وجزمة علی الغین. وفی أخری علی الیاء فتحة وعلی الباء جزمة ثم قال: 
وقال ابن العین معناہ ان بعضھم بینە وبین جابر غیرہ؛ قال: وفي روایة لم یبلغه کلھم وکل 
واحد مٹھم عن جابرہ وفي (التوضیح): وبخط الدمیاطي لم یبلغه بضم أوله وکسر الثه 
مشددا ٹم قال: وذکر ابن الین ان في روایة: (وکل؛؛ بدل رجلء وقال الکرمائي: بعضھمء 
الضمیر فيه راجع إلی الغیر وھو في معنی الجمع وفي: لم یبلغه الے۔الخذفیت'اء الی 
الرسولء ورجل یدل عن الکلء وعن جابر متعلق بعطاء وفي آکثر الروایات لفظة: الغیره 
بالجں وأما رفعه فھو علی الابتداء ویزید خبرہء ویحتمل ان یکون: رجلء فاعل فعل مقدر 
نحو: بلغء وعلی التقادیر: لا یخفی ما فی ھذا العرکیب من التعجرف؛ ولو کان کلمة: 
کلھم؛ ضمیر الفرد لکان ظامراً. انتھی. 
قلت: التعجرف الذي ذکرہ من الرواۃ والتعجرف والعجرفة والعجرفيه یبعنی: یقال فلان 
یتعمجرف علی فلان إذا کان ی رکبە ما یکرہہ ولا یھاب شیک ویقال: جمل فيه تعجرف 
وعجرفة إذا کان فيه خرق وقلة عبالاۃ لسرعتہ؛ والصواب ھا ا ٹ رکیب الذي في روایة المکي 
بن إیراھیم المذکور في سندہ. قوله: ووغیرہ: بالجر أي: وعن غیر عطاء. قوله: (یزید 
بعضھم علی بعض٤؛‏ حال والضمیر فی بعضھم یرجع إلٰی لفظ غیرہ؛ لأن غیر عطاء یحتمل 
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ان یکون جمعاً. قوله: ہولم یبلغەہ؛ أیضاً حالء أي: والحال أنھم لم یبلغوٰا:الحدیث؛ بل 
بلغه رجل واحد منھم فلا بد من تقدیر فعل قبل رجل لیستقیم المعنی وغیزاھذا الوجه 
معجرف. قوله: هعلی ثفال؛ بفتح الثاء المثلثة والفاء الخفیفة: وھو البعیر البطيئ:السیر 
الٹقیل الحرکة والثفالء بکسر الثاء جلد أو کساء یوضع تحت الرحی؛ یقع عليه الدقیق 
وقال ابن التین: وصوب کسر القاء ناك قاله ابن فارس,؛ وفکان من ذلك المکان)ء أي: فکان 
الجمل من مکان الضرب من آوائل القوم وفی مبادیھم ببرکة رسول اللہ عَللَ حیث تبدل 
ضعفه بالقوۃ. قوله: وبل هو لك یا رسول الل؛ أَي: بغیر ئمن. قوله: وقال: بل بعںیەہ؛ أي: 
قال رسول اللہ کہتگ: یل بعني الجمل بالئمنء وذکر کلمة: بلء للإاضراب عن قول جابر إنە 
لا یأعذہ بلا ٹمن۔ قوله: وقال: قد أخذته بأربعة دنائیرہ أي: قال كَإِلةَ: قد أعذت الجمل 
بأربعة دنائیں فيه ابتداء المشتري بذ کر الثمنء کذا هو بخط الحافظ الدمیاطی؛ وذ کرہ الداودي 
الشارح بلفظ: أُربع الدنائیں وقال: سقطت العاء لما دخلت الألف واللامء وذلك جائز فیما دون 
العشرة واعترض عليه ابن الین بأنه قول مخترع لم یقله اُحد غیرہ. 

قوله: دولك ظھرہ إلی المدینة: أي: لك ان ترکب إلی المدینةت وھذا إعارة من 
رسول اللہ علِكه لہ وإباحة للانتفاع لا أنه کان شرطاً للبیع. وقال الداودي: إذا کان علی قرب 
مٹل تلك المسافق وإن کان روی عنه کراہة ذلكء ولا یجوز فیما بعد عنهء وقال قوم: ذلك 
جائز وإن بعد وقالت فرقة: لا یجوز وإن قرب. قوله: وقد خلا منھاہ أي: مات عنھا زوجھا۔. 
قوله: وفھلا جاریةہء انتصاب جاریة بفعل مقد أٌي: ھلا تروجت جاریة. قوله: قد جربت 
أي: اختبرت حوادث الدھر وصارت ذات تجربة تقدر علی تعھد إخواتی وتفقد أُحوالھن. 
قوله: هوقال: فذلك؛؛ أي: قال رسول اللہ علك: فذلك وھو مبتدأً خبر محذوف أي: غذلك 
مبارك. ونحوہ. قوله: ہإقض۸)) أي: اقض دینه وھو ئمن الجمل. قوله: ووزدہہ أي: زد علی 
الشمن وھو أمر من زاد یزید تحو: باع یبیعء والأمر منە: بیع بالکسر۔ قوله: وفلم یکن 
القیراط یفارق جراب جابں رضي ال تعالی عه؛؛ وھذا من قول عطاء الراوي کذا وقع 
لفظ: جراب؛ بالجیم ني روایة الاکٹرین دني روایة النسفی: قرابء بالقاف وھو الذي یدخل 
فیه السیف بغمدہ, قال الداودي: القراب خریطة ورد عليه ابن العین: بأن الخریطة لا یقال 
لھا: قراب؛ وقد زاد مسلم فی آخر هذا الحدیث: فأخذہ أھل الشام یوم الحرة. 

ومما یستفاد من ھذاالحدیث: أن المتعارف بین الناس مثل النص عليهء وعن ھذا 
قال ابن بطال: والمأمور بالصدقة إذا أعطی ما یتعارفه الىاس جاز ونفذء فإن اأعطی اکٹر مما 
یتعارفه الناس یتوقف ذلك علی رضا صاحب المال؛ فإن أجاز ذلك وإلاً رجع عليه بمقدار ذلك 
والدئیل علی ذلك أنە لو أمرہ ان یعطي فلاناً قفیزاً فاأعطاہ قفیزین ضمن الزیادة بالاجماع۔ 


۹ -۔ باب وكالَة الامْرَأة الامامَ فِی النّکاح 


أي: مذا باب فی بیان حکم توکیل المرأة الإمام في عقد النکاح وال وکالة یعني: 
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الت و کیل مصدر مضاف إلی فاعله واللاماِ بالنصب مفعولہ؛ ا ماف وکالة المرأۃ. 

سی نا ای رسول لل ہل کاٹ با رسود لل گی لے وفیث لئ نس ند 
زََّجْیِْیپا قال قد رَوجناکھا کا مك مِنّ القُرآنِ. زالحدیث ۲٥٣٣٢‏ ۔ أطرافه فِيِ 
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مطابقته للترجمة من حیث إن المرأة لما قالت لرسول اللہ كَإّكّه: قد وحبت لك نفسي؛ 
کان ذلك کالوکالة علی تزویجھا من نفسه أو ممن رأی تزویجھا منه؛ وقد جاء في کتاب 
النکاح اُنھا جعلت أمرھا إليه صریحأ وھو طریق من طرق حدیث الباب؛ وبھذا یجاب عما 
قاله الداودي أنه لیس فی الحدیث أنہ عإكه استأذتھاء ولا اُٹھا وکلته۔ وأبو حازم بالحاء 
الہھملة وبالزاي: اسمه سلمة بن دینار الأعر - ٣‏ وسھل بن سعد بن مالك الساعدذي الآانصاري۔ 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضأ فی التوحید وفي النکاح عن عبد اللہ بن پوس ایشا 
وأخرجه أبو داود ي النکاح عن القعنبي. وأخرجہ الترمذي فيه عن الحسن بن علي. وأخرجه 
النسائی فيه وفي فضائل المرآن عن ھارون بن عبد الله. 

ذکر معناہ: قولہ: دجاءت امرأة؛ اختلف فی اسمھاء فقیل: ھی خولة بنت حکیمء 
وقیل: می ام شریك الأزدیة۔ وقیل میمونق ذکر عذہ الأقوال ہو القاسم بن بشکوال في 
کتاب زالمبھمات): والصحیح اُنھا خولة أو أم شريیكء لأنھماء وإن کانتا ممن وھبت نفسھما 
للنبی علك ولکنہ لم یتروج بھماء وأما میمونة فإنھا إحدی زوجانہ كََ فلا یصح ان تکون 
عنذہ لن هذہ قد زوجھا لغیرہ وقد روی البيھقی من روایة سماك عن عکرمة عن ابن 
عباس. قال: لم یکن عند النبي کل امرأۃ وعبت نفسپا لە: لأنه لم بقبلمن وا کن حلالا۔ 
قوله: دوہبت لك من نفسيی) ویروی: اوہبت لك نفسي)ء بدون کكکلمة: من. قال النووي: 
قول الفقھاء: وہبت من فلان کذاء مما ینکر علیھم۔ قلت: لا وجه للإنکار لأن: من تجیء 
زائدة في الموجب؛ وهي جائزۃ عند الأ حفش والکوفیین۔ قوله: ٭فقال رجل: زوجنیھاہ؛ 
ولفظه في النکاح: وفقام رجل من أصحابه فقال: یا رسول الل! إِن لم یکن لك بھا حاجة 
فزوجنیھا. قوله: وقد زوجناکھا ہما معك من القرآنء. واختلفت الروایات في هذہ اللفظة 
ففي روایة مسلم وأبی داود والترمذي: ہزوجتکھا مما معك من القرآنہء وفي روایة للبخاري: ‏ 
ملکتکھاء وفي روایة له: أُملکناکھاء وفی روایة أبي ذر الھهروي: اُمکناکھاء وفي اکٹر روایات 
(الموطاأ): آنکحیکھا وکذا فی روایة للیخاريء وفي روایة لمسلم في اکثر نسخہ: ملکتکھا 
علی بناء المجھول؛ وکذا نقله القاضي عیاض عن روایة الاکٹرین لمسلم وقال الدارقطني: 
روایة من روی: ملکتکھاء وهھمء قال: الصواب روایة من روی: زوجتکھا قال: وھم اکٹر 
وأُحفظ. وقال الئووي: ویحتمل صحة اللفظین: ویکون جری لفظ التزویج أُولا فملکھاء ئم 
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قال لە: اذھب فقد ملکتکھا بالتزویج السابق. قلت: ھذا هو الوجه وقد ذکرنا ان البخاري 
حرج عذا الحدیٹ فٹي الٹوحید ولكنه مختصر دا وأآخرجهہ فی کتاب النکاح فی: باب 
ترویج المعسر ولفظە: جاءت امرأأة إلی رسول اللہ ُء فقالت: یا رسول الله! جغث: اھب 
لك نفسی۔ قال: فنظر إلیھا رسول اللہ ُء فصعد النظر إلیھا وصوبه ثم طاطاً رسول اللہ 
مز راسف فلما 7 المرأة نہ لم یقض فیھا شیا جلست؛ فقام رجل من أُصحابف فقفال: 
یا رسول الله إت لم یکن لك بھا حاجة فزوجنیھا۔ قال: وھل عندك من شےء؟ قال: لاء واللہ 
یا رسول الله! فقال: اذھب إلی اأُھلك فانظر۔ هل تجد شیعاأً؟ فذھب ئثم رج فقال: لا واللہ 
یا رسول اللہ ما وجدت شیثأ فقال رسول اللہ ي: انظر ولو خاتماً من حدید ولکن ھذا 
إزاري۔ قال: ماله رداء فلھا نصف فقال رسول اللہ كله: ما تصنع یاإزارك إن لبسته لم یکن 
علیھا منه شےےء وإت لبسته لم یکن عليك منه شیء؟ فجلس الرجل حتی إِذا طال مجلسه؛ 
قام فرآہ رسول اللہ علكه مولیاء فأمر بب فدعیء فلما جاء قال لە: ماذا معك من القرآن؟ قال: 
معي سورہة كگذا وکذا عددھاء قال؛ تقرؤھن عن ظظھ قلبثےث؟ قال: نعم قال: اذھب فقّد 
ملکتکھا بما معك من القرآن. ونھا سقنا ہذا عھنا لأئه کالشرح لحدیث الباب یوضح ما فيه 
من الاأحکام. 


ذکر ھا یستفاد مله: وھو یشتمل علی اُحکام: 


الڈول فیه: جواز عبة المرأة نفسھا للنبي كَكك وھو من خصائصہ لقوله تعالی: 
ظوامرأ مؤمئة إن وھبت نفسھا للنبی کہ الأحزاب:: ,٠۰‏ الاأیة.۔. قال ابن القاسم عن مالك: 
لا تحل الهھبة لأحد بعد النبي َء وقال ابو عمر: أجمع العلماء علی أُنە لا یجوز أن یطاأً 
فرجاً وہب لە وطؤہ دون رقبتہ بغیر صداق. 


وھذا أیضاً من الخصائص. 


الثالث: استدل بە أبو حنیفة والثوري وأبو یوسف ومحمد والحسن بن حي؛ علی أُن 
النکاح ینعقد بلفظ الھی فان سمی عھراً لزمه وإن لم یسم فلھا مھر المٹل؟ قالوا: والذي 
خص یہ رسول اللہ يگ تمری الیشع من الموض لا لنکاج: بلفظ الھة وعن الشافعی لا 
ینعققد إِلاّ بالٹرویج أُو الانکاح وبە قال ربیعة وآبو ٹور وأبو عبید وداود وآخرون. وقال این 
القاسم: إن وھب ابنته وھو یرید إنکاحھا فلا اُحفظه عن مالكء وھو عندي جائز کالبیع 
وحکاہ ابن عبد البر عن اکثر المالکیة المتأخرین ثم قال: الصحیح أنه لا ینعقد بلفظ الھبة 
نکاح کما أنه لا ینعقد بلفظ النکاح ہبة شْيء من الأموال وفی الجواھ أُرکان النکاح أُربعة: 
الصیغة: وھي کل لفظ یقعضی التمليك علی التأبید في حال الحیاة کالانکاح والتزویج 
والعكمليك والبیع والهبق وما في معناھاء قال القاضي آبو الحسن ولفظ الصدقةء وفی 
(الروضق) للنووي: ولا ینعقد بغیر لفظ التزویج والانکاح وکذا قال في (حاوي) الحتابلة. 


)۹( کتاب الوکالَهِ / باب‎ ے٠‎ ٠٤ 


الرایع فیه: استحباب عرض المرأة نفسھا علی الرجل الصالح لیتزوجھا. 

الخامس؛ فيه: ہو نے سو سے شرجو یقضیھا ان لا 
یخجل الطالب انس کے المنعء بل یسکت سکوتا یفھم السائل ذلك من أللھم إِلاً :لِم یفھم 
السائل ذلك إلا بصریح المنع فیصح. وفي روایة للبخاري من روایة حماد بن زید عَنأبي 
حازم: التصریح بالمنعء بقوله فقال مالك: ما لي الیوم في النساء حاجة. 

السادس فیه: اُن من طلب حاجة یرید بھا الخیر فسکت عنه لا یرجع من أُول وہلة 
لاحعمال قضاٹھا فیما بعد وفی روایة للطبرائي: فقامت حتی راقبنا لھا من طول القیام... 
الحدیثء بل لا بس بتکرار السؤال إذا لم یجپ. 

السابع فیه: أنە لا بس بالخطبة لمن عرضت نفسھا علی غیرہ إذا صرح المعروض 
بالرد أُو فھم منە بقرینة الحال. 

الثامن: فيه: انعقاد النکاح بالاستیجاب وإن لم یوجد بعد الإیجاب قبول؛ وقد بوب 
عليه البخاري: باب إِذا قال الخاطب للولي: زوجئي فلانة فقال: زوجتکھا بکذا وکذاء جاز 
النکاح وإن لم یقل الزوج رضیت أو قبلت؛ وھذا قول أبيِ حنیفة والشافعيء وقال ارائی: إِن 
هذا هو النص: وظاھر المذھب قال وحکی الإمام وچھار ہق ئن الا ساب مہہ ائرے وی 
الخلاف۔ 

التعاسع: اُن التعلیق في الاستیجاب لا نع من صحة العقد وقال شیخنا: قد اُطلق 
اُصحاب الشافعی تصحیح القول بأن النکاح لا یقبل التعلیقء قال الرافعی: إِنە الأصح الذي 
ذکرہ الاکٹرونء وحکوا عن ابی حنیفة صحة النکاح مع التعلیق. قلت: مذھب الإمام أنە إذا 
علق النکاح بالشرط یبطل الشرط ویصح النکاحء کما إذا قال: تزوجتك بشرط أن لا یکوت 
لیے 

العاشر: ففیه: استحباب تعیین الصداق؛ لأُنه أقطع للنزاع وأنفع للمرأةء لٹھا إذا طلقت 
قبل الدخول وجب لھا نصف المسمی؛ بخلاف ما إذا لم یسم المھر فإنه ھا تجب المتعة. 

الحادي عشر: فیه: جواز تزویج الولی :والحا کم المرأۃ للمعسر إذا رضیت بیە۔ 

آنقانی مخ فيه: أُنه لا باُس للمعسر المعدم ان یتزوج امرأة إذا کات محتاجاً إلی 
النکاحء لن الظامر من حل هھذا الرجل الٰذي فيی الىحدیث أُنہه کان شاخا إلیه والاً لما 
سأله مع کونه غیر واجد إلاّ إزارہء ولیس لە رداء فإن کان غیر محتاج إليه یکرہ لە ذلك. 

الثالث عشر فی قولہ: إزارك إِن اأعطیعه جلست ولا [زار لكء دلیل علی أن المرأة 
تستحق جمیع الصداق بالعقد قبل الدخولء وبە قال الشافعی وأصحایہ ونحن نقول: لا 
تعن لا الف وہہ قال عالكف رع کقول الشاضی: 

الرابع عشر: استدل الشافعي بقوله: ولو خاتماً من حدیدء علی أنە یکتفی بالصداق؛ 
بأقل ما یعمول بہ کخاتم الحدید ونحوہ۔ وفي (الروضق: لیس للصداق حد مقدر بل کل ما 


۰۱ )۹( کتابٔ الو کال / باب‎ - ٠ 


جاز ان یکون تا ومشمناً ای رہ جاز جعله ضناقاء وہھ قال اس ومذدھعت مالكف: ںہ لٴ 
یری فيه عدداً معیناء بل یجوز بکل ما وقع عليه الاتفاق؛ غیر أنه یکون معلوماً: وعن مالك: 
لا یجوز بأقل من ربع دینار؛ وقال ابن حزم: وجائز ان یکون صداقاً کل ما لە نصفء'ٴقَل و 
کثر؛ ولو أنه حبة بر أُو حبة شعیر آأو غیر ذلك؛ وعن إبرا ھیم النخعی: آکرہ ان یکون المچھز 
مشل أجر ابی ولکن العشرة والعشرون. وعنە: الستة في النکاح الرطل من الفضةء وعن 
الشعبي: أنھم کانوا یکرھون أُن یعزوج الرجل علی أقل من ثلاث أواقي. وعن سعید بن جبیر: 
أە کان یحب ان یکون الصداق مخحمسین درھماء وقال أبو حنیفة وأصحابە: لا یجوز أن یکون 
الصداقف أقل من عشرة دراهھم. لما روی ابق انی شیبة فی (مصنفع): عن شریك عن داود 
الزعافري عن الشعبيء قال: قال عليء رضی اللہ تعالی عنە: لا عھر بأقل من عشرة درامم 
والظاعر أنه قال ذلك توقیفاء لأنه باب لا یوصل إليه بالاجتھاد والقیاس. قال ابن حزم: الروایة 
عن علي باطلة لھا عن داود بن یزید الزعافري الاأودي وھو في غایة السقوطء ئم هي مرسلة 
لن الشعبي لم یسمع من علی ا قلت: قال ابن عدي؛ لم 7 حدیثاً منکراٗ جاوز الہحد 
إذ روی عنه ثقة وإن کان لیس بقوي في الحدیث فإنه یکعب حدیئثه ویقبل إذا روی عنه 
ثققہ وذکر المزي: أن الشعبي سمع علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنه ون سلمنا ان 
روایته مرسلة فقد قال المجلي: مرسل الشعبی صحیح ولا یکاد یرسل: الا جصعا) وا 
الجواب عن قوله: ولو خاتماً من حدید فنقول: إنه خارج مخرج المبالغة کما قال: تصدقوا 
ولو بظلف محرقء وفي لفظ: ولو مفرسع ‏ ران الات والارین ساینظم سا وا 
یتصدق بھما ویقال: لعل الخاتم کان یساوي ربع دینار فصاعداء لان الصواغ قلیل عندھم 
کذا قاله بعض المالکیة لن أُقل الصداق عندھم ریع دینار. ویقال: لعل التعماسه للخاتم لم 
یکن لیکون کل الصداق بل شیء یعجله لھا قبل الدخول. 


الخامس عشر: احتج بە الشافعی وأحمد في روایق والظاھریة علی اُن: الترویج علی 
سورة من القرآن مسماة جائز وعليه اُن یعلمھا. وقال رس میں القترك المذکور: قا قد 
القرآن قالنکا عو ویعلمھا تج وقال ء بعض أُھل العلم: النکاے جائز ویجعل 
لھا صداق مثلھا. ہورم سی پسر سب تک وھو قول اللیث بن سعد وأبي 
حنیفة وأبي یورسف ومحمد ومالك واحمد في أ صح الروایتین واسجاق وتال ابن الجووزي: 
في ھذا الحدیث دلیل علی اُن تعلیم القرآن یجوز ان یکون صداقاً وھی إحدی الروایتین عن 
اأحمد والأآخری: لا یجوزہ ونما جاز لذلك الرجل خاصة. وأجابوا عن قوله: قد زوجناکھا جا 
معلك من القرأن: أنه إِن حمل علی ظامرہ یکون تزویجھا علی السورۃ لا علی تعلیمھا 
من القرآن وبحرمته وہب رکتەہ: فتکون الباء للسببیة کما فی قوله تعائی: للأنکم ظلمتم أنفسکم 
باتخاذ کم المج لہ [البقرۃ: .]٥ ٥‏ وقوله تعالی: ٹلنکلا ایڈنا بذبەچ (العنکبوت: .۲٥٤‏ وھذا 
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تمالی: ولکیروا ای ما ماک ك1 0 2 وہ حرمته 2 ولا ینافی _ 
هذا اق الال وأما: ؛ مح فاتھا لللمصاحبة والمعنی: زوجتکھا لٔمصاحبعك القَرأنِ 
فالکل یعود لی معنی واحد وھو ان الحزویج ما کان علی حرمہ السورة وب رکتھا لا اُنھا 
صارت موا لان السورة من القرآن لا تکون با بالجماع؛ کا د کرتا۔ فژن قلت: الأصل 
فی : الباء ان تکون للمقابلة في مثل عذا الموضعء کما في نحو قولك: بعتك ثوبی بدینار. 
قلت: لا نسلم أن الأصل في: البای ان تکون للمقابلق ہل الأصل فیھا اُنھا موضوعة للالصاق 
حتی قیل: إنه معنی لا یفارقھاء ولو کانت للمقابلة مھنا للزم اٹ تکوٹ تلك المرآة 
کالموھوبة وذلك لا یجوز إ الا مانبی ع ٠‏ لن فی إحدی روایات البخاري: فقد ملکتکھا ما 
مك من القرآنء فالعمليك ھبة والھبة في النکاح اخعتص بھا النبي عََه لقوله تعالی: 
رود سیت المؤمنینک4 زالأحراب: ۰]. فان قلت: معنی قوله عَلَله: زوجتکھا ما 
سم ہت بان زص :ا ماعمعكک و أو سار منهے یھ ذنلك سو أي: 
القرأن. وجاء فی روایة عطاء: فعلمھا عشرین أیة. قلت: ھذا عدول عن ظاھر اللفظ بغیر 
دلیل ولٹن سلمنا ھذاء فھذا لا ینافی تسمیة المال؛ فیکون قد زوجھا منه مع تحریضه علی 
س اہول چس و جس یا ہہ جا کو ۳ 
الراطی وی را0 ےس ہو مت شیع رودی المقٹول بخیبر إ ذالم یخلف أھله کل 
ذلك رفقاً بأمته زرحم لھم أو یکون ا الصداق یو ذمتھ 2٦‏ سے تفغویض؛ حتی 
حجة علی جواز ود سو وت 

سو سی فيیه: أُنه لا کول عو الحدید وف ھی فيهء فقال بعض 
1/0 5 مھ وذمب آعرون انی 7 تحریمه وتحرم الیخاتم التحاس آکتا 
لحدیۓ: آأن رجلا جاء (ئی لی النبيی گل وعليہ خاتم من شب قال: ماي أُجد منك ریح 
الأصنام؟ فطرح ٹم جام وعليه خاتم من حدید فقال: ما لي اُری عليك حلیة أُھل النار؟ 
فطرحھ. رواہ ابو داود انا 

السابع عشر: اسعدل به البخاري علی ولایة الإمام للنکاح فقال: باب السلطان ولي؛ 
لقول النبي عق زوجناکھا بجا معك من القرآن. 

الٹامن عشر: فیە: شر نہ لیس للنساء ان تمحع من تویج أحد آراد رسول اللہ 
من ان یزوجھا من غنیاً کان او فقیراء شریفا ا کان أو وضیعأ صحیحاً کان ان شْعیفا, 
وروی این مردویه فی (تفسیرہ) من حدیث ابن عباس: أُن قوله تعالی: لژوما کان لمؤمن ولا 


۰:۶ )١١( ۔ کتابُ الوکالَوٍ / باب‎ ٠ 


مؤمنة إٰذا قضی اللہ ورسولە أمرأ... 4 الّأحزاب: .,.٦‏ الایة نزلت فی زینبالما خطبھا 
رسول اللہ کلم لزید بن حارثة فامتنعت؛ وفی إسنادہ ضعف. 

التاسع عشر: فیه: دلیل علی جواز الخطبة علی الخطیة ما لم یتراکناء لا سیما ٴعع ما 
رأی من زھد النبي عَكل فیھا. 

العشرون: فيه: دلیل علی جواز النظر للمتزوج وتکرارہہ والعأمل فی محاسنھاء فھم 
ذلك من قوله: فصعد النظر إلیھا وصوبه۔ وأما النظرة الأولی فمباحة للجمیع. 

الحادي والعشرون: نيه دلیل علی إجازة إنکاح المرأۃ دون ان یسال: مل هي في 
عدۃ أم لاء علی ظاھر الحال؛ والحکام بیحثٹون عن ذلك احتیاطاء قاله الخطابی۔ _ 

الٹانی والئعمشرون: قال القاضي: قيهةے جواز سد الا خر علی تعلیم القرآن؛ء وھو مذھہحب 
اه اقشات وک آو س فلا للضرورق وعلی ھذا اختلفوا فی أُخذ الأجرۃ علی الصلاق 
وعلی الأذان وسائر أفعال الب فروي عن مالك کراہھة جمیح 7 في صلاة الفرض والنفل: 
رڑھو قول یئ حنیفة وأصحابه ال ان مالک اُجازھا علی الّذان وااد الا جارة علی سیر 
ذلك ابن عبد الحکم. وو قول الشافعی وأصحابہ وجنع ذلك ابن حمہمیسا ٹی اک سّیںء وھو 
قول الاوزاعيء وقال: لا صلاۃ لہ وروي عن مالك اإجازته في النافلة وروي عنه إجازته في 
الفریضة دون النافلة۔ 


الٹالٹ والعشرون: قال می قال بعض الأمةق فیهە: دلیل علی اُن الھتة لا تدخل في 
علك الموغوب لۂ إلاّ بالقبول لان الموهوبة کانت جائزۃ للنبی عَلكِ؛ وقد وہبت ھذم لە 
نفسھا فلم تصر زوجته بذلكء قاله الشافعی. 

الرابع والعشرون: قال ابن عبد ربه۔ فیه: دلیل علی أُن الصداق إذا کان جاریة ووطژتھا 
الزوج حد لأنه وطیء ملك غیرہ. قلت: هو قول مالك والشاقعی وأحمد وإسحاقء وعند 
أصحابنا: إذا أقر أنه زئی بجاریة امرأُته حدء وإن قال: ظننت آنھا تحل لی لا یحد. 


٠۰‏ ۔۔ باب ِا وَكُل وَجلٌ رَخُلاً فقو الَكیلْ سینا فأجارَۂ المُوَكُلُ فَهَو جابْرٌ واِن 
رَضَ إِلُی اجل تی جار 
أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا وکل رجل رجلاً فترك الوکیل شیئاً مما وکل فيه فأُجازہ 
الموکل جاز۔ قولہ: (وإن أقرضہہ أي: وإن أقرض الوکیل شیتاً مما وکل فيه جاز یعني: إذا 
اُجازہ الم وکل۔ وقال المھلب: مفھوم الٹرجمة ان الم و کل إِذا لم یجز عا فعله الوکیل ممالم 
یأُذن لە فيه فھو غیر جائز. 


سے مہہ ہہ نے کی حڈنا عؤف عن کشد بن یرب عن أپی 
ہت َحَثو من الطعام فأعَذْئْهُ وقُْت واللہ لأرِهَعَتكَ إ نی رشول الہ کل قال ِئی شختاغح 


)١١١( ۔گعاب الوکالة / باب‎ ٠ ۲٢ 


وعَلَ عیال ولِي حاجَةًٌ جَدٌ خَدیدۂً قال فَحَلَیت عله نأشجخث قفقال التب لگ یا أبا مَُیرَةً ما 
فعل أمڑ البارعة قال قُلت یا رسول اللہ کا حاعة شُدیدةً ویالاً ترجعتۂ لی تبیل 


قال أما أَئّهُ قَڈ كَدَبَِكَ وشینموۂ فَعَرَفُٹ أَّهُ سَیئود لِقُولِ رسول اللہ عَ أَنَُ سَینمودٴفِرَضَدئه 
ماع پمٹر یج المام کاشَثلۂ کٹ لٛوقعثك پلی رسول اللہ کل قال کھیی نا تی مختاجج 
وعلج جھال لا آفوۂ فرجدلۂ ملیث عبہلۂ ناشعث فتال لی رسول اللہ کل با ان مر 

ہےر کت 5 
ما قعل أ سينك قُلّث یا رسول اللہ گکا حاجة شدیڈة وعیالا فرحثثۂ مَحَلیث شہملۂ قال آما 
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قد كَذَبَكٗ وَسَیٹمود فَرَصدَثُة: القّالِدةً فَجَاءَ یَحۂ خثو مِ الطُعام نأَعَذثۂ قَقُلثُ لارمَعَنكَ إِلی 
رشول اللہ عيلّوھٰذا آخز نَلاثِ مَواتِ إِلَكَ تر عم لا تفوڈ ثُم تو دُ قال دَغبي أَعلَمَكَ کلِماتِ 
یَثفَْكَ الله بھا قُلْتُ ما هُوَ قال إِذّا أوَيْت إٍلّی فِرَا ٣ك‏ فاقراً أَیَە ٤‏ الكری اللہ لا إِله الا مُو 
الخ القَیُوعُچ٭ [ البقرۃ: سا ہی سپ شروی َال عَلَييكَ من اللہ حافظ ولا 


َقربتّكَ حَطَان خی تثضبع مَحَلَیثُ سَ'يلَه فاضبخث بث فقال لِي ر شول اللہ کک ما قعل اسیزد 
لاِعَةِ لت یا رسول اللہ رَعَم ئه يُعَتْعٰي ُا 1 بب - یس .و فَحَْلیٍث عَبِيلَه قال ما 


جن 


َ قُلْت قال لِی إِذّا أو ِتٌ إلی فراِك فافَرَاً آیَەَ یں أَوَلِھا حّی تیعم طاللہ لا إِله 
إلأّ ُو الخیع القَیوغ 4 ( البقرة: ری سر ور جار کے 
شَيِطا گی تحضہع وکائوا أ حرَصّ شٌیء عَلّی الحیر فقال التب کل آما أن قذ صَدَفكف وہ 
دوب تلع مَن ثُخَاطثِ مثڈُ تلاثِ لَىال یا أبا مُریرة قال لا قال دَاك شَیِطٌان. زالحدیث 
۱ - طرفاہ فی: ٣۳۲۷ء .]٥٥٠٢‏ 

مطابقحه ات رجمة من حیث إِن با ھریرۃ کان وکیلاً لحفظ زکاة رمضانء وھو صدقة 
الفطرء وترك شیاً مٹھا حیث سکت حین أُخذ منھا ذلك الاآتی؛ وھو الشیطانء فلما أخبر 
النبیء عِك بذلك سکت عنه وھو إجازة منە. فإن قلت: من أین یسعفاد جواز الإقراض إلی 
ا٘جل مسمی؟ قلت: قال الکرمانی: حیث أمھله إلی الرفع إلی النبیء عَِك وأوجہ منہ ما قاله 
الہمھلب: إن الطعام کان 0 للصدقة فلما أخذ السارق وقال لە: دعنی فاني یرت 
وترکەہ؛ فکأنه اأسلفه ذلك الطعام إلٰی اُجل: وھو وقت قسمته وتفرقته علی المساکین: لأنھم 
کانوا یجمعونه قبل الفطر بثلائة أیام للتفرق فکأنه أسلفه إلی ذلك الأجل۔ 

ذکر رجاله: وھم اُربعة: الأول: عثمان بن الھیٹم؛ بفتح الھاء وسکون الیاء آخو 
الحروف وفتح الثاء المثٹلثة ِني آحرہ میم: وکتیعهھ ابو عمرو المؤذن البصري؛ مات قریباً من 
سنة عشرین ومائتین؛ وقد مر ۂ فی آخر ا الثانی: عوف)ء بالماءئ: الأعرابی؛ وقد مر فی 
الإییان. الثالث: محمد بن سیرین, الرابع: ابو ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: أُنه ذکرہ ھکذا معلقاً ولم یصرح فيه بالتمحدیث حتی زعم 
این العربی أنه منقطع؛ وکذا ذکرہ في فضائل القرآن وفی صفة إبلیس. وآخرجه النسائي 
موصولاً فی: الیوم واللیلة عن إبراھیم بن یعقوب عن عثمان بن الھیئم به ووصله 
الإاسماعیلي أ٘یضاً من حدیث الحسن بن السکن؛ وأبو نعیم من حدیث ھلال بن بشر عنه 
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والترمذیي ٹتٹحوہ من حدیٹ أبی یوب وقال: حسن غریب؛ وصححه قوم وظضعفه آخرون.۔ 
موضعین, وفیه: القول فی موضعین. 


ذکر معناہ: قوله: ویحفظ زکاۂ رمضانءء الہمراد بهە صدقة الفطر وقد ذکرناہ. قوله: 
(اتی اأُصله: آتی فاعل إعلال قاض. قوله: ویحٹوہ ال الطیبیي: أي: ینٹر الطعام فی وعائه. 
قلت: یقال: حثا یحٹو وحثی یحئيء قال ابن الأعرابي: وأعلی اللغتین حشثی یحثي؛ وکله 
معنی الغرفء وفي روایة أبي المت وکل عن أبی ھریرة: أنه کان علی تمر الصدقة فوجد أثر 
کف كأنه قد أُخذ من ولابن الضریس من ھذا الوج. فاذا التعمر قد أُخذ منه ملء کف 
قولہ: وفأمخذتەہ؛ وني روایة أبي المتوکل زیادة وہی: ان أبا عریرةۃ شکا ذلك إلی النبی: 
حا أولٹ نقال لە: وإت اُردت ان تأخذہ فقل: سبحان من سخرك لمحمد٭٤.‏ قال: فقلتھا فإاذا 
انا بە قائم بین یدی فأخذتھ. قولہ: هووالل لاأرفعنكء: اأي: لاأذھہن يك اُشکوك إلی رسول اللہ 
لیحکم عليك بقطع الید یقال: رفعه إلی الحاکم إذا أحضرہ للشکوی. قوله: دوعلی 
عیال: أي: نفقة عیالء کما في قوله تعالی: للواسال القریةچ زیوسف: ۸۲]. وقیل: علی؛ 
معنیء لی وفي روایة أبي المت وکل: فقال: إنما أعذته لأحل بیت فقراء من الجن؛ وفی روایة 
الأسماعیلی: ولا اُعود, قوله: (أسیرك: قال الداودي: قیل 097 لأزہ کان ربطه ہسیں 
وھو الحبلء وعذا عادة العربء کانوا یربطوت الآسیر بالقد وقال ابن التین: قول الداودی: إن 
السیر الحبل من الجلد لم یذ کرہ غیرہہ وإنما السیر الجلد فلو کان مأخوذاً مما ذکرہ لکان ۔ 
تصغیرہ: سییں ولم تکن الھمزة: فاء۔ وفی (الصحاحخ): شدہ بالإسار وھو القد. قوله: وقد 
کذبك؛ أي: فی قولہ: إنە محتاجء وسیعود إلی الأخذ. قوله: ہفرصدتہہ أي: رقبته۔ قوله: 
(فجاء٤ء‏ عکذا فی الموضعین وفی روایة المستملي والکشمیھنی وفی روایة غیرعما: فجعل. 
قوله: ادعئنيیء: وفی روایة أبي المت وکل: خل عنی۔ قوله: وینفعك الل بھاە؛ وفغی روایة أُبي 
المتوکل: إذا قلتھن لم یقريك ذکر ولا آنٹی من الجنە وفي روایة این الضریس من ھذا 
الوجه: لا یقربك من الجن ذکر ولا أُنٹی صغیر ولا کبیر۔ قوله: وفقلت: ما ھو؟ء مکذا نی 
روایة الکشمیھئيی؛ أي: الکلام آو النافع أو الشيء: وفي روایة غیرہ: ما عيء وھذا ظاھر وفی 
روایة أَبي المتوکل: وما مژلاء الکلمات؟ قوله: وإذا أویتہء من الٹلائی یقال: وی إلی منزله 
إذا تی إلیہ واویت غیري من المزید. قولە: وآیة الکرسی اللہ لا إله ال ھر الحی 
الْقیُوم [البقرة: ٥ء‏ وفی روایة النسائي والإٴسماعیلی: دڑال ا اه ال ھو الحيی 
القیوم [البقرة: ]٥٠٢‏ معن اُولھا حتی تختمھاء؛ وفی حدیث معاذ بن جبل زیادۃ وھی 
خاتمة سورۃ البقرۃ. قوله: لن یزال؛؛ وفي روایة اتی لم یزلء انت مع عکس ذلك 
فی فضائل القرآن۔ قوله: دمن اللہ أي: من جهة أمر ال وقدرته أو من باُس الله ونقمتہ. 
کقوله تعالی: فإله معقبات من بین یدیه ومن خلفه یحفظونه من آمر الله (الرعد؛ .]١٦‏ 
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قولہ: دولا یقربكء بفتح الراء وضم الباء الموحدة. قولہ: دوکانواء؛ أي: الصحابة: أاحرص 
الناس علی تعلم ون قیل: هذا مدرج من کلام بعض روات قلت: هذا یحتعلء والظامر 
اُزہ غیر عمدرجء ولکن فيه العفات: لن مقتضی الکلام ان یقال: وکنا اُحرص شیء عن الخیر, 
قوله: ەوھو کذوب؛ مذا تتمیم فی غایة الحسن؛: لأنہ لما البت الصدق لہ اُوھم المدح 
فاستدرکه بصیغة تفید المبالمغة فی کذبہ وفی حدیث معاذ بن جبل: صدق الخبیث وھوز 
کذوب؛ وفی روایة أأبي المت وکل: أُو ما علمت أنه کذلك؟ قولہ: ومنڈ ٹلاٹ مکنا في 
روایة الکشمیھنی؛ وفي روایة غیرہ: مذ ٹلاٹ. قوله: ہ٭ذاك شیطان؟؛ کذا وقع نا بدون 
الألف واللام فی روایة الجمیع؛ أي: شیطان من الشیاطین. ووقع في فضائل القرآن: ذاك 
الشیطان بالائف واللام للعھذ الدھني. 


وقد وقع مثل حدیٹ أَبي ھریر ٥‏ لمعاذ بن جبل؛ وأبي بن کعب؛ وأأبي انت انار 


أُما حدیث معاذ بن جبل, فقد رواہ الطبرائی عن شیخه یحیی بن عثمان بن صالح 
یاسنادہ إلی بریدة۔ قال: بلغتی أن معاذ بن جبل اذ الشیطان علی عہد رسول الله عپػه 
فأئیته فقلت: بلغنی أنىك أُعذت الشیطان علی عھد رسول اللہ كل قال: نع ضم إلی 
رسول ال گل تمر الصدقة فجعلتہ فی غرفة لي؛ فکنت اجد فيه کل یوم نقصانأء فشکوت 
ذلك إلی رسول اللہ کل فقال لی: هو عمل الشیطان: فارصدہہ قال: فرصدته لیلاّ فلما 
ذھب ھوی من اللیل أقبل علی صورة الفیلء فلما انتھی إلی الباب دخل من خلل الباب علی 
غیر صورتةف فدنا من التمر فجعل یلتقمه فشددت علی ثیابي فتوسطتہ فقلت: أشھد ان لا 
إله إلا اللہ ون محمداً عبدہ ورسوله یا عدو اللہ وثبت إلی تمر الصدقة فأأخذته وکانوا أحق 
بہ منك؟ لأرفعنك إلی رسول اللہ عََِل فیفضك؛: فعامدنی ان لا یعود فقدوت إلی رسول 
اف كٌِلك فقال: ما فعل أسیرك؟ فقلت: عاھدني ان لا یعود. قال: إنە عائد فارصدہ. 
فرصدته اللیلة الثانةق فصنع مٹل ذلك: وصنعت مثل ذلك: وعاعدنی اُن لا یعودء فخلیت 
سبیله ثم غدوت |لی رسول اللہ يك لأخبرہ فإذا منادیه ینادي: ین معاذ؟ فقال لي: یا معاذا 
عااقعل اضسیرھت؟ قال: فأخہرتہ فقال لی: إنه عائد فارصدہ فرصدته اللیلة الثالثة فصنع مثل 
ذلكء وصنعت مثل ذلكء فقال: یا عدو اللہ عادتنی مرتین وہذہ الثالشقہ لأرفعنك إلی رسول 
اللہ كػله فیفضحك: فقال: إنی شیطان ذو عیالء رتا ال لان سن ولر افیثۃ کا 
دونه ما اُنيعكء ولقد کنا في مدینتکم ہذہ حتی بعث صاحبکم: ء فلہا نرل عليه آیعان انفرتانا 
مٹھاء فوقعنا بنصیبینء ولا تقرآن في بیت إلاّ لم یلج فيه الشیطان ثلاثاء فان خلیت سبیلي 
علمتکھما۔ قلت: نعم. قال: آیة الكرسي وخاتمة سورة البقرةۂاآمن الرسولچ٭ [ البقرةۃ: ]٥۸٢‏ 
إلی آحرھاء فخلیت سبیله ٹم غدوت إلی رسول اللہ كََلِله لأخبرہ فإذا منادیہ بنادي: ین معاذ 
بن جبل؟ فلما دخلت علية قال لی: ما فعل أسیركغ؟ قلت: عامدني ان لا یعود وأخبرته تما 
قالء فقال رسول الله عو : صدق الخبیث وھو کذوب. قال: فکنت اُقرڑھما عليه بعد ذلك 
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فلا“ اُجد فيه نقصاناً. 

وأما حدیث أبي بن کعبء رضي اللہ تعالی عنہ فقد رواہ أبو یعلی الموصلئ:,حدثنا 
أحمد بن إبراھیم الدورقي حدثنا مبشر عن الأوزاعي عن یحبی بن أبي کثیر عن عبدة بن:أٌبي 
لبابة عن عبد الله بن أبي بن کعب أن آباہ أُخیرہ أنە: کان لە جرن فيه تم فکان یتعاهذہ 
فوجدہ بنقصء قال: فحرسه ذات لیلة فإإذا ھو بدابة شبه الغلام المحتلم قال: فسلمت فرد 
علي السلام قال: فقلت: أنت جتي أم آنسی؟ قال: جئی, قال: قلت: ناولی یدك. قال: 
فناولئی فاذا یدہ ید کلب وشعر کلب,؛ فقلت: ھکذا خلق الجن؟ قال: لقد علمت الجن ما 
فیھم آشد مئي۔ قلت: فما حملك علی عا صنعت؟ قال: بلغني اك رجل تحب الصدقة 
فاحببنا أُن نصیب من طعامك. قال فقال لە أبی: فما الذي یجیرنا منکم؟ قال: ھذہ الاّیت آیة 
الکرسی ثم غدا إلی رسول اللہ گل دفأآخبرہ فقال النبی لہ صدق الخبیث٭. ورواہ 
الحاکم فی (مستدرکە) وقال: صحیح الڑإسناد ولم یخرجاہ ورواہ ابن حبان فی (صحیحہ) 
والنسائيی وغیرہم. 

وأما حدیث أبي أیوب الأنصاريء رضي اللہ تعالی عدهء فرواہ الترمذي في (فضائل 
القرآنی: فحدثنا محمد بن بشار قال: حدثنا أبو أآحمدف قال: حدٹنا سفیان عن ابن بی لعلی 
عن اخحیه عبد الرحمن بن أبي لیلی عن أبي یوب الأنصاري أنه کانت لە سھوۃ فیھا تم 
فکانت تجيء فعأخذ مه الغولء قال: فشکا ذلك إلی النبي عَِلّكَ نقال: إذھب فإذا رأیتھا 
ققل: بسم ال اجیبی رسول اللہ ككأَةَ فأخذھا فحلفت أن لا تعود فأرسلھا فجاء إلی رسول 
اللہ ینہ فقال: ما فعل أسیرك؟ قال: حلفت أُن لا تعود فقال: کذبت وهھي معاودة للکذب. 
قال: فأخڈھا مرة أخری فحلفت أن لا تعود أرسلھاء فجاء إلی النبي كت فقال: ما فعل 
اأسیرك؟ قال: حلفت أُن لا تعود. فقال: کذبت وھي معاودة للکذب, فأخذھا فقال: ما اُنا 
بتارکك حتی اُذہب بك إلی النبي؛ عَقِكّكَء فقالت: إِني ذاکرۃ لك شیاَء آیة الكرسي اقراھا فی 
بیعك فلا یقربك شیطات ولا غیرہ فجاء إلی النبیء عَكلّء فقال: ما فعل أسیرك؟ فأخبرة ما 
قالت. قال: صدقت بوھي کذوب)؛ وھذا حدیث حسن غریب. 

وأما حدیث أبو سعید الأنصاري فرواہ الطبرانی من حدیث مالك بن حمزة بن أبي 
سید عن آبيه عن جدہ أبي أسید الساعدي الخزرجيء ولە یٹر فی المدینة یقال لھا: بئر 
بضاعق قد بصق فیھا النبي؛ يك فھي بنشر بھا ویٹیمن بھاء قال: فقطع آبو أسید تمر حائطہ 
فجعلھا فی غرف وکانت الغول تخالفه إلی مشریته فتسرق تمرہ وتفسدہ عليه فشکا إلی 
اللبي عَي فقال: إذا قال تلك الغول: یا ابا اُسیدء فاستمع علیھاء فإِذا سمعت اقتحامھاء فقل: 

بسم اللہ أأجیبي رسول اللہ عَأََّ فقالت الغول: یا أبا أسید اعفتي ان تکلفنی أن اُذھب إلی 

َ اللہ کلف پأعطيك عوثقاً من اللہ أُن لا اأُخالفك إلی بیتك ولا أسرق تمرك؛ وأُدلك علی 
آیة تقرؤھا فی بیتك فلا تخالف إلی أُھلك؛ وتقر ھا علی إنائك ولا تکشف غطاءہء فأُعطاء 
الموثق الذدي رضي به منھاء فقالت: الآیة التي اُدلك علیها آیة الکرسیء ٹم حکت اُستھا 
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تضرط فأنی البي عَله فقص عليه القصة حیث ولت؛ء فشُال النبي ا اصمہدفثت ورعئ 
گذوب٤.‏ 


وأما حدیث زید بن ثابت؛ رضي اللہ تعالی عنهء فرواہ ابن أبي الدنیاء وفيه: أَئه رج 
إلی حائطه فسمع جلبة فقال؛ ما ھذا؟ قال رجل من الجن: أصابتنا السنة فأردت أن أَصَیبِ 
من ثما رکم. قال ‏ ە: ما الذي یعیذنا منکم؟ قال: ایة الكرسي 

قولهھ: (جرن؛؛ وو لوت جرینء بفتح الجیم وکسر الرای وھو موضع تجفیف 
السسر۔ قوله: دسھوۂہ؛ ہفتح السین المھملة وسکون الھاء وفتح الواو ومي: الطاق في الحائط 
یوضع فیھا الشیء؛ وقیل: هي الصفة وقیل: المخدع بین البیعین: وقیل: هي شبیه بالرگ؛ 
وقیل: بیت صغیر کالخزانة الصغیرۃ. قوله: والغول؛؛ بضم الغین المعجمة وھو شیطان 
پأکل الناس, وقیل: ہو من یتلون من الجن. قولہ: ەأبو أسیدہ؛ بضم الھمزة وفتح السین 
واسمه: مالك بن ربیعة۔ قوله: دینشر بھاه من النشرةء وھی ضرب من الرقیة والملاج یعالح به 
من کان یظن ان بە مساً من الجن سمیت نشرة لأنه ینشر بھا عنه ما خامرہ من الداء أٌي: 
یکٹشف ویزال. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان السارق لا یقطع فی مجاعق وأَنه یجوز أُن یعفی عنه 
قبل أن یبلغ الامام. وفیه: ان الشیطان قد یعلم علماً ینتفع بە إذا صدق. وفیە: اُن الکذوب قد 
یصدق من الندرة. وفیه: علامات النبوة لقولہ: ما فعل أسیرك البارحة, وفيه: تفسیر لقوله 
تعالی: فلإنہ یراکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم٭ (الأعراف: ۷. یعني: الشیاطین إن 
المراد بذلك ما ھم عليه من خلقھم الروحانیة فإذا استحضروا فی صورۃ الأجسام المد رکة 
این مارک رومٌیں گیا شخص سیسات لأبي عریرة في صورةۃ سارق. وفيه: اُن الجن 
اکلون الطعامء وہو موافق لقولہ كإلّ: دسأًلوني الزادہ. وقال ابن التین: وفي شعر العرب أنھم 
لا یاکلون. وفیه: ظھور الجن وتکلمھم بکلام الاانس, وفیه: قبول عذر السارگق. وفیه: وعید 
أبی حریرة برفعه إليه٭ وخدعة الشیطات۔ وفیة: فی الثالثة بلاغ فی العذار۔ وفیه: فضل آَية 
الكرسي۔ وفيه: اُن للشیطان نصیباً ممن ترك ذ کر الله تعالی عند المنام. وفیه: ان من أقیم فی 
حفظ شيء یسمی وکیلا۔ وفیه: ان الجن تسرق وتخدع. وفیە: جواز جمع ژکاۃ الفطر قبل 
لیلة الفطر وتوکیل البعض لحفظھا وتفرقتھا. وفیه: جواز تعلم العلم ممن لم یعمل بعلمه. 

۱۔ باب إِذا باع الکیل كیا فایدا فبیلة مزفوڈ __ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا باع الوکیل شیئاً من الأّشیاء العي وکل فیھا بیعاً فاسداً 
قبیعہة مردود 

۷ س۔۔ حدثنا إِشحاق قال حدثنا یَخمی بن ضالِح قال حدثنا نمعَاوِيَةُ هو ابنُ 
تلام عن تختی قال سَیمث غُفبَةً بی عبدِ الْغافر أَلهُ سَیغ مغ أیا سعیدِ الحُذْرِیٔ رضي اللہ تعالی 
عنہ کال جاء پلالٌ إلی النبیٔ كله پکشر تڑن فقال لھ النبیخ عَلك مِن ادن عَذّا قال پلال کان 


۰ ے کتاب الوکالَة / باب )۱١١(‏ ۹ 


دنا تھڑ رَويء ٍث مه صَاعَیلِ پصاع سر اس ا کر کی میں 
1 أوۂ عَی الرتا غَی البا لا تَفْلُ ولَکِن إِ٥ٌا‏ ات ان تَنْمَرِيَ قَبغ التّمر ببیع آخَر ثُم اشتر 
مطابقته للترجمة تفھم من قولہ: وعین الربا لا تفعل لن من المعلوم ان بی بیع کیا 
یحجب رذھ. وقال بعضھم: لیس فيه تصریح بپالرد بل فيه إسُعار پے ء ولعله اکنا لف لی ما 
ورد فی بعض طرق فعند مسلم من طریق أبي نضرۃة عن أبي سعید فی نحو هذہ القصة 
فقال: ھذا الربا فردوہ. انتھی. قلت: الذيی یعلم بالرد من الحدیث فوق العلم بتصریح الردو 
لأن فيه الرد بھرةۃ واحدة والمفھوم من مین الحدث ببرات. الأولی: قولہ: وأوہ أوہە 
بالتکرار والٹائی: قوله: ەعین الرباءء والثالئة: قوله: ہلا تفعلء, والرابعة: قوله: دولکن... 
إلی آخرہ۔ 
ویشبه ان یکون إسحاق بن منصورہ فقد روی مسلم عن إسحاق بن منصور عن یحیی بن 
صالح ھذا الحدیثء وقال بعضھم: وجزم أُبو علی الجیانی بأله ابن منصور. قلت: من أین 
هذا الجزم من أبي علي الجیائنی؟ بل قوله بل علی َئٰ متردد فيه لقوله: ویشبه اُن یکون 
هذا الحدیث ان یکوت روایة البخاري أیضاً کذلك. الٹائيی: یحیی بن صالح أبو زکریا 
الوحاظيء ووحاظ بطن من حمیر. القالٹ: معاویة بن سلام بتشدید اللام: ابو سلام. الرابع: 
یحبی بن أبي کٹیں وقد تکرر ذکرہ. الخامس: عقبةء بضم العین وسکون القاف: ابن عبد 
الغافر العوذيء بفتح العین المھملة وسکون الواو وبالذال المعجمة قتل فی الجماجم سنة 
ٹلاٹ وثمانین. السادس:أبو سعید الخدريء واسمه: سعد بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 
موضح۔ وقيه: السماع فی موضعین۔ وفيه: القول في موضمحین. وفيه: ان شیخه إن کان ابن 
راھویه فھو مروزي سکن نیساہورہ وإن کان ابن منصور فھو أیضاً مروزي انتقل بآخرة إلی 
نیسابوں زیمیی بن صائح جحصي ومعاویۃ بن سلام الحیشی الاسود ویحیی بن بی کفیر 
یمامي طائي۔ وفيه: أن شیخە ذکر غیر عنسوب. 
فيه عن هشام بن عمار۔ 


ذکر معناہ: قوله: ابرضي٤؛‏ بفتع پر وسکوت الراء و کش النوت بعدما یاء 
مشلددہ: ورھو ضرب 9 التمر ُصفر عدوں رھو اُجود العحموں قالہ صاحب (المحکم) ؛ قال 
بعضھم: قیل لە ذلك لأن کل ٹمرة تشبه یةَ الِيرَتِية قلے×+ کلائة یکر آت الیام ئي للتہة 


ولیست الیاء فيه لیے فکانہ موضوئ محٰذا مثل كرسيی ونحوھ. قوله: اکان عندناف؛ 
عمل٭ القاری/ ج٢۱‏ کت 


)۱١( ۔ کعاث الوکالَة / باب‎ ٠ ٠ 


ھکذا روایة الکشمیھئیء وفي روایة غیرہ: کان عندي۔ قوله: درذدیيء؛؛ قالٴبعمضھم: رديء 
بالھمزة علی وزتن: عظیم. قلت: نعم ہو مھموز اللام من: ردیء الشيء یرداً رداےق؛ فھو 
رديء أي: فاسد وأردأته أي: أفسدتہ ولکن لما کثر استعماله حسن فيه التخقیٰف بأن 
قلبت الھمزة یاء لائکسار ما قبلھا وأدغمت الیاء فی الیاء فصارت: ردئ بتشدید الیاء. قوله: 
لنظعم اللبی يك اي: لأجل أن نطعم واللام فیه مکسورۃ والنون مضمومة من الإطعام 
ولفظ النبہی منصوب با ھذا نی روایۂة ابی شس رفيی روایة غیرہ: لطعم بفغتح الیاء آخر 
الحروف وفتح العین من: طعم یطعم؛ ولفظ النبی مرفوع بە. قولہ: دعند ذلكء؛ آأي: عند 
قول بلال. قولہ: ؛أوہہ مرتینء بفتح الھمزة وتشدید الواو وسکون الھای وھی کلمة تقال عند 
الشکایة والحزن۔ وقال این قرقول: بالقصر والتشدید وسکون الھای وکذا رویناہء وقیل: بجد 
الھمزۃ۔ وقال الجومري: وقد یقال بالمد لتطویل الصوت بالشکایة وقیل بسکون الواو وکسر 
الھای ومن العرب من مد الھمزة ویجعل بعدھا واوین: آوو وکلە ببعنی: التحزتء وقال ابن 
العین: نما تأوہ لیکوت أبلغ فی الزجر وقاله إما ملتألم من ھذا الفعلء وإما من سوء الفھم۔ 
قوله: ہعین الرباء بالتکرار أأیضاً أي: ھذا البیع نفس الربا حقیقف ووقع فی مسلم مرة 
واحدة. قوله: دولکن إذا أُردت ان تشتریيءء أي: ان تشٹری التمر الجید. 

قوله: فبع العمر؛؛ أي: قبع التمر الرديٍء ببیع آخ أي: ہبیع شیء آخں بأن تبیعه 
بحنطٰة او شعیر ات قوله: (ثم اشتر٥؛؛‏ أي: ٹم اشتر الْتمر الجید ویروی: ثم اسشتر یہ آی: 
بٹمن الرديیی فعلی عذہ الروایة مفعول: اشتر محذوف تقدیرہ: ثم اشتر الجید بثمن الرديء 
ویدل علی ما قلناہ ما قد روي عن بلال فی عذا الخبر: انطلق فرده علی صاحبه وخذ قغرك 
وبعہ بحنطة أو شعیر ٹم اشتر به من ھذا التمر ثم جثني بە رواہ الطبري من طریق سعید بن 
المسیب عن بلالء وفي روایة مسلم: ولکن إِذا اُردت ان تشتري التمر فبعه ببیع آخر ئم 
اشترہء أي: إٰذا اُردت اُن تشتري الٹمر الُجید قبع التمر الردئء بیع آخحر ٹم اشتر الجید؛ وبین 
الترکیبین مغایرۃ ظاھر ولکن في الحقیقة یرجعان إلی معنی واحدء وھو ان لا یشتري الجید 
بضعف الرديء بل إِذا راد ان یشتري الجید یبیع ذلك الردي؛ بشيءء ویأخذ ثمنه ٹم 
یشتري بە التمر الجیدء حعی لا یقع الربا فيه لن الله تعالی قال فی کتایه الکرچ: طڑیا اُیھا 
الذین آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقی من الربام4(البقرۃة: ۲۷۸]. إلی قوله: ٭إفلکم من رؤوس 
أموالکمگ٭ (االبقرة: ۲۷۹. قد أمر اللہ برد عقد الریاء ورد رأس المال ولا خلاف أیضا أن من 
باع بیعا فاسدا ان بیعه مردود. 


واستفید من حدیث الباب حرمة الربا وعظم أمرہ وقد تقدم البحث فيه فی: باب ما 
إٰذا راد بیع ٹھر ہتمر حیر مہ وھو في کعاب البیوع۔ 
٣٢‏ -۔ باب الوَكالَةِ فی الوَقُفِ وتفَقَیهِ وأنْ یمم صَدِیقاً لَهُ وَبَأكلَ بالِمَغروفِ 
أُي: ھذا باب فی بیان حکم الوکالة في الوقف. قوله: وونفقته: أي: نفقة الوکیلء 


ھ٤‎ )۱١( ۔ کتابْ الوکالّة / باب‎ ٠ 


یدل عليه لفظ الوکالة۔ قوله: دوأن یطعم؛ٴ کلمة: ان مصدریة تقدیرہ؟ وإِطعام الوکیل 
صدیقه من مال الوقف الذي هو وکیل ففيه. قوله: دویاکل أآيی: الوکیل ۃبالمعررفت؛ یعني: 
ا یتعارفه الوکلاء فی وذلك لہ حبس نفسه لتصرف موکلہ والقیام بأمرہ قیاساً علییٰ)ولي 
الیتیم؟ قال الله تعالی فيه: ظ٭ومن کان فقیراً فلیاکل بالمعروفک٭ (النساء: .]٢‏ فہذا مباح ند 
الحاجةق والوقف كکذلك؛ ولیس ھذا مثٹل من اؤعن علی عال غیرہ لغیر الصدقة فأعطی منه 
فقیراً بغیر إذت ربە فانه لا یجوز ذلك بالإاجماع. ٰ 

۳۷ ۔۔_ حدُلا فَتَیِڈُ بٹ سَهیدِ قال حدّثنا فیا عنْ عۂرو قال فی صدقے مز 
رضي اللہ تعالی عنۂ لَمْس علّی الولی مناخ أن یکل وٹڑکل صَدیقاً غَیر مُثائل فکكانْ ابن 
معز مو تِلي صَتقَةً مر بُهُدِي لِلنَاس مِؿ آفلِ مَكَةٌ کادٗ یثرل عَلَيھم. (الحدیٹ ۲۳۱٢۳‏ - 
اطرافه فی: ۲٢۳۷‏ ٤٦۲۷ء‏ ۲۷۷۲ء ۲۷۷۳ء ۲۷۷۷]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ لان الترجمة تتضمن أُربعة أشیاء والحدیٹ یشملھاء وسفیان 
و این عیینة المكکي وعمرو هو ابن دینار المكي. 

توله: ٭قال فی صدقة عمر...ہ إلی آخرہ قال الکرمانيی رحمه الله: صدقف بالتنوین: 
وعسر فاعلء ھذا علی سبیل الزإرسال إذ ھولمیدرك عم رضي اللہ تعائی عنه وفي 
بعضھا: صدقة عمر بالإاضافق وفی بعضھا: عمروء بالوا فالقائل به هو ابن دیتاں أأي: قال 
این دیتار فی الوقف العمري ذلك؛ میں و و سی أی: في روایتہ لھا عن ابن 
وین چزم بذلك المزي فی (الاأاطراف). غلت: لم یذ کر المزي عھذافي (الأ"طراف) 
ا٘صلاّ وإغا قال بعد العلامة بحرف الخاء المعجمة: حدیث عمرو بن دینار... إلٰی آخرف ما 
ذکرہ البخاريء ثم قال: موقوف؛ والصواب المحقق ما قاله الکرمانیء والتقدیر الذي قدرہ 
ھذا القائل خلاف الاأصلء ولا ثمة داع یدعوہ إلی ذلكء وقولہ ویوضحہ روایة الإسماعیلي 
من طریق ابن أبي عمر عن سفیان عن عمرو بن دیٹار عن ابن عمر: لا یسعلزم ما ذکرہ من 
العقدیر المذ کور بالتعصسف. قوله: ولیس علی الولي أٌي: الذي یتولی أمر الوقف؛ قوله: 
(جناحہ أي: اید قولہ: دن یاکل؛ أي: 7 باکل منہ۔ قوله: وأو یڑکل بضم الیاء وکسر 
الکافء وعو من الٹلاثی المزید فیه. قوله: دصدیقاء نصب علی أنە مفعول: یوکل. قولہ: 
ال أي: للواليء وہو جملة في محل النصب لھا صفة لقوله: صدیقاّ قولہ: وغیر متأئلء, 
نصب علی الحال من باب التفعل بالعشدیدہ أُي: غیر جامعء یقال: ما مؤٹلء ومجد مؤٹل 
أي: مجموع ذو أصلء وآئلة الشيء أصله فالمتائل من یجمع مالاً ویجعله أصرلاً قولہ: 
مالػ منصوب به, قوله: ہفکانە أي: ابن عمر إلی آخرہ فأشار إليه المزي أنه موقوف؛ 
وقال بعضھم: عو موصول بالإسناد المذ کور,. قلت: قد ذکرنا أن الکرمانی صرح بأنه مرسل: 
فکیف یکون المعطوف علی الجرخل تر ٦‏ قوله: (يھهدي؛ء بضم الیاء من الآھداء. قوله: 
دللناس:؛ ویروی: لداس بدوت الألف واللام. قولا: کان اأيی: ابن عمر: فینزل علیھم أيی: 
علی الناس؛ وھذہ الجملة حال بتقدیر: قد کما في قفولہ: ڈزار جاؤ و کم حصرت٭ (الدنساء: 


٠ ۲۲‏ تاب الوکالة / باب (۱۳) 


۰. أي: قد حصرت, 

ذکر ما یستفاد منە: فيه: جواز کل الولي علی الوقف واإیکاله غیرہ بالمعروفء وقد 
اذ هذا من قوله تعالی: ف(ومن کان فقیراً فلیاکل بالمعروفگ٭ (النساء: ۹۰]. وعذا می مال 
الیعیمء وفی مال الوقف أھون من ذلك؛ وقال المھلب: ھذا مباح عند الحاجةق وهذا سنة 
الوقف: ان یأکل منه الولی ویؤکل لن الحبس لھذا حبس. وقال ابن العین: فیه: أُن الاس في 
اُوقافھم علی شروطھم وأھداہ ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء کان علی وجھین: اُحدھما 
للشرط الذي فی الوقف ان یؤوکل صدیقاً له والآحر: أنه کان ینزرل علی الذین یھدي إليھم 
مکافاۃ عن طعامھم فکانہ هو اأکله. وقيهة: الاستحضافة ومکافاة الصضیف؛ وسیأني الکلام سی 
ھهذا الہاب مستقصیخ فی کتاب الوقفےء إن شاء الله تعالی۔ 

٣‏ - باب الوَكالَة فی الخدودِ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الوکالة فی إقامة الحدود. 

٣٠٣٣‏ ۷۵ __ حذدثنا أُبُو الولید قال أخبرنا اللَيْتٌ عن ابن شاب عن 
غُمیدِ اللہ عن رید بن خالِد وأبي غُوَیْرَةً رضي اللہ تعالی عنھما عنِ النبيٌ كلُگ قال واغدُ یا 
اي إِلَی امَرَأةِ حذًا فإنِ اعْتَرَقَت فارجُٹھا. (الحدیث ۲۳٢۹ ٣‏ - أطرافه فی: ٢٢۲۱ء‏ ۹١٦۲ء‏ 
٦۵ء ٦٦٣‏ ۱۸۲۸ء ۹٦۸٦ء ٦۸٦. ء٦۸٤۳ ٦۸۳٣‏ ٣۷۱۹ء‏ ۷۲۰۹ء ۷۹ ۷۰۲]. 

(الحدیث ۲۳۱٢‏ ۔ اُطرافه فی: ٢۹٦۲ء‏ ٢۲۷۲ء‏ ٦٦٦٦ء‏ ۸۲۷١ء‏ ٣٣۸٦ء ١۸٣٣‏ 
٣7ء ٦۸۹‏ ۷۹۹۳ء ٢٣۸‏ .٦۷۲۳ء‏ ۷۲۷۸]. 
مطابقته للترجمة فی قولہ: وأغد یا أآئیس... إلی آخرہ فان أمرہ بذلك تفویض له۔ 
ورجاله قد ذکروا غیر مرة وأُبو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسی؛ وعبید اللہ بن 
ذکر تعدد موضعہه ومن أخرجه غیرہ: أُخرجه البخاري فی ثمائیة مواضع في الندور 
وفی المحاربین وفیي الصلح وفي الاحکام وفی الشروط وفی الاعتصام وفی خبر الواحد وفي 
الشھادات. وأخرجه مسلم في الحدود عن قتیبة وعن عمرو الناقد وعن أَبي الطاھر وحرملة 
وعن عبد بن حمید, وآخرجه أیو داود فیه عن القعنبي عن مالك ب4 وأآخرجه الترمذي فیه عن 
قتیبة بە وعن إسحاق بن موسی وعن نصر بن علي. وغیر واحد کلھم عن سفیان بن عیینة. 
واخرجهہ الئنسائي نی القضاء وفي الرجم عن قتيمهة وفي القضاء والشروط عمن یونس بن عبہل 
الاعلی وعن الحارٹ ین مسکین وفی الرجم عن محمد بن یحیی وعن محمد بن (إسماعیل 
وعن عبد العزیز بن سلمة وعن محمد بن رافع. وأآخرجه ابن ماجه فی الٰلحدود عن أبي بکر 
ابن أبي شیبة وهھشام بن عمار ومحمد بن الصباح. 
ذکر معناہ: قوله: وقال: واغد یا آنیس؛ء طرف من حدیث طویل ا خرجه فی کتاب 


۲۳ )۱۳( ۔- کتابِ الوکالّة / باب‎ ٠ 


المحاربین في: باب الاعتراف بالزناء حدثنا علی بن عبد اللہ أخبرنا سفیان: 'قالِ: حفظناہ من 
الزھري قال: ُعبرني عبید الله أنه سمع أبا عریرة وزید بن خالدء قال: کنا عند النبي عم 
فقام رجل فقال: أُنشدك اللہ إلاً قضیت بیننا یکتاب الله فقام خصمه وکان أفقه منةلققال: 
اقض بیننا بکتعاب اللہ وإیذن لی قال: قل۔ قال: إن ابنی کان عسیفاً علی ھذا فزنی بامرأتف 
فافعدیت عنه مائة شاة وخادم ثم سألت أھل العلم فأخبروني أن علی ابني جلد مائة وتغریب 
عامء وعلی امرأنہ الرجم. فقال النبی کل والذي نفسی بیدہ لأقضین بینکما بکتاب اللہ جل 
ذکرہ: المائة شاة والخادم مردود وعلی ابنك جلد مائة وتخریب عامء وأغد یا آنیس علی 
امرأۃ عذاء فان اعترفت فارجمھا۔ فغدا علیھا فاعترفت فرجمھا... الحدیث؛ وذکر ھنا عذہ 
القطعة لآأجل العرجمة المذ کورة۔. قوله: وواڈہ أمر من: غدا یغلو وبالغین المعجمة من 
الغدو وعو الذھاب وھو عطف علی ما تقدم عليه فی الحدیث۔ قوله: دیا أئیس؛ تصغیر 
انس وھو أئیس بن الضحاك الأسلمیء ویقال: مکبراء ذکر لە عمر حدیثا واغا خصه من بین 
الصحابة قصداً إلی أنە لا یؤمر في القبیلة إلاّ رجل منھم لنفورھم عن حکم غیرھم وکانت 
المرأةَ أسلمیة۔ 

واحتلف العلماء فی الوکالة فی الحدود والقصاص فذھب آبو حتیفة وأبو یوسف إلی 
أنه لا یجوز قبولھا في ذلكء ولا یقام الحد والقصاص حتی ممحضر المدعيء وھو قول 
الشافعيء وقال ابن بی لیلی وجماعة: تقبیل الوکالة فی ذلكء وقالوا: لا فرق بین الحدود 
والقصاص والدیوت لا اُن یدعی الڈخصم ان صاحبه قد عفا عده فتوقف عن التنظر فيه٭ حتی 

۲/۷ ۔۔ حدثنا ایخ لام قال أخبرنا عَْد الوَمٌابِ ہو من ثُوبَ عيِ این أيي 
ژلَیٍکة عنْ غُقَةَ بن الحارِثِ قال جیء باللُعَيِمانِ أواین الثعَیماتِ ۔شارباً فأمر رسول اللہ عَلِلل 
من کاٹ فی اد أُنْ يَعربوا قال فکىث آنا فِیعَن ضَرَبَهُ فشربناۂ بالتعالِ والجریدِ. 
[الحدیٹ ۲۳۱٣‏ - طرفاه فی: ٤۷۷٦ء .]٦۷٦۷‏ 


مطایقتہ للترجمة فی قوله: ؛فأمر من کان فھی البیت أن یضربوہہء لأن الإمام إذا لم 
یتول إقامة الحد بنفسه وولی غیرہ کان ذلك بنزلة التوکیل۔ 

0" محمد بن کے قال ہس الصحیح چا نعت وھر مس ۳۴2 
و عقبة کن ارت رس القرشی یسیا المکی: له صحبےف 7 یوم فتح مکقة روک لہ 
البخاري ثلاثة أحادیث۔ 

قوله: وبالنعیمان٤؛‏ بالتصغیر. قوله: دأو بابن النعیمان؟ء شك من الراوي؛ ووقع عند 
الإسماعیلي في روایة: جيء بنعمان آو نعیمانء فشك ھل هو بالتکبیر أُو التصغیر وفي روایة: 
بالئعیمان: بغیر شكء ووقع عند الزبیر بن بکار في النسب من طریق أبي بکر بن محمد بن 


نک ٠‏ ۔ تاب الو کال / باب ١١(‏ و١١)‏ 


عمرو بن حزم عن أبیە: قفال: کان بالمڈینةڈ رجل یقال لہ النعیمان؛ یصیبی اگ ابے... فذ کر 
الحدیث نتحوہ وروی این مندہ من حدیث مروان بن قیس السلمی من صحابة النبي كلگہ 
أن النبي مر برجل سکران یقال لە نعیمانء فأمر بە فضرب... الحدیثء وھو: النعیمان 
بن عمرو بن رفاعة بن الحارث بن سواد بن مالك بن غٹم بن مالك بن النجار الأنصارِي 
الذی شھد بدرأء وکان مزاحاً وقال ابن عبد البر: نہ کان رجلاً صالحاء وآن الذی حدہ 
النیيء کان اہله, قوله: دشاربا؛ء: حالء یعنں: تفنا بالشرب؛ لأنہ حین جیء بھ لم 
عليه: فشیق عليه. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان حد الشرب أخف الحدود وقال الخطابي: وفیە: ان 
حد الخمر لا یستأنی فيه الإقامة کحد الحامل لفضع الحمل, وفیە: إقامة الحدود والضرب 

بالنعال والجریدء وکان ذلك فی زمن الببي گل ثم رتبہ عمر رضی اللہ تعالی عنه ثمانین. 

٤باب‏ الوَكالَةِ فی الْبْڈْنِ وتَعامُدھا 

الموحدة جمع: بدنة, قوله: دوتعاهدھاء أي: وفی بیان تعاعد البدنء وھو افتقاد اآمرھا. 

۷/۷۵٥ ۱‏ نے حذثنا إِسُمَاعِیل بل عبد اللہ قال حدتَيی عالِك عن بد اللہ بن أبي 
بکر ابن عژم عَن عَفرَة پت عَبدِ الوخلن اَنُھا أَحبَرَثه قالت عائِشةً رضی اللہ تعالی غتھا أا 
فقأث فَلابِدَ غَذي رسول اللہ عَػلله دی ثُع قلّدھا رسول اللہ علّه پیڈئہ ئُم بعک پھا مغ 
ٴ عٗ یم سو رہ 0ت ٠‏ ھ2 ٠‏ گی 
بی فلع تخرغ علی رسولِ اللہ عٌلللّه شَیء أعَلہه الله لهُ خی نر الھڈي. (انظر الحدیث 
اج روں وأطرافه]. 

مطابقته للٹرجمة في کلا جزأیھا ظاھرقء اما في الجرء الأول وھو قوله: ہثم بعث بھا 
مع أبی؛ فائہ ػَإِكّ فوض أمرھا لأبي بکر رضي اللہ تعالی عنه حین بعث بھا۔ وأما في 
الثانی: وهو قوله: وقلدھا بیدیە)؛ لأُنہ تعاعد من في ذلك. وإسماعیل بن عبد اللہ هو 
إسماعیل بن أبي ریس المدئیء ابن اأخت مالك بن آئس. والحدیث قد مضی في کتاب 
الحج فی : باب سا قلد القلائد بید؛ فانہ آخحرچہ شناك: ع عبلد ارڈ بن یوسف عن مالاكک... 

٥باب‏ إذا قال الجْلُ لِوَکیله ضمة عیث أرَاك اللہ 
وقال الوّکیلُ قذ سَمِعث ما فلت 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا قال الرجل لوکیلە الذي وکلە: ضع الثيء الفلانی حیث 
أراك اللہ یعنی في أي موضع شعت, وقال الوکیل: قد سمعت ما قلت لي ووضعه حیثٹ 
آراے وجواب: ُذا٘ محڈذوف؛ بعني ۔ جاز هدا الأمر. 


۰ )١١( ۔ کتابٍ ألوکالٍَ / باب‎ ٠ 


۸۷۱/؛ سے حذثفي خی بن بشتی قال قَرَأتُ علی ال عنْ إشخاقِ بن بد اللہ 
اه مع أَنَسَ بنّ ماب رضي اللہ تعالی عنہ يقُول کان او طَلْحَة اَكُتر الأنضَارِ بالغَیبتة و مالاً 
وکكان اأحگِ آئواله إِلَهِ پیژحاءَ کات تل العصحسل کات رسرل للع بڈخنھا 
ویَشْرَب من ماع فیھا طّيب فلگا ئُزّلّث فإلَّن لوا الب حئی تُْفْثُوا مَگا نمیرت4 ال عمرآن: 
۲ قام ابر طَلْحة ِئی س اللہ لم نقال یا رسول اللہ إ٥‏ الله تعالی تَقول فی کتابه 
لن تنالوا الب عثّی تُتْفٹُوا مَگا تونق (آل عمران: ۹۲])وإِا اح نواِبي 7 ت 
کس ولیم کہا جو چڑے اکر سر جس اش یٹ ىِِئْت نٹ نقالتخ ذلِك 
مال رائِخ قذ مَمغث تَمقث ما قُلْكَ فیھا واڑی أؿ َجْعَلّھا فی الأکُرب یتال اَنْعَلُ یا رسول: ارہ 
فَقَسَمَھا آڑ و لحة فی آقارہ وتٔی عَِه. (انظر الحدیث ۱٦٤١‏ وأطرافھ]. 

مطابقعہ للتثرجمة فی قول أبي طلحة للنبي عػيكهُ: إنھا صدقة فضعھا یا رسول الله حیث 
شعت فانه لم ینکر عليه ذلكء وات کان ما وضعھا بنفسه بل أمرہ أن یضعھا فی الأقربین: 
ویفھم منە ان الوکالة لا تم إِلاّ بالقبولء الا تری ان ابا طلحة قال لرسول اللہ عَيللّه: ضعھا یا 
رسول اللہ حیث شعت! فأشار عليه ات یجعلھا قي الاقربینء بعد أُن قال: قّكَ سَْعْت نا قلت 
فیھاء وقد مضی الحدیث فی کتاب الز کاۃ ھفی: باب الز کاة علی الأقاربء قائه آخرجه هناك: 
عن عبد الله بن بوسف عن مالك... إلی آخرہ نحوفم وأحرجه ھنا: عن یحبی بن یحبی بن 
بکر بن زیاد العمیمي الحنظلي شیخ مسلم أیضاء مات یوع الأریعاء سلخ صفر سنة ست 
وعشرین ومائتین وقد مر الکلام فيه ھناك. 

قوله: درائجء بالجیم: من الرواج وقیل: بالحای وقیل: بالباء الموحدة. 

ومما یستفاد منة: دخول الشارع حوائط أصحابه وشریه من الماء العذب۔. وفیه: روایة 
العخایت پالتتی 

تابَعَةُ إضماعیل عن مالك 

تعتی: قارع بسی ین ھی سم ملق بن أبي أویس عن عالك عن اُنس: وسیأني 

برمیرلاً ئی شس آن عمران. 
وقال رزح عنْ عالبك راب 

یعنی: قال روح بن عبادة فی روایتہ عن عالك: رابح بالباء الموحدۃ من الربح؛ وقد 

ذکرنا الانِ ان فيه ثلاث روایات. 
٦‏ ۔۔بابُ وَکالة الأمینِ في الخْرَاتَةِ ونخوھا 

أي: هذا باب فی بیان حکم وکالة الرجل الأآمین ۂ فی الخزانة ونحوھاء 

۷۲۷ ۔۔ حدڈٹنا مد بؿ العلاِ قال حڈلنا بر أََامةً عْ رد بن بد الله عنْ 
أبي بُژَة عنْ آأپی مُوسشّی رضي اللہ تعالی عده عنِ النبیٔ له قال الحَازِنٔ الأمین الّذِي مُْفِی 


)١١( ۔ تابث الوکكالَةِ / باب‎ ٠ ٦٢ 


وربا قال الَُذِي یُغطی ما ار ہہ کاملاً مُوَفُراً طَيْبّ تَفْٰۂ إلی الّذِي أُر به أحد 
المُتَصَدٌقَین.(انظر الحدیث ۱١٤۸‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة لان الخازن الأمین مفوض إليه الإنفاق والاعطاء بحسب أمر 
الآمر ب ومحمد بن العلاء ابو کریب الھمدانی الکوفی شیخ مسلم أیضأ وأبو اططفة 
حماد ابن أسامق وبرید بضم الباء الموحدقء وأبو بردة كکذلك بضم الباء الموحدقء واسمه 
عام وقیل: الحارث بن أبي موسی الأشعري؛ واسم أَبي موسی: عبد اللہ بن قیس؛ 
والحدیث ذ کرہ البخاري فی کتاب الزکاۃ في: باب آجر الخادم بھذا الإسناد والمتن 
بعینھماء ومضی الکلام فيه ناك مستوفی. 


۹ ۔۔ کتاب المَاوَقة 


أي: هذا کتاب في بیان اأحکام المزارعق وهي مفاعلة من الزرعء والزراعة ھی ٴالنحرث 
والفلاحق وتسمی: مخابرۃ ومحاقلق ویسمیھا أھل العراق: القراحء وفی المغرب: القراح من 
الأرض کل قطعة علی حیالھا لیس فیھا شجر ولا شائب سبخ وتجمع علی: اُقرح کمکان 
وأمكنة۔ وفی الشرع: الہزارعة عقد علی زرخ ببعض الخارج؛ وفي روایة المستملي: کاب 
الحرثء وفی بعض النسخ: کتاب الحرث والزراعة. 

١‏ ۔۔۔ باب قَضل الوع والْقزس اِذَا أکلَ مِنە 
أي: عذا باب فی بیان فضل الزراعة وغرس الاأشجار إذا کل منہء أي: من کل واحد 
من الزرع والغرسء وعذا القید لا بد منه لحصول الأجرء وعذہ الترجمة کذا فی فيی روایة 
النسفي والکشمیھنی بعد قوله: کتاب الہزارعة: الا اأُٹھما را البسملة عن کتاب المزارعف 
وفي بعض النسخ: باب عا جاء فی الحرث والمزارع وفضل الزرع؛ ولم یذ کر فيه کتاب 
المزارعة قیل: ہو لاأصیلی و کریة. 
وقْزله تعائی: <(أَقَرَایئُم ما تَخزثونَ أَأنكُم تَزْرَغُوتَهُ أمْ نے نحْن الزَّارِغُونَ لؤ نتَشَاء لَجَعَله 
خطاماہ [الواقعة: ٦٦ء .۲٦٥‏ 

وقولہ بالجر عطف علی قوله: فضل الزرع وذ کر عذہ الایة لاشتمالھا علی الحرث 
والزرعء وأیضاً تدل علی إباحة الزرع من جھة الامتتان بە وفیھا وفی الایات العی قبلھا رد 
وتبکیت علی المش ر کین الذین قالوا: نحن موجودون من نطفة حدثت بحرارةۃ کائنق وأنکروا 
البعث والنشور بأمور ذکرت فیھاء من جملتھا قوله: أفرأیتم ما تحرثون؟ أي تثیرون في الأِرض 
وتعملون فیھا وتطرحوت البذار اأنتم تزرعونه أٌي تنبتونه وتردونه نباتاً ینمی إلی ان یبلغ الغایة. 
قوله تعالی: غالو نشاء لجعلناہ حطاما4 [الواقعة: .]٦٦‏ أُي: ہشیماً لا ینتفع بە ولا تقدرون 
علی مَتَعافغ وقیل: تا إہ* قفمح فیه فلفظاعم نفکھون٭. [الو اقَعِة: ئع ای: تمفجعون؛ وقیل: 
تحزنوتء وھو من الاأضداد تقول العرب: تفکھت أي تتعمت وتفکھٹ: أي: حزنتء وقیل: 
التفکه التکلم فیما لا یعنیاٹ؛ ومنه قیل للمزاح: فکاحفت وأخذوا من قولە: آم : نحن الزارعون؟ 
ان لا یقول أُحد: زرعت؛ ولکن یقول: حرثتء وفي (نفسیر النسفی) عن رسول اللہ علہ: 
الا یقولن اُحد کم: زرعت؛ ولیقل: حرثت+۔ قال أبو ھریرة: ەأٗلم ٹسمعوا قول اللہ تعالی: 
آفرایعم ما تحرثون آأآنعم تزرعونه أم نحن الزارعون 4 (الواقعة: ٦٦ء .]٦٦‏ قلے: مذا 
الحدیث أخرجه این آبي حاتم من حدیث أبي عریرة مرفوعاء وفی تفسیر عبد بن حمید عن 
بي عبد الرحمن یعني السلعيء أنه کرہ ان یقال: زرعت؛ ویقول حرثٹث 


1 ۔۔ حفثتا كُتََْةً ب تید قال حدثنا أبو عَوَائةً ح وحدّشني عَبد الژحلنِ بن 
٦۷‏ 
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لگ ما مو قسدم ترین قڑسا از زوغ وڑھا ال بن کی او رنسائ ام هِيمَةً إلاّ كانَ 


نس 


لَهُ به صَدَقة زالحدیث ۰ ۔ طرفه فيی: .]٦٦٦٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة واُخرجه بطریقین عن شیخین: أاحدھما: عن قتیبة عَن) ابی 
عوائق بفتح العین المھملة الوضاح بن عبد الله الیشکري عن قتاد8. 7یپھ۳*/ك8بٌ-س. 
ابن المبارك بن عید اللہ العبسيء وھو من أفرادہء ویروي عن تتادة. 

والحدیث اأخرجہ البخاري أیضاً فی الدب عن أبي الولید. وأآخرجه مسلم في البیوع 
عن یحیی بن یحیی۔ وأُخرجه الترمذي في الأحکام عن قتیبة. 

وقال: وفی الباب عن أبي أیوب؛ وأم میشس وجابں وزید بن خالد. قلت: أما حدیث: 
انی یوب فأخرجه موی سر ہی الزھري عن عطاء بن یزید اللیتی غح آبی 
آبوت:الانضاری عی رسول اللہ كه آئة 'قال؛: اما من رجل یغرس غرسآً إلاً کتب اللہ له من 
الآجر قدر ما یخرج من ثمر ذلك الغرس. وأما حدیث آم مبشر فأخرجه مسلم فی أفرادہ من 
روایةابي معاویة عن الأعمش عن أبي سفیان عن جاہر عن ام مبشر عن النبي مل بنحو حدیث 
عطاءء وأبي الزبیر وعمرو بن دینار عن جاب ولم یسق لفظھ. وأما حدیث جابر فآخرجه مسلم 
أیضاً في أفرادہ من روایة عبد الملك بن سلیمان العزرمی عن عطاء عن جابر؛ قال: قال رسول 
اللہ رونا : وما من مسلم یغرس غرساً الا کان ما اکل منه لە صدقة وما سرق منه لغ 
صدقة وما أکل السبع فھو لە صدقة وما اأکلت الطیر فھو لہ صدقة ولا یزراہ أحد إل" 
کان لہ صدقق. وأخرجه أیضاً من روایة اللیث عن أبی الزبیر عن جابر: ان ابی علله دل 
علی أم معبد ۔ آو آم مبشر ۔ الأنصاریة في نخل لھا فقال لھا النبي عللڈ: امن غرس ھذا 
النخل أمسلم أُم کافر؟ فقالت: بل مسلم: ٠‏ فقال: فلا یغرس مسلم غرسأء ولا یزرع زرعا 
فیاکل منه منه إنسان ولا دابة ولا شیء إلاّ کانت لە صدقةہ. واأخرجة أیضا مَن روایة ‏ ڑکریا ابن 
إسحاق أعبرتي عمرو بن دینار أنه سمع جاہر بن عبد اللء یقول: دخل النبی عم علی أم 
معبد ولم یشك؛ فذ کر نحوہء قلت: أُم مبشر ھذہ ھی امرأة زید بن حارثةف کما ورد في 
(الصحیح) فی بعض طرق الحدیثء وقال أُبو عمرو: یقال: إنھا آم بشر بنت البرار بن معرور 
وقال الووي: ویقال: إن فیھا أیضاً ام بشیںں قال: فحصل أنه یقال لھا أُم میشر وأم معبد وأم 
نین فا اسمھا خلیدةء بضم الخاء ولم یصح۔ وأما حدیث زید بن خالد س٣‏ 

وقال شیخنا في شرح مذا الحدیٹ: وفي اتب سان پت الترمذي عن أبي 
الدرداء والسائب بن خلاد ومعاذ بن آنس وصحابي لم یسم۔ . وأما حدیث ىي الدرداء فرواہ 
أحمد في (مسندم عنہ: ان رجلاً مر به وھو یغرس غرساً بدمشق مشق؛ فقال: اُتفعل ھذا وأنت 
صاحب رسول الہ كػِله؟ قال: لا تعجل عليء سمعت رسول اللہ عله یقول: ٭من غرس 
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غرساٴ لم یکل منە آدمی ولا خلق من خلق الل إِلإّ کان لە بە صدقة: وأما عدیٹ 
السائب این خلاد فأخرجه أحمد أیضاً من روایة خلاد بن السائب عن أبيەء قال؟تقال رسول 
ارڈ عو : (من زرع زرعاً فاکل منہ الطیر آو العافیة کان لە صدقةء., رأما حدیث معاذ بن 
ُنس فأخرجه أحمد أیضاً عنهہ عن رسول اللہ کل آنه قال: امن بنی بیتاً في غیر ظلم وٌلا 
اعتداء أُو غرس غرساً في غیر ظلم ولا اعتدای کان لە أجراً جاریأً ما انففع من خلق الرحمن 
تبارك وتمالی أحد؛ ورواہ ابن خزیِة في کتاب الٹوکل. وأما حدیثٹ الصحابي الٰذي لم 
یسممء فرواہ أحمد أیضاً من روایة: فنجء بفتح الفاء وتشدید النون وبالجیم؛ قال: کنت أعمل 
في الدینباد وأعالج فيه فقدم یعلی بن أمیة أمیراً علی الیمن؛ وجاء مع رجال من اُصحاب 
النبي ‏ ماف فجاءني رجل ممن قدم مع وأنا في الزرع وفی کمە جوز فذ کر الحدیث: 
وفیه فقال رجل: سمعت رسول اللہ عَلهُ بأذني ھاتین یقول: من نصب شجرة فصبر علی 
حفظھا والقیام علیھا حعی تثمر کان لە في کل شيٍء یصاب من ثمرھا صدقةق عند اللہ عز 
وجل. قلت: وعند یحیی بن آدم: حدثنا عبد السلام بن حرب حدثنا إسحاق بن أأبي فروة 
عن عبد العزیز بن أبي سلمة عن أبي سید یرفعہ: ومن زرع زرعاً أو غرس غرساً فله أجر ما 
أصابت منه العوافي: وذکر علي بن عبد العزیز في (المنتخب) بإسناد حسن عن انس رضي 
اللہ تعالی عنہء قال رسول اللہ عَلللّ: دإن قامت الساعة وبید أحد کم فسیلة فاستطاع ان لا 
تقوم حتی یغرسھا فلیغرسھا؛. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: فضل الغرس والزرعء واستدل بە بعضھم علی أن الزراعة 
أفضل المکاسبء واختلف في أفضل المکاسب: فقال النووي: أُفضلھا الزراعق وقیل: اُفضلھا 
الکسب بالید وھي الصنعةق وقیل: أفضلھا العجار وأاکٹر الأحادیث تدل علی أفضلیة 
الكَْتب بالید۔ وروی الحاکم في (المستدرك من حدیث أبي بردق قال: ہسٹل رسول اللہ 
موہ آي الکسب اٌطیب؟ قال: عمل الرجل بیدہ وکل بیع مبرور. وقال: هذا حدیث 
صحیح الآسناد وقد یقال: ھذا ا٘طیب من حیث الحلء وذاك أفضل من حیث الانتفاع العام 
فھو نفع متعد إلی غیرہ؛ وإذا کان کكذلك فینبغی اُن یختلف الحال فی ذلك باختلاف حاجة 
الناس؛ فحیث کان الناس محتاجین إلی الاأقوات اُکٹر؛ کانت الزراعة أفضلء للعوسعة علی 
الناسء وحیث کانوا محتاجین إلی المتجر لانقطاع الطرق کانت العجارة أفضلء وحیث 
کانوا محعاجین إلی الصنائع أشد: کانت الصنعة أفضل, وھذا حسن۔ وفیہ: ان الثواب 
المترتب علی أفعال البر في الآخرۃ یختص بالمسلم دون الکافر لأن القرب اتا تصح من 
المسلم: فان تصدق الکافر أو بنی قنطرة للمارة أو شیثاً من وجوہ البر لم یکن لە آجر في 
الآحرق وورد فی حدیث آخر: أنە یطعم في الدنیا بذلك؛ ویجازی بە من دفع مکروہ عنه 
ولا یدخر له شیء منه فی الاآحرۃ, 


نان قلت: قوله عََلْله ني بعض طرق ھذا الحدیث: ما من عبد وھو یتناول المسلم والکافر۔ 
قلت: یحمل المطلق علی المقید. ولیه: ان المرأء تدخل فی قولە: مامن مسلم لأن حذا 
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اللفظ من الجنس الذي إذا کان الخطاب بە یدخل فيه المرأأق لأنه كت لمیرد بہذا اللفظ ان 
المسلمة إذا فعلت ھذا الفعل لم یکن لھا ھذا الثوابء بل المسلمة في هذا الفعلٴفي استحقاق 
الثواب مثٹل المسلم سواء۔ وفیه: حصول الأآجر للغارس والزارع؛ وان لم یفصدا ذلك حتی لو 
غرس وباعه او زرع وباعه کان لە بذلكع صدقة لعوسعته علی الناس فیي اُقواتھ کماورہ چر 
للجالبء وإن کان یفعله للعجارۃ والاکتساب, فإن قلت: في بعض طرق حدیث جاہر عند 
مسلم: إلا کائت لە صدقة إلی یوم القیامة: فقوله: إلی یوم القیامق ھل یرید بە أن أجرہ لا 
بنقطع إلی یوم القیامةق وإن فٹي الزرع والغراس؟ أو یرید ما بقي من ذلك الزرع والخراس 
منتفعاً ب وإن بقی إلی یرم القیامة؟ قلت: الظاھر ان المراد الٹاني. وزاد النووي: ات ما یولد 

من الغراس والزرع کكذلك؛ فقال فیه: إن أجر فاعل ذلك مستمر عا دام الغراس والزرع وما 
یولد عنە إلی یوم القیامة. وفیە: اُن الغرس والزرع واتخاڈ الصنائع مباح وغیر قادح فی الزھد 
وقد فعله کثیر من الصحابةء رضيی اللہ تعالی عنھم؛ وقد ذھلب قوع من المعزھدہۃ إلٰی ان 
ذلك مکروہ وقادح فی الزعد ولعلھم تمسکوا في ذلك مما رواہ الترمذي عن ابن مسعود 
مرفوعاً: ٢لا‏ تعخذوا الضیعة فٹرکنوا إلی الدنیا٤ء‏ وقال: حدیث حسنء ورواہ ابن 2830 
- (صحیحم. وأجیب بأن ھذا النھی محمول علی الاستکٹار من الضیاع والانصراف إلیھا 
بالقلب الديی یفضي بصاحيه لی ال رکون ال الدنیا۔ وأما إِذٰا اتخڈھا غیر مستکٹر وقلل منھا؛ 
وکانت له کفافاً وعفافا فھيی میاحة غیر قادحة في الرھد؛ وسبیلھا کسبیل المال الذي استثناہ 
ابی کل بقولہ: ولا من أخذہ بحقہ ووضعہ فی حقه٠.‏ وفيه: الحض علی عمارۃ الأرض لنفسه 
ولمن یأتيی بعدہ.۔ وفیه: جواز لسبة الزرع إلی الادمی؛ والحدیث الذي ورد فيه المنع غیر قوي؛ 
وفیە: قال الطیبی: نکر مسلماً فأوقعه فی سیاق النفي؛ ؛ وزاد: من الاستغراقیةء وعم الحیوان 
لیدل علی سبیل الکنایق علی ان أي مسلم کان حراً او عبداً مطیعاً أو عاصیاً یعمل اي عمل من 
المباح ینتفع با عمله أي حیوان کان؛ یرجع نفعه إليه ویثاب علي. 


وقال لتا مُشلِع قال حدّلنا أبانٔ قال حدلنا آنسل عنِ اللبي عَل 

کذا وقع: قال لنا مسلم؛ فی روایة 7 ذر والأصیلی رکریيںت رفی روایة النسفی 
ریو وقالُسستكہ ٠‏ بدون لفظ: لناء ومسلم هو ابن إبراھیم الأزدي الفرامیدي مولاھم 
القصاب البصري)؛ وھو من أفرادہ: وآبان بن یزید العطاں وقال صاحب (العلویح): کذا ذ کرہ 
ریو سو سوہ ےو وت إنە معلقء وأبی ذلك الحافظ أبو 
نعیم فزعم ان البخاري روی عنه ھذا الحدیٹ,. واُنی بە لتصریح قتادة فيه بسماعه من انس 
لیسلم من تدلیس قتادة. وأخرجه مسلم أیضاً عن عبد بن حمید: : حدٹنا مسلم بن إبراھیم 
حدثنا أبان بن یزید العطار حدثنا قعادة (حدثنا آنس بن مالك: أُن نبي الہ كلل دخمل نخلا 
لأم مبشر ۔ امرأة من الأنصار - فقال رسول اللہ عِك: من غرس ہذا النخل؟ مسلم أو کافر؟ 
قالوا: مسلم؛. بنحوھم؛ یعني: بنحو حدیث چابر ونس وام معبد وقد ذکرناہ عن قریب؛ 
وقیل: إِن البخاري لا یخرج لأبان إِلاّ استشھاداً, وأجیب: بأله ذکر ھنا إسنادہ ولم یسق متنہ 
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لن غرضہ بیان أله صرح بالتحدیث عن قتادة عن اُنسء رضی اللہ تعالی عنہ. 
۲ - باب ھا يُخدّز مِؿْ عَوَاقبِ الاشْیقَالِ بَآلة الژٌزع از مُجَازَرَةِ العدً الَّذِي أير بہ 

أي: ھذا باب في بیات ما یحذر... إلی آخرہ وھذہ الترجمة بعینھا روایة الأصَیلی 
وکریمة, قوله: ٭أو مجاوزة الحد؛ أي: فی بیان مجاوزة الحد الذي أمر بہ وفي روایة ابن 
سشہویهھ: و یجاوز الحد ونيِ رواية النسفی وأبي ذر أُو جاوز الحد والمراد بالحد الذی 
شرع سواء کان ضا او سنة أو ندہا۔ 

۷۲ہ حذثنا عبد الہ بى بوشف قال 0 م"م),, بن ازم الو قال 

بعد گنا معَقکَد بر زیادِ الاھانی عن أبي أَمَامَة مَةٗ الباملی قال ورای رہ وا من أَلَة الخەث 

سیخث النبی لو نقولٌ لا یَدَخل مَدا بیك ک قژم إلاً اَذِيِلَه الدُلَ. 

مطابقعه للترجمة في قولە: ٭لا یدخل ھذا بیت قوم ال أدخله الذلہ: فإذا کان 
كذلك ینبغی الحذر من عواقب الاشتغال بہ لأن کل ما کان عاقبته ذلاً یحذر عنه ولما 
ذکر فضل الزرع والغرس في الیاب السابق أراد الجمع بینه وبین حدیث منا الباب, لان 
بینھما منافاۃ بحسب الظاعر۔ وأشار إلی کیفیة الجمع بشیین أُحدھما: عو قوله: عا یحذر من 
عواقب الاشتغال بالة الزرعء وذلك إذا اشتغل بہ فضیع بسببه ما أمر بہ۔ والآحر: ہو قولہ: او 
مجاوزۃ الحد وذلك فیما إذا لم یضیع ولکنه جاوز الحد غيه. وقال الداودي: عذا لمن 
یقرب من العدو فإنه إذا اشتغل بالحرث لا یشتغل بالروسیة ویتأسد عليه العدو وأما غیرہھم 
فالحرث محمود لھم۔ وقال عز وجل: ظڈوأعدوا لھم ما استطعتم.. ىہ رالأنفال: ٦٦]۔‏ الایٹ 
ولا یقوم ال بالزراعة۔ ومن ھو بالثغور المتقاربة للعدو لا یشتغل بالحرث؛ فعلی المسلسین ات 
پمدوھم با یحتاجون إِليه. 

وعید اللہ بن یوسف التتیسي ك5 محمد من افراد البہخاري:؛ وعبد اللہ بن سالم نس 
یوسف الاشعري؛ مات سنة پا وسبعین ومائقک ومحمد بن زیاد الألھانی؛ بفتح الھمزة 
وسکون اللام: نسہة إلی الھان أُخو ھمدان بن مالك بن زید هذا في کھلات وألھان أیضاً 
في حمیر وھو: ان بن جشم بن عبد شمسء ونسبة محمد بن زیاد إلی أُلھان هذا۔ قال این 
درید: اُلھان: من قولھم: لھنوا ضیوفھم أَي: اُطعموھم ما یتعلل به قبل الغذای وکان ألھان 
جمح: لھنء واسم ما یأکله الضیف: لهنق ولیس لعید اللہ بن سالم ولمحمد بن زیا دافي 
الصحیح غیر هذا الحدیث: وقال بعضھم: ورجال الآاسناد 02 شامیون وکلھم و۸ 
شیخ البخاري. قلت: شیخ البخاري أیضاً أصله من دمشق 

وھذا الحدیٹ م. من أفراد الہخاري. 

قولہ: ×عغن ُبي أمامةء وی روأية أبي نعیم فی (المستخرج): سعت: ابا نات قواله: 
دورأای سکةہ الواو فيە للحالء و: السکكة بکسر السین المھملة وتشدیدِ الکاف: 
الحدیدۃ التی یحرث بھا۔ قولہ: الإ أدخله الذل٤ء‏ وفي روایة الکشمیھنی: الا دخله الذلء 


۲۲ ۱--۔کتاب المرَارَعَة / باب (۳) 


وفی روایة اي نعیم المذ کورة إلاّ أُدخلوا علی أنفسھم ذلا لا یخرج إِلیی:یوم القیامة. ووجه 
الذل ما یلزم الزارع من عقری الارض فیطالبھم السلطان بذلك. وقیل: إِن الْمَسلمین إِذا أقیلوا 
علی الزراعة شغلوا عن العدوء وفی ترك الجھاد نوع ذل. 

وفي الحدیث علامة النبوةء قال ابن بطال: وذلك أنه کل علم ان من بأتيٍ آخر الزمان 
یجورون في اُخذ الصدقات والعشور: ویأخذون في ذلك اکٹر مما یجب لھم؛ لنه ذل لن 
اُخذ منه بغیر الىحق, انتھی. قلت: قوۃ الذل وکثرته فی الزراعین في أراضي مصر فان 
أصحاب الاقطاعات یتسلطوت علیھم ویأمخذون منھم فوق ما علیھم بضرب وحبس وتھدید 
بالغ ویجعلونھم کالعبید المشترین فلا یتخلصون منھمء فإذا مات واحد منھم یقیمون ولدہ 
عوضه بالغصب والظلم؛ ویأمخذون غالب ما ترکه ویحرمون ورثتہ. 

قوله: دقال محمدء؛ عو: محمد بن الزیاد الراوي: واسم أبي أمامة الذي روی عنه: 
صدي: بضم الصاد وفتح الدال المھملعین وتشدید الیاء: ابن عجلان بن وھب الباھلي نزل 
بحمص وعات في قریة یقال لھا: دقوق علی عشرة أمیال من حمص سنة إحدی وٹمانین 
وعمرہ إحدی وتسعون سنق وقد قیل: إنه آخر من مات بالشام من الصحابقف ولیس لە فی 
البخاری إِلاّ ھذا الحدیث وحدیث آخر فی الاحلممة وآخر فی الجھاد من قوله: یدخل فی 
حکم المرفوع؛ وفي بعض, النسخ: قال أبو عبد اش - هو البخاري نفسه ۔ وھذا وفع 
للمستملی وحدہ. ۱ 

-٣‏ باب اقٛیتاءِ الکلب لِلَْحَزثِ 

اأي: ھذا باب فی بیان حکم اقتناء الکلب: والاقتناء بالقاف من باب الافتعال من 
اقتتیء یقال: قناہ یقنوہ واقتناہ إذا اتخذہ لنفسه دون البیع؛ ومنه القنیة وھی ما اقتنی من شاة أو 
ناقة او غیرھماء یقال: غنم قنوة وقنیق ویقال: قنوت الغنم وغیرھا قوة وقنوة وقٹیت أٔیضاً 
قتیة وقنیة إذا اقتنیتھا لنفسك لا للعجارةء قیل: أراد البخاري إباحة الحرث بدلیل إباحة اقتناء 
الکلاب المنھي عن اتخاذھا لأجل الحرثء ناذا رخص من اُجل الحرث في الممنوع من 
اتخاذہ کان اُقل درجاتھ اق کن ساھا: تع نتر ايَْعاظ عو لات ابا الخرٹ 
بالنص ولو فرض موضع لیس فيه کلب لا بباح فيه آلحرث. 

پت حدٌثنا مُعادُ بن فَضالَةً قال حدثنا ِشَام عنْ تی بن آپی کثیر عنْ أبي 
سلَعَة عن أبي ُرَیِرَةً رضی الله تمالی عنۂ قال قال رسولّ الہ قَلِلّ مْ أستك کب فإله 
یفص کل یَزم مِنْ مل قَيرَاط إلا كُلَّبَ خزث آؤ ماشِیة . (الحدیث ۲۳٢٣٢‏ طرفه 
فی:٤ .]۲٢۳٢۲‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ول کلب حرث+۔ ومعاذ؛ بضم المیم وبذال معجمة: ابن 
فضالة بفتح الفاء: ابو زید البصري؛ وھشام الدستوائي. 

والحدیث أُخرجه مسلم في البیوع عن زھیر بن حرب: حدثني إسماعیل بن إبراهیم 


١‏ - کتاب الْمْزَارَعَةِ / باب (۳) نل 


حدثنا ہشام الدستوائي حدثنا یحیی بن أبي کثیر عن أَبي سلمة عن أبي خزیرۃء قال: قال 
رسول اللہ عاتة:ەمن مسك کلباً فإنه ینقص من عمله کل یوم قیراط إلاّ لب حرث أو 
کلب ماشیة؛. وروی مسلم أیضاً من حدیث الزھري عن أبي سلمة عن أبي عریرة قال< قال 
رسول اللہ عو : ومن اشخذ کلباً إلاً کلب ماشیة أو صید او زرع انتقص من أجرہ کل یم 
قیراطہ. قال الزھري: فذکر لابن عمر قول ابی عریرق فقال: یرحم الله ابا ھریرق کان 
صاحب زرع. فژن قلت: ما أراد سم جج سم اللہ آیا ھریرةۃ کان صاحب زرع؟ قلت: 
قیل: أنکر زیادۃ الزرع عليه والاأحوط ان یقال: إنه أراد بذلك الاشارة إلی تثبیت روایة ای 
ھریرۃء وأن سبجب حفظه لھذہ الزیادة دون غیرہ أنه کان صاحب زرع مشتغلاً بشیء یحتاج 
إلی معرفة أحکام ومع هذا جاء لفظ: زرع؛ في حدیث ابن عمرہ في روایة مسلم علی ما 
نذکرھا الآنء وروی مسلم أیضاً من حدیث نافع عن این عمر قال: قال رسول اللہ گيكهَ: دمن 
اقتتی کلبا إلا کلب ماشیة أو صاری) لقص من عم کل یرم قیراط+. وروی أَیضاً من 
حدیث سالم عن آبيە عن النبي عَكه قال: دمن اقتتی کلباً إلاّ کلب صید وعاشیة نقص من 
جرہ کل یوم قیراطان). وروی أٔیضاً من حدیث عبد اللہ بن دیٹار: أئە سمع ابن عمرہ قال: 
قال رسول اللہ وت: ومن اقفتی کلباً إلاً کلب ضاریة أو ماشیة. نقص من عمله کل یوم 
قیراطانہ. وروی أأیضاً من حدیث سالم بن عبد اللہ عن أبيە: قال: قال رسول اللہ گل : +أیا 
أھل دار اتخذوا کلباء إِلً کلب ماشیة او کلب صائفی نقص من عمله کل یوم قیراطان٤.‏ 
وروی أیضأً من حدیث أبي الحکم: قال: سمعت ابن عمر یحدث عن النبي ككُّ قال: ەمن 
اتخذ کلبأ لا کلب زرع أو غم أو صید: نقص من أجرہ کل یوم قیراطہ. وروی أیضاً 
من حدیث سعید عن أبي ھریرۃ عن رسول اللہ مل قال: من اقتی کلباأء لیس بکلب 

صید ولا ماشیة ولا أرض, قإنه ینقص من أجرہ کل یوم قیراطانہ. وروی الترمذي من 
جحدیث مد وی تل ما من أھل بیت یربطون کلباً إلاٴ نقص من عملھم کل یوم 
قیراطہ إلاّ کلب صید أو کلب حرث أو کلب غحم).وقال: حدیٹ حسن۔ 


توله: فقیراط٤ء‏ القیراط ھنا مقدار معلوم عند اللہ والمراد نقص جزء من أجزاء عمله, 
فإن قلت: ما التوفیق بین قوله: قیراط وقوله: قیراطان؟ قلت: یجوز ان یکونا فی نوعین من 
الکلاب احدھما اشد إِیذا٤۔‏ وقیل: القیراطان في المدن والقری؛ والقیراط فی البوادي. وقیل: 
ھما فی زمانین فذ کر القیراط أولا ٹم زاد التغلیظ فذ کر القیراطینء واختلفوا فی سبب 
النقص؛ فقیل: امتناع الملائکة من دخول بیته أو ما یلحق المارین من الذی؛ أُو ذلك عقوبة 
لھم لاتخاذھم ما تھی عن اتخاذہ أُو لکٹرة أکلە للمجاسات: أُو لکراہة رائحتھاء أو لأُن 
بحضھا شیطان أُو لولوغهہ ني الأوائي عند غفلة صاحبھا. قوله: د(أو ماشیةءء کلمة: أو 
لتتویع أي: أو کلب ماشیق والماشیة اسم یقع علی الإبل والبقر والغٹمء واکٹر ما یستعمل فی 
ات جع علی عرامی 

واختلف في الآأجر الذي ینقص: ھل هو من العمل الماضی أُو المستقبل؟ حکی 


)۳( 1ے کتاب الفرَارَعَةِ / باب‎ ۲۲٤ 


م__ ۸دووٌ..۔.۔_لہ.۔ے۔۔س۔ سس سس ٹس سٹصصٹٹ ٹتٹ ساشتں ٦-٦-٦-٦‏ ... س۔ سے ۔۔سیٹسست‌غ 


الرویاني مذاء وقال ابن العین: المراد بە أنه لو لم یتخذہ لکان عمله کامْلاء فإذا اقتناہ نقص 
من ذلك العملء ولا یجوز أن ینقص من عمل مضیء واما راد أُنه: لیس عمله في الکمال 
عمل من لم یتخذ انتھی. فن قلت: ھل یجوز اتخاذہ لغیر الوجوہ المذ کورۃ؟ قلث: قال ابن 
عبد الب ما حاصله: إن ھذہ الوجوہ الٹلالة تثبت بالستةق وما عداھا فداخحل فی باب الٔحظر 
وقیل: الصح عند الشافعیة إباحة اتخاذہ لحراسة الدرب إلحاقا للمنصوص با في معناہ. 
وقال ابن سیرينَ وأبو صالِح عن أبي مُرَیرَةۃ رضی الہ تعالی عنه عن السي كَإلل الا 
'کلب غتم اؤ حَزثِ آؤ صَیّدِ 

أي: قال محمد بن سیرین عن أأبي عھریرة عن النبی لا . قولہ: دوأبو صالحہ؛ أی: 
وقال أبو صالح ذکوان الزیات السمانء ووصل تعلیقه أبو الشیخ عبد اللہ بن محمد الاصبھاني 
فی کتاب (الترغیب) لە من طریق الأأعمش عن أبي صالح؛ ومن طریق سھیل بن أبي صالح 
عن أبیه عن أبي ھریرة؛ بلفظ: ومن اقتنی کلبأء إلا کلب ماشیة أو صید أو حرث: فاإنه ینقص 
من عمله کل یوم قیراطان:ء ولم یقل سھیل: أو حرث. 

وقال ابو حازم عن أبي مُرَیوَة عنِ البي تَللّه كَلبَ ضیدِ آز ماشِیة 

ُبو حازم ھذا هو سلمان الأشجعي مولی عزة الاشجعیةء ذکرہ المزي في (الأطراف؛ 
وقال أبو حازم: عن أأبی ھریرۃ؛ ولم یذ کر شیناً غیرہ وھذا ایی رصہ ابو ااخیتر٣ن‏ طریق 
زید بن أبی أنیسة عن عدي بن ثابت عن أبي حازم بلفظ: ەأا أھل دار ربطوا کلباء لیس 
بکلب صید ولا عاشیة نقص من أجرھم کل یوم قیراط٤.‏ 


ے ہی ے مد 


۳۷۳/٤‏ ۔_ حذثنا عبد اللہ بی یُوسفَ قال أخیرنا ماك عن یَزیڈ بن مُصَیِفَة ان 
الشائِتّ بن رید حدّلَه أنهُ یع شفیان بن اي زیر ججلاً مِن أَردِمَنُوَ وکانَ مِن أضحابِ 
النبج عكِه قال سَیِغث رسول اللہ بقول مَن اققتی کلیا لا يُغْبٰي عنة ززعا ولا ضرعا 
نقص کُلٌ زم من عَمَلہ قَِيرَاطّقلَث أنت شیغث ھَذًا من رشول اللہ عَكّ قال زي وربّ مَذا 
المَشجدِ. [الحدیث ٣ع‏ ً طرفه فی: ۰ ,م. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ولا یی عنه زرعاأءء ویزید - من الزیادة - ابن عبد الله بن 
صیعة4:؛ بصم الخاء الہ مجمۂة وفشح الصاد المھملة وسکون الیاء آخحر الحروف وبالضفاء: 
تصخیر خعصفۂة؛ مر فی: باب رفع الصوت فيی الہمساجد والسائب بن یزید - من الزیادۃ - 
الأزدي الشنائی؛: وھو من السراة بعد فی أھل المدینة. 

وقال بعحضہم: ورجال الوآسناد كلھم مدنیون۔ قلت: عبد اللہ بن یوسف شیخ البخاري 
تنیسی اُصله من دمشق؛ وفي هذا الآستاد روایة صحابیيی عن صحابي, 

ذکر من امخحرجه غیرہ: أُخرجه مسلم في البیوع عن یحیی بن یحیی عن مالك بە؛ 


۲۲٢ )٤(ز کتاب المُزَارَعَة / باب‎ - ١ 


وعن یحیی بن أیوب وقتیبة وعلي بن حجر. وأخرجه النسائي في الصید عَن علي بن حجر 
ہہ. وآخرجه ابن ماجه فيه عن أبی بکر بن أبي شیبة عن خالد بن مخلد عن عالكي یه. 

ذکر معناہ: قولہ: درجلاہ؛ بالنصبء ویروی بالرقعء وجه النصب علی تقدیر: أءني أو 
اخص:؛ ووجه الرفع علی أنه خبر مبتداً محذوفء أی: هو رجل من اُزد شنوعة؛ بفتح الشنین 
المعسجمةء وضم النون وسکوت الواو وفشح الھمزةء قال بعضھم: وھی قبیلة مشھورة نسبوا إلی 
شنوعةق واسمه الحارث بن کعب بن عبد الله بن مالك بن نصر بن الازد. قلت: قال ابن 
ہشام: وشنوءة هو عبد اللہ بن کعب بن عبد اللہ بن مالك بن نصر بن الأزد فدل علی ان 
اسم شنوءة: عبد اللہ لا: الحارث: والمرجع فيه إلی ابن هشام وأمثاله لا إلی غیرهم. قال 
الرشاطی: وانھا قیل: اُزد شنوعقء لشنآن کان بیٹھمء والشنآت: البغض۔ قال یعقوب: والنسبه إليه 
شنمي۔ قال: ویقال: شنوق بتشدید الواو غیر مھموز وینسب إليه: الشنوي. ویقال أَیضاً ٹي 
النسہة إلی شنوعة: شنائيء ویقال: الشئيءء بفتح الشین وضم الئون وکسر الھمزق ویقال أٔیضاً 
الشنوئيء بفشح الشین وضم الٹون وسکون الواو وکسر الھمزۃ فھذہ التسبة علی أُریعة أوجف 
وقد بسطنا الکلام فيه فی (شرحنا لمعاني الآثار). قولہ: ولا یغنیءء من الڑغناء, قولھ: وعنە 
أيی: عن الکلب؛ ویروی: لا یغتی به أٌی: لا ینفع سب از لا یقیم بھہ. قوله: دول" ضرعاہ 
الضرع اسم لکل ذات ظلف. وخف؛ وہذا کنایة عن الماشیة۔ قوله: دأنت سمعت: مذا 
للبیت فی الحدیثٹ, قولهہ: وورب ھهذا المسجد:: قسم لت کید. 

واستدل یالحدیث بعض المالکیة علی طھارة الکلب الجائز انخاذہ لآن في ملابسته 
مع الاحتراز عدہ مشقة شدیدة. قالوا: الإذن فی اتخاذہ إذن فی مکملات مقصودہ قلنا: وھذا 
یعارضه حدیث الأمر من غسل ما ولغ فيه الکلب سبع مرات. فإن قالوا: ھذا أمر تعبدي فلا 
یستلزم النجاسة!! قلنا: الخبر عامء فبعمومه یدل علی أُن الَسل لدجاسته. ومن فوائدہ: الحٹ 
علی تکثیر الاأعمال الصالحق والتحذیر من الاأعمال التی فی ارتکابھا نقص الأجر۔ 

٤‏ ۔۔ باب اسٗیغمال البقَر لِلحِزَائَة 

أي: عذا باب في بیان حکم استعمال البقر للحراثةء البقر اسم جنس: والبقرة تقع علی 
الذکر والأُنٹی وانھا دخلته الھاء علی أُنه واحد من جنس؛ والجمع: بقرات: والباقر: جماعة 
البقر مع رعاتھا۔ وفي (المغربع: الباقور والبیقور والابقور: البقر. وعن قطرب: الباقورۃ: البقر 
وقال ابن الأثیر: الباقورۃ البقر بلغة أُھل الیمن؛ وفي الصدقة لأھل الیمن فی ثلاثین باقورة: 
بقرة: وقال الجوھهري: البقیرء جماعة البر. 

٥‏ -۔_ حدْثا مُحَمد بن بَشُار قال حدّثنا غُلدُر قال حڈٹثنا شُغبَةُ عن سَغدِ قال 
کے وط سوب ا تعالی عنہ عن ای مه قال زیکما رج راب 
علّی مقر التقَث الہ ققالث نَم اغلی دا غلیقث لاجراته ثە قال اَمَنثت بغ آنا واثو بکر وفع 
وأعذ الاب شاةٌ فَتَبِکھا الڑاعی نقال اللَثْك من لُہا يَوم الشبع يَژمَ لا راعیَ ھا عَيري قال 

عمدۃ القاری/ ج٢۱‏ ع٥۱‏ 


)٤( 1۹۔۔ کتاب الْمْرَارَعَة / ہاب‎ ۲۲٦ 


آتثث ہہ أُنا وأبو بک وشحعوڑ قال آبو سلَعَةً وما مُعا يَژهیذِ فی القَُومَالِحدیث ۲۳۲٣٢‏ ۔ 
اأطرافہ فی: "+٢ ٰ .]۳٦۹۰ ء۳٦٣٣ ۳٣۷٤٢‏ 0( 

مطابقته للترجمة ني قولہ: خلقت للحرائقہ وغندر ہو محمد بن جعفر البطٌيري؛ وقد 
تکرر ذکر وسعد ہو إیراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء وفي بعض النسخ: إبراھیم مذا کور 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً فی المناقب عن علي عن سفیان. وآخرجه مسلم فی 
الفضائل عن محمد بن عباد عن سفیان بن عیینة. وأحرجه الترمذي فی المناقب مقطعاً عن 
محمد بن بشار بە وعن محمود بن غیلات. 

ذکر معناہ: قوله: (بینما؛ء قد ذکرنا غیر مرة أُصله: بین زیدت فیه. ماء ویضاف إلی 
جمعلق وجوابہ. قوله: هالتفعت إليهہ. قوله: +لھذا...؛ء أي: للرکوبء یدل عليه قوله: راکب. 
قوله: (آمنت به:؛ أي: بعکلم البقرة, قوله: د(آناہء إنغا أشضمرہ لصحۃة العطف علی الضمیر 
المتصل علی رأي البصریین. قوله: ەفقال الذئب: من لھا؟؛ أي: للشاة. قوله: دیرم السبمہ 
قال این الجوزي: اکٹر المحدثین یرونه بضم الباء قال: والمعنی علی مذاء أي: إذا اُخذھا 
السبع لم یقدر علی خلاصھا فلا یرعاھا حینعذ غیريء أي: إِنىك تھرب وأکون أنا قریباً مٹھا 
أنظر ما یفضل لي منھا۔ وقال القرطبي: کأُنہ یشیر إلی حدیث أبي هریرة المرفوع: یترکون 
المدینة علی خیر عا کانت لا یغشاھا إِلا العوافیء یرید السباع والطیر. قال: وھذا لم نسمع 
یہ ولا بد من وقوعه. وقال ابن العربي: قراءة الناس بضم الباء واٹھا هو یإسکانھا والضم 
تصحیف؛ ویرید بالساکن الباء: الاھمال والمعنی من لھا یوم یھملھا آرہابھا لعظیم ما ھم فیه 
من الکرب؛ اما مجعتی: یحدثٹ من فتنقء أو یرید بہ یوم الصیحة. وفي (التھذیب) للازھري عن 
ابن الأعرابی: السبع؛ بسکون الباءء هو الموضع الذي یکون فیه المحشرہ فکأنه قال: من لھا 
یوم القیامة, وقال ابن قرقول: الساکن الباء؛ عید لھم ۳ الجاھلیةء کانوا یشعغخلون به بلعبھم 
فیاکل الذئب غنمھم ولیس بالسبع الذي یأکل الناس. وقیل: یوم السبع بسکوت الباء أي: 
یوم الجوع. وقال ابن قرقول؛ قال بعضھم: تھا هو یوم السیع, بالیاء بائنتین من تحتھاء أي: 
یوم الضیاعء یقال: اُسعت: واأضعت: بعنی. وقال القاضی: الروایة بالضم وأما بالسکون فمن 
جعلھا اسماً للموضع الذي عندہ المحشر اي من لھا یوم القیامة وقد أنکر عليه إذ یوم القیامة 
لا یکون الذئب راعیھا ولا لە تعلق بھا وقال الووي معناہ من لھا عند الفتن حین یترکھا الناس 
عملا لا راعي لھا نھیبة للسباع فیبقی لھا السبع راعیاً أأي منفرداً بھا. قوله: دھا ھماہ أي لم 
یکونا یومذ حاضرین وانما قال ذلك رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم ثقة بھما لعلمه 
نصدق إیاٹھما وقوۃ یقینھما ووکمال معرفتھما بقدرة الله تعالٰی. 

ذکر مایستفاد منه: فیه علم من أعلام النبوة وفیه فضل الشیخین رضی الله تعالی 
عتھما لأنه نزلھما ممنزلة نفسه وھی من اأعظم الخصائص وقال ابن المھلب فیه بیان ان کلام 
البھائم من الخصائص التي خصت بھا بٹو اسرائیل وھذہ الواقعة کانت فیھم وھو الذي فھمه 
البخاري إذ خرجه فی باب ذکر بٹي اسرائیلء قلت: لا یلزم من ذکر الیخاري ھذا في بني 


۲۲۷ ۔ کاب العُوَاوَعَة / باب (أ)‎ ١ 


اسرائیل اختصاصھم بذلك وقد روی این وہب ان أبا سفیان بن حرب وصفوان بن أميه 
وجدا ذثباً أُحذ ظبیاً فاستنقذاہ منه فقال لھما طعمة طعمنیھا اللہ تعالٰیء وروی عثل ھذا أیضاً 
أئه جری لأبي جھل وأصحاب لە وعند أبي القاسم عن اُنس قال: کت مع النبی ال فی 
غزوة تبوك فشردت علی غتمی فجاء الذئپ فأخذ منھا شاۃ فاشعدت الرعاة خلفه فقال الذكکپ 
طعمة اٌطعمنیھا اللہ تنزعونھا متي فبھت القوم فقال ما تعجبون(ح)۔ 

وذکر این الأثیر ان قصة الذئب کانت أَیضاً فی المبعث والذي کلمه الذئب | 
ُھبان بن اوس الأسلعي أُبو عقبة سکن الکوفة وقیل أھبان بن عقبة وھو عم سلمة بن الأکوع 
وکان من أأصحاب الشجرة وعن الکلبی هو أُھبان بن الأکوع واسمه سنان بن عیاذ بن 
ربیعة وقال الذعبي أھبان بن اوس الأسلمي یکلم الذئب أبو عقبة کوفی وقیل أن مکلم 
الذئب أھبان بن عیاذ الخراعيء وقال ابن بطال وھذا الحدیث حجة علی من جعل علة المنع 
من کل الخیل والبغال والحمیر اُنھا خلقت للزیتة والرکوب لقوله عز وجل فالت رکبوھا 
وزینةگ٭[الدحل: ۸] وقد خلقت البقر للحراثه کما أنطقھا اللہ عر وجل ولم يینع ذلك من أکل 
لحومھا لا فی بئی اسرائیل ولا فی الإسلام قلت: البفر خلقت لاڈ کل بالنص کما خلقت 
حذہ الثلاثة للرکوب بالنص والبقر لم تخلق للرکوب فلذلك قالت ٹراکبھا لم أُخلق لہذا 
وقولھا خلقت للحرائة لیس بحصر فیھا ولما کانت فیھا منفعتان الأ کل والحرائة ذکرت 
متفعة الحرائة لکونھا أُبعد فی الذھن من منفعة الڈکل ولن الکل کان مقرراً عند الراکب 
بخلاف الحراثة بل ریما کان یظن آتھا غیر عتصورۃ عندہ فنبھته علیھا دون الاکل. 

٥‏ ۔-۔ باب إِذّا قال اکفِئی مَنَةَ النْخُْلِ أو غَرِہ وثذ رِکكي في اللْر 

أ٘ي هذا باب یذ کر فيه إذا قال فيه صاحب النخیل لغیرہ اکفٹنی مؤتة النخل والمؤنة 
هي العمل فيه من السقي والقیام عليه بما یتعلق به وتش رکئی فی الثمر أي الثمر الذي یحصل 
من النخل وھذہ صورة المساقاۃ وھي جائزة. قوله: دأو غیرہہ أي أو غیر النخل مثل الکرم 
یکون لە ویقول لغیرہ اکفني مؤنة هذا الکرم وتش رکئی فی العنب الذي یحصل منه وھذا أیضاً 
جائز وجواب إذا محذوف تقدیرہ إذا قال اکفنی إلی آخرہ جاز عذا القول. قوله: والسخل, 
روایة الکشمیھتي وفي روایة غیرہ النخیل وھو جمع نخل کالعبید جمع عبد وعو جمع نادر۔ 
قوله: دوتشر کئیە؛قال الکرمائي بالرفع والنصب ولم یبین وجھھما وجە الرفع علی تقدیر 
حذف المبتداً أي وأُنت تشرکنی والواو فيه للحال ووجه النصب علی تقدیر کلمة ان بعد 
الواو أي اکفني مؤنة الىخل وا تشركٹي فی الثمر أي وعلی ان تشركئي وقد ذ کر الکوفیون 
اُن بالفتح وسکون النون یأنی بمعنی یمعنی الشرط کان بکسر الھمزة. 


۲٣ ٦‏ حدثناالحَکغ بن نافع قال أُخبرنا شُعَیثٍ قال حدثنا أبو الوّناوِ عن 


الأغرج عن ابی خَرَبْرَة ارضي الله عله قال قائّت الأثصا ابی للا اسم تنا وَبَیَ إوابنا 
الُخیل قال لا فقالوا 5کفونتا المَوٌََنَة وش ر کک فی الكَْرَة قالوا سَمعتا وأطغنا, 


۲۸ ۱ کتاب المُْزارَعَةِ / باب )٦(‏ 


مطابقدہ للترجمة فی قولہ: ەتکفونا المؤنة ونشرککم في الشمرة6:ورجاله قد ذکروا 
غیر مرة والحکم بفتحتین هو أبو الیمان الحمصي وشعیب ابن أبی حمزة)الحمصي وأبو 
الرناد بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوان والأعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز والحدڈیث أُخرجه 
البخاری أیضاً في الشروط وأخرجه النسائي مثله فيه۔ قوله: وقالت الأنصارہ یعنی حین قدم 
النبی عَلِل المدینة قالوا یا رسول اللہ اقسم بینتا وبین إخوانتا یعني المھاجرین النخیل وا 
قالوا ذلك لان الأنصار لما بایعوا النبي كإِكه لیلة العقبة شوط علیهم النبي کل مواساة من 
ماجر إلیھمء فلما قدم المھاجرون قالت الأنصار اقسم یا رسول الله بیننا وبیتھم ویعمل کل 
واحد سھمه فلم یفعل النبي كيق ذلك وہو معنی قوله: ەقال لاہ أُي قال النبی عَلل لا أفعل 
ذلك یعنی القسمة لأنه کرہ ان یخرج شیء من عقار الأنصار عنھم وقال النبی عَاكّ أیضا اِن 
المھاجرین لا علم لھم بعمل النخل فقالت الأنصار حینعذ تکفوننا المؤنة وقد فسرناھا 
ونش رککم في الثمرۃ وھو معنی قوله فقالوا أي الأنصار للمھاجرین تکفوننا الموٌنة قالوا أي 
المھاجرون والأنصار کلھم قالوا سمعنا وأطعنا یعني امتثلتا أمر النبي يك فیما أشار إليه 
وھذہ صورۃة المساقاۃ ثم ظاھر الحدیث یقتضي عملھم علی النصف مما یخرج الئمرة لان 
الشرکة إذا أبھمت ولم یکن فیھا حد معلوم کانت نصفین. وقال المھلب فيه حجة علی 
جواز المساقاة ورد عليه ابن العین بن المھاجرین کانوا ملکوا من الأنصار نصیباً من الاأرض 
والمال باشتراط النبی هك علی الأنصار مواساةۃ المھاجرین لیلة العقبة قال فلیس ذلك من 
المساقاۃ فی شیء ورد عليه بأنه لا یلزم من اشتراط المواساة ثبوت الاشتراك فی الأرض اذ لو 
ثبت ذلك مجرد ذکر المواساة لم یبق لسؤالھم لذلك وردہ صلی الله تعالی عليه وسلم 


معنی . 


٦‏ ۔۔۔ باب قطع الشُجَر والنثخل 

أي: ھذا باب فی بیان حکم قطع الشجر والنخیلء ولم یذڈکر حکمە اکعفاء با في 
الحدیث: وحکمہ أنە یجوز إذا کان القطع لمصلحة مثل إنکاء العدو ونحوہء وروی الترمذي 
من حدیث سعید بن جبیر رضی الله تعالی عنھماء في قول الله تعالی: لإما قطعتم من لینة 
او ترکتموھا قائمة علی أصولھاچ ٦الحشر: .]٥‏ قال: اللینة الخلة طلاولیخزي الفاسقینئ4 
(الحشر: .]٥‏ قال: استنزلوھم من حصونھمء قال: وآمروا بقطع النخلء فحك في صدورممء 
قال المسلمون: قد قطعنا بعضاً وٹ رکا بعضاً فلنسالن رسول اللہ كك: عل لنا فیما قطعنا من 
أجر؟ وہل علینا فیما ٹرکتا من وزر؟ فأنرل اللہ عز وجل: ظ ما قطعتم من لینة [الحشر: .]٥‏ 
الایة ویأتي عن البخاري الان من حدیث ابن عمر: ان رسول اللہ كَلتُ حرق نخل بتي 
النضیر وقطعء وھي البویرۃ. وقال الترمذي: وذھب قوم من أھل العلم إلی ھذا الحدیث ولم 
روا بأساً بقطع الأشجار وتخریب الحصون؛ وکرہ بعضہم ذلك؛ وھو قول الڈوزاعي۔ قال 
الأوزاعی: تھی ابو بکر الصدیق؛ رضي اللہ تعالی عنہ؛ ان بقطع شجرأ مثمرأ أو بخرب عامراء 
وعمل بذلك المسلمون بعدہ. وقال الشافعي: لا بس بالتحریق في أُرض العدو وقطع 


١‏ ۔ کتاب اِلِمْرَارَعَة / باب )٦(‏ کی 


الأشجار والٹمار, وقال اأحمد: وقد یکون فی عمواضع لا یجدون عنه بدا لھا بالعبث فلا 
یحرق۔ وقال إسحاق: التحریق سنة إذا کان إنکاء فیھم انٹھی کلام العرمذي٠‏ وذ کر بعض 
أمل العلم آنه عَ قطع نخلھم لیفیظھم بذلكء ونزل في ذلك: ٭إولیخري الفاحقین4 
[الحشر: .]٥‏ فکان قطع الدخل وعقر الشجر مخزبأً لھم. وحکی الووي في (شرح مسلم)ما 
حکاہ الترمذي عن الشافعی: أآنه مذھب الجمھور والأئمة الأربعة وقال این بطال: ذھب 
طائفة إلی أنە إذا رجی أن یصیر البلد للمسلمین فلا باس أُن بترك ثمارھم فإن قلت: روی 
النسائی من حدیث عبد اللہ بن حبشي: قال: قال رسول اللہ حا : دقطع سدرة صوب ال 
ر٘سه فی النارہ.وعن عروۃ مرفوعاأ نحوہ مرسلا۔ قلت: کان عروۃ یقطعهہ من أرضہ ویحمل 
الحدیٹ علی تقدیر صحعە أنە راد سدر مکةة وقیل: سدر المدینة لأنە انس وظل لمن 
جاےمھما٘ صبی۶ 020 من الاماکن التی یستأنس بھا 
ولا یستظل الغریب بھا ہو وبھیمته. 
وقال أنسل أَمَر البی عِل بالٹخل ففُطع 

مطابقده للترجمة ظاعرة ویوضح الحکم الذي لم یذ کر فیھاء وھو طرف من حدیث 
طویل قد ذکرہ في: باب نبش قبور الجاھلیة بین أبواب المساجد فی کتاب الصلاة. 

]۵19ء۳۰ 9-00 إشعاعیل قال حدُثنا جُوَئِنَةً عنْ نافع عنْ عبد اللہ 
ری ال تعالی عنہ عي النبئ کلله أل حق نَحْل بي التضٍیرِ وقَطع وغي البوَیرَةُ وِلَهّا نول 


حسسان, 


تَّ صلی ش تو اة ب پھر اہ عیی بلبْوْئیِْرَۃ ممئطیے 


٦الحدیٹ‏ 000 فی: ٣۳۰۲ء‏ ٤٣٤٠ء‏ ٤٤١٥ء‏ ٤۸۸٥]۔‏ 


مطابعتهہ للترجمة ظاعرق وجویرپة بن أسماء و عبا اللہ : هو آبن مغصرء رصي اللہ تعالی 
والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً فی المغازي عن إسحاق بن حیان۔ 


قوله: وبسي النضیر؛؛ بفتح النون وکسر الضاد المعجمة وھم قوم من الیھود وقال 
این إسحاق: قریظة والنضیر والنحام وعمر وبنو الخزرج بن الصریح بن التومان بن السمط بن 
الیسع بن سعد بن لاوي بن خیر بن الحام بن تخوم بن عازر بن عذر بن ھارون بن عمران 
ابن یصھر بن لاوي بن یعقوب: وھو إسرائیل بن إسحاق بن إبراھیمء صلوات الله عليیھم 
عو بے سیف ہے ہو الا رحاانۃ یائن ین غغیر یع عمرر ین 
جسثاعوییت آر ہے بن وھبء اسلما علی أموالھما فأحرزاھاء والنسبة إلی بنی النضیر: 
النضیري؛ ویقال فیه: النضري أ٘یضا. قولہ: دوھي البویرۃہء بضم الباء الموحدة وفتح الواو 
وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء موضع معروف من بلد بنی النضیر۔ قوله: دولھام أي: 
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س۱ٹظٹصتستصص-- سس ۔سسسدسس سے او سے ہے _ 


َو یقول حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام الخزرجي الأنصاري: ماتۂ قبل الأربعین في 
سا ھےھ عليء رضي ارہ تعالی ہے والبیت الملذہ کور من المتواتر ولما 0ك حسان اجایه 
سفیاتن بن الحارثٹ بقوله: 


أدام اش ذلسےۓ مسسن صلےہیسع وحرق فی نواحہیھا السعیز 
فو“ دوھانءء وفی روایة القابسی: ھانء بلا واو فیکون البیت مخروماً. قوله: دعلی 

سراۃہء بفصح السین: السادات وھو جمع السري علی غیر قیاس. قولھ: ویي لوي٤؛‏ بضم 
الام وفتح الھمزۃ مصغر: لأي اسم رجل؛ والمراد منھم: اکابر قریش۔ قوله: (مستطیر؛ أي: 


ہب غ 


منتشر۔ 
۷ ۔۔ باب 

أی: ھذا باب فيه ذکر حدیٹ٤ء‏ وکذا وقع بغیر ترجمة عند الجمیعء وھو منزلة الفصل 
من الباب الذي قبله. 

سز امہ مسر سس بد ھی عیہ قال أخبرنا يَحی بنُ سید عنْ 
َثظلة بن قَیْس الأنْصَارِي قال شیع راع بن عَدییج قال گُتّا أَكُتَر أمْلِ العَدِینة مُْدَرعاً گُتا 
ُکري الأَزَضض بالئاجیة یٹھا.محدگی لِعَیِد الأزضِ قال فیگا يضَابُ ذّلِكَ وتَشلع الأَْرضُ ومگا 
لات لال نگم ذَلِكَ مَٹھینا وأگا الأَّثِ والوَرقٰ فلم يَکن بَژمَیذ۔ [انظر الحدیٹ 
۸٦۷‏ واُطرافھ]. 

قیل: لا وجه لڑإدخال ھذا الحدیث فی ھذا البابء ولعل الناسخ غلط فکتبه في غیر 
ےفحت بأن لە وجھأء لعل وجھھا من حیث إن من اکتری أرضاً لمدة فله ان یزرع 
ویغرس فیھا ما شا فإذا تمت المدة فلصاحب الأرض طلبه بقلعھماء فھذا من باب إباحة قطع 
الشجر. قلے: ھذا المقدار کاف فی طلب المطابقة فی ذکر متن الحدیث هنا 

ذکر رجاله: وهم عمسۃ: الأول: محمد بن مقائل۔ القائی: عبد اللہ بن المبارك. 
الثالث: یحیی بن سعید الأنصاري. الرابع: حنظلة بن قیس الزرقي؛ بضم الزاي وفتح الراء 
وبالقاف: الاأنصاري. الخامس: رافع بن خدیج؛ بفتح الخاء المعجمة و کسر الدال المھملة 
وبالجیم: ابن رافع الانصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العحدیث بصیغة الجمع في موضع والڑخبار کذلك في 
موضعین. وفيه: مات مشوت . وفيه: السماع. وفیه: یعری سو 
ویحیی وحنظلة مدنیان. وفیه: روایة التابعي عن العابعي عن الصحابي. وفیه: ان شیخه من 
أفرادہ وأنه ذکر مجرداً عن النسبة وكذلك عبد الله ذکر مجردا۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن أُخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی المزارعة عن صدقة 
عن سفیان بن عیینة وفي الشروط عن مالك بن إسماعیل. وآخرجه مسلم في البیوع عن 
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یحیی بن یحیی عن مالك وعن إسحاق بن إبراھیم وعن عمرو الناقد عن سنیان وعن أبي 
الربیع وعن أبي موسی۔ وآخرجہ أبو داود فيه عن إبراھیم بن موسی الرازي وعنقتیبة عن 
اللیث وعن قعیبة عن مالك. وأخرجه النسائي في المزارعة عن مغیرة بن عبد الرحمَنْوعن 
عمرو بن علي وعن یحبی بن حبیب وعن محمد بن عبد اللہ۔ وأخرجہ این ماجه في الاأحکام 
عن محمد بن الصباح عن سفیان بن عیینة بھ. 


ذکر معناہ: قوله: (مزدرعا نصب علی العمییزں والمزدرع مکان الزرع ویجوز أُن 
یکون مصدرأء أي: کنا آکٹر أھل المدینة زرعا والمزدرع اأصله المزترع لنه من باب 
الافتعالء ولکن قلب التاء دالا لأن مخرج التاء لا یوافق الزاي لشدتھا. قوله: ەنکري الأرض)؛ 

بضم النوت من الاکراء. قوله: ہمسمی+ء القیاس فیہ مسماۃ لہ حال من الناحیق ولکن ذکر 
7 اُن ناحیة الشيء بعضه ویجوز ان یکون العذ کیر باعتبار اتی ویروی: تسمی؛ بلفظ 
الفعلء وھو أیضاً حال۔ قوله: ہلسید الأرض٤ء‏ أي: عالکھاء جعل الأرض کالعبد المملوك 
وأ٘طلق السید عليه. قوله: وقال٤؛‏ أي: رافع بن خدیج. قوله: وفمما یصاب ذلك؛ أي: 
فکثیراً ما یصاب ذلك البعض؛ أي: یقع لە مصیبة ویصیر مؤوفاً فیتلف ذلك ویسلم باقي 
الأارض: وبالعکس تارق وہو معنی قولە: ومما یصاب الأرض ویسلم ذلك أي: البحضء وفي 
روایة الکشمیھتی: فمھماء في امت ورزالتالاگارو۔ اُولی لان: مھماء بستعمل لاحد 
معان ثلائة: اُحدھا: یتضمن معتی الشرط فیما لا یعقل غیر الزمان۔ والٹائي: الزمان والشرطء 
والرزمخشري پنکر ذلك. والقالٹ: الاستفھامء ولا یناسب مھما عنا الا بالتعسف: یعلم ذلكك 
من یتأمل فیف وأما من لا عربیة لە فلا یفھم من ذلك شیتا. وقال الکرماني: یحتمل أن یکوت: 
مھماء بمعنی: را لن حروف الجر یقام بعضھا مقام البعضء سیماء ومن التبعیضیة تناسب: 
ربء العقلیلیقء وعلی عذا الاحتمال لا یحتاج أن یقال: ان لفظ ذلك من باب وضع المظھر 
موضع المضمر۔. قوله: ہفٹھیناءء علی صیغة المجھولء أأي: نھینا عن مذا الاکراء علی مذا 
الوجه لانه موجب لحرمان اُحد الطرفین؛ فیؤدي إلی الأکل بالباطل. قوله: دوالورق؛ بکسر 
الراء ھو الفضةء وفی روایة الکشمیھنی: الفضة عوض الورق. قوله: وفلم یکن یومٹذ یعنی: 
فلم یکن الذھب والفضة یکری بھماء لا ان معناہ فلیس الذهھب والفضة موجودین. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان إکراء الأرض بجزءہ منھا أي: بجزء مما یخرج متھا 
منھي عنه وھو مذعب عطاء ومجامد ومسروق والشعبي وطاوس والحسن وابن سیرین 
والقاسم بن محمد وبە قال أبو حدیفة ومالك وزفر واحتجوا في ذلك بحدیث رافع بن 
خدیج المذ کور. واحتجوا أٌیضاً ما اأمخرجه الطحاوي. حدثنا یونس؛ قال: حدثنا ابن وھعب؛ 
قال: اأعبرني جریر بن حازم عن یعلی بن حکیم عن سلیمان بن یسار عن رافع بن خدیج 
قال: قال رسول اللہ گگگ: دمن کانت لە أرض فلیزرعھا أو لیزرعھا أُخاہ ولا .یکریھا بالٹلٹ 
ولا بالربع ولا بطعام مسمی). وآخرجه مسلم أَیضا وا رواہ البخاري اَیضاً عن یحیی بن 
بکیر عن اللیث عن عقیل إلی آخرہء وسیأتي بعد عشرة أبوابء وا رواہ مسلم من حدیث 
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عبد الله بن السائب؛ قال: سألت عبد اللہ بن مغفل عن المزارعة فقال:أخبرني ثابت بن 
الضحاك ان رسول اللہ عَهُ تھی عن المزارعق وبا رواہ البخاري ومسلم أيَضاً من حدیٹ 
جابر بن عبد ال وسیأتی ضا عَذا بغذ آبواب؛ وما رواہ البخاري ومسلم من حدیث سالم: 
اُن عبد الله بن عمر قال: کنت أعلم في عھد رسول اللہ ےہ آن الأرض نھازی... 
الحدیث: وسیأتی ھذا أیضاً بعد أبواب: إن شاء الله تعالی. 

ولما کانت أحادیث ھولاء الأریعة مختلفة الُلفاظ ومتباینة المعاني کثرت فيه مذاھعب 
الناس وأقوال العلماء. قال ابو عمر: لا یجوز کراء الأرض بشےء من الطعام مأکولا کان أو 
بت نا علی حالء لان ذلك نی معنی بیع الطٰعام بالطعام نسیٹثة؛ وکذلك: الا یجوز کراء 
الأرض بشیء مما یخرج منھا وإت لم یکن طعاماً ولا مشروباً سوی الخشب والقصب 
والحطب: لأئه فی معنی المراقبة هذا هو المحفوظ عن مالك وأصحابه. وقال القاضي 
عیاض: اختلف الناس فی منع کراء الأرض علی الاطلاق: فقال به طاووس والحسن أَخذاً 
بظاعر النھي عن المحاقل وفسرھا الراوي بکراء الأرض غاُطلق. وقال جمھور العلماء: إُا 
نع علی التقیید دون الإطلاق؛ واختلفوا فی ذلك؛ فعندھما ان کراءھا بالجزء لا یجوز من 
غیر خلاف وھو مذھب أبي حنیفة والشافعیء وقال بعض الصحابة وبعض الفقھاء بجوازہ 
تشبیھاً بالقراضء وأما إکراءھا بالطعام مضموناً فی الذمة فأأجازہ أبو حنیفة والشافعي۔ وقال ابن 
حزم: وممن ُجاز إعطاء الأرض بجزء مسمی مما یخرج منھا: ابو بکر وعمر وعثمان وعلي 
وابن عمر وسعد واین مسعود وخباب وحذیفة ومعاذ رضی اللہ تعالی عنھم وھو قول عبد 
الرحمن بن یزید بن موسی وابن أَبي لیلی وسفیان الٹوري والاوزاعي وأأبي پربل و سرن 
ےت وابن المنذر؛ واختعلف فیھا عن اللیثء وأجازھا أحمد وإسحاق: إلا آنھما قالاً إن 
البئر یکون من عند صاحب الاأرض وانما علی العامل البقر والالة والعملء وآجازہ بعض 
اُصحاب الحدیث: ولم یبال ممن جعل الیذر مٹھما. 

۸ _۔۔ باب المْرَارَعَة بالش٘طرِ ونّخوہ 

أي: عذا باب فی بیان حکم المزارعة بالشطر أي: بالنصف؛ قال بعضهم: راعی 
المصنف لفظ: الشطر لورودہ في الحدیث؛ وألحق غیرہ لتساویھما فی المعنیء ولولا مراعاۃ 
لفظ الحدیث لکان قوله: المزارعة بالجزء أخصر۔ قلت: قد یطلق الشطر ویراد بە البعض؛ 
فاختار لفظ الشطر لمراعاة لفظ الحدیث؛ ولکونه یطلق علی البعض والبعض هو الجزے. فإن 
قلت: فعلی مذا لا حاجة إلی قوله: ونحوہ؟ قلت: إذا أرید بلفظ الشطر البعض یکون المراد 
بنحوہ الجزے فلا یحتاج حینئذ إلی التعسف بالإلحاق. فافھم. 
وقال قیٍس بنؿ مُنلِع عن أبي ججغفر قال ما بالحَدِیتة أغْلُ بَیٍت مجر إِلاّ يَزْرَعُونَ 

علَی الللبِ والژنع 
قیس بن مسلم الجدلي أبو عمرو الکوفی؛ مر في باب زیادۃ الإیمان؛ وابو جعفر 
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محمد بن علي بن الحسین الباقر وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق عن الثوري قال: أخبرني 
قیس بن مسلم عن أبي جعفر بھ. قولہ: وأٗھل بیت ھجرةہ: أراد بە المھاجرین قولہ: 
دوالریع٤ء‏ الواو فیه ببعنی أو؛ وقال بعضهم: الواو عاطفۃ علی الفعل لا علی المجرورءٴأي: 
بزرعوت علی الئلث ویزرعون علی الریع. قلت: لا یقال الحرف یعطف علی الفعلء وا الواؤ 
عنا بمعنی: أو کما قلداء اذا خلیناھا علی اأصلھا یکون فيه حذف تقدیرہ: ا بزرعوت علی 
الربع ونقل ابن الین عن القابسي شیئین: اأحدھما: أنه نکر روایة قیس بن مسلم عن أبي 
جعفر وعلل بأن قیساً کوفي وأیا جعفر مدئي؛ ولم یروہ عن قیس أحد من المدنیینء ورد 
ھذا بأن انفراد الثقة الحافظ لا یضر. والآحر: ذکر ان البخاري ذکر عذہ الآثار فی عذا الباب 
لیعلم أنه لم یصح فی المزارعة علی الجزہ حدیث مسندہ ورد عليه بأله ذھل عن حدیث ابن 
عمر الذی فی آخر الہاب وھو الذيی احتج بہ من قال بالجواز, 


وَزارغ ہت وسجد بِن لْ ال وعَبد اللہ بی مفشخُود وغْمَر بن عند الَزیز والْقَابِمْ 
وغُرَوَهً ب الرَتَیرِ وآلَ أبي بَکر وآلی غمَز وآلٌ عَلِيٌ وابنُ سیرينَ 


وصل تعلیق علي بن أبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنه ابن أأبی شیبة من طریق عمرو 
ابن صلیع عنه أنه: لم یر بأساً بالمزارعة علی النصف. ووصل تعلیق سعد بن عالٹ؛ وھو 
سعد ابن أبي وقاص وتعلیق عبد اللہ بن مسعود الطحاویي؛ قال: حدٹنا فھد حدثنا محمد 
ابن سعد أُخہرتا شریيك عن إبراعیم بن المھاجں قال: سألت موسی بن طلحة عن المزارعےف 
فقال: اأقطع عثمان عبد اللہ أَرضا وأقطع سعداً أرضأ وأأقطع خباباً أُرضاً وأقطع صھیباً أُرضاً 
فکل جاريء فکانا یزرعان بالٹلٹ والریع. انتھی وفیه: خباب وصھیب أَیضاً۔ ووصل تعلیق 
عمر بن عبد العزیز ابن أبي شیبة من طریق خالد الحذاء: ان عمر بن عبد العزیز کعب إلی 
عدي بن اٌرطأة أن یزارع بالٹلٹ أو الریع. ووصل تعلیق القاسم بن محمد عبد الرزاقء قال: 
سمعت مشاماً یحدث أن ابن سیرین أُرسلە إلی القاسم بن محمد یسأل عن رجل قال لآخر: 
إعمل فی حائطی ھذا ولك الثلث و الریعء قال: لا باس. قال: فرجعت إلی ابن سیرین 
فأخبرت فقال: ھذا اأُحسن ما یصنع في الأرضء ووصل تعلیق عروة بن الزبیر بن العوام ابن 
أبىي شیب قاله بعضھم ولم أجدہ. ووصل تعلیق آل أبي بکر وآل عمر فوصلہ این أبی شیہة 
بسندہ إلی أبي شییق بسندہ إلی أبي جعفر الباقر: أنه سثل عن المزارعة بالٹلث والریع؟ فقال: 
إِن نظرت فی آل أبي بکر وآل عمر وجدتھم یفعلون ذلكۓ قلت آل الرجل أُھل بیتہء لأُن الال 
القبیلة ینسب إلیھا فیدخل کل من ینسب إليه من قبل آبائہ إلی أقصی اب لە في الوإسلام 
الأقرب والابعد. ووصل تعلیق محمد بن سیرین بن سعید بن منصور یاسنادہ عنہ: أُنه کان لا 
یری بأُسأ أن یجعل الرجل للرجل طائفة من زرعه أُو حرثہ علی ان یکفيه مؤونٹھا والقیام 
علیھا۔ 


وقال عبڈ الرخلیْ بنُ الأشْوّدِ كَنْثُ أََارِك عبدَ الرَخمٰيِ بن یَزِیڈ في الرٌزع 
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عبد الرحمن بن الاسود بن یزید بن قیس النخعي أٗبو بکر الکوفي؛ وعید الرحمن بن 
بزید بن قیس النخعیي الکوفی هو اُخو الاسود ہرن پڑزیل وابن أُخی غلقمۂة بن قیسء وھو ایضا 
فلو رأیا بە بأساً لٹھیانی عنه. 
وعاعَل غُمَز الس علّی إِنْ جاء غمَز بالبذرِ مِن عِندہ فلَه الشٌطرُ 
وِن جاؤّوا بالنڈرِ ففلَهُم کا 
رضی اللہ تعالی عنه اُجلی اُھل نجران والیھود والنصاری واشتری بیاض أُرضهھم وکرومھم 
عمر بالبذر من عندہ فله الشطی وعاملھم فی النخل علی أن لھم الخمس ولە الباقی 
وقال الحسَن لا اس ان تگونَ الأرض لأحَدِهمَا فیْلْفقانِ جمیعاً 
فما خَرّج فھُر َيتَهمَا 
الحسن هو البصري؛ قال بعضھم: أما قول الحسن فوصله سعید بن منصور نحوہ. 
قلت: لم أقف علی ذلك بعد الکشف. 
وزأی ذَلِك الزهْرِي 
أی: رای محمد بن مسلم الزھري ما قاله الحسن البصري؛ یعنی: یذھب اِليه فيه. 
وقال بعضھم: أما قول الزھري فوصله عبد الرزاق وابن أبي شیبة نحوہ. قلت: لم أجدہ 
عنلد ھما. 
وقال السن لا اس أ بخنتی القُطَیْ علی الضفِ 
ان یجتنی من: جئیت الغمرة إٰذا اُخذاتھا من الشجرة. وقال ابن بطال: أما اجتناء القطن 
والعمصفر ولقاط الزیٹون والحصاد کل ذلك غیر معلومِ نأجازہ جماعة من التابعینء رھعو قول 
اُحمد بن حنبل قاسوہ علی القراضء لأنه یعمل بالمال علی جزء منه معلوم لا یدري مبلغه 
ومنع من ذلك مالك واہو حنیفة والشافعی: لأتھا عندھم إجارة بٹمن مجھول ۱+ یعررلب۔ 
وقال إِبْرَاهيمُ وابنُ ہیرین وعطاء والحَکم والزْهرئ وقَتادَةً لا بأىن أن يُعْطی الثُوْبَ 
بالئلٹ أو الع ونَخوَهُ 
إبرامیم هو النخعي؛ وابہن سیرین هو محمد بن سیرین؛ وعطاء ھو ابن ابي رباج 
والحکم ھو ابن عتیبة والزھري هو محمد بن مسلم وقتادة هو ابن دعامةء قالوا: لا بأُس أن 
یعطی للنساج الغزل لینسجھ ویکون ثلثٹ المنسوج لە والباقي لمالك الغزل؛ وأطلق الغثوب 


۲ )۸( ۔ کتاب العْزَرَعَةِ / باب‎ ١ 


علی الغزل مجازاً۔ أُما قول إیراهیم فوصله أبو بکر الأثرم من طریق الحکم أله؟:سال إبرامیم 
عن الحواك بعطی الثوب علی الثلث والربعء فقال: لا باُس بذلكء وأما قول این سیزین فوصله 
ابن أأبي شیبة من طریق ابن عون: سألت محمداً۔ هو این سیرین ‏ عن الرجل یدفع لی 
النساج الوب بالثلث أو بالریع أو ما تراضیا عليه فقال لا أعلم بە بأساً وقال بعضھم وأما قول 
عطاء والحکم فوصلھما این أَيي شیبة قلت: لم اُجد ذلك عندہ. وأما قول الزھري فلم اقف 
عليه, اما قول قتادة فوصلہ ابن أبي شیبة بلفظ: أَنه کان لاوی پاسا ات ود فع الثغوب إلی 
ا بالثلث. وقال أصحاہنا: من دفع إلی حاك غزلاً لینسجه بالنصف فہذا فاسلدہ 

فللحاك أجر مثله ٠‏ وفی (المبسوط): حکی الحلواني عن أستاذہ بی علی أنه کان یفتیي 
بجواز ذلك قي دیارہ بنئسف؛ لن فيه عرفاً ظاحرا وکذا مشایخ بل یفتون بجواز ذلك تی 
الغیاب للتعاملء و کكذا قالوا: لا یجوز إِذا اسعاجر سا مال مان بقفیز من لأنه جعل 
الأجر بعض ما یخرج من عمله فیصیر فی معتی قفیز الطحان وقد تھی عنہ َك وأخرجہ 
الدارقطني والبيھقي من حدیث أبي سعید الخدريء قال: نھی عن عسب الفحل وعن قفیز 
الطحانء وتفسیر: قفیز الطحان: ان یستأجر ثوراً لیطحن له حنطة بقفیز من دقیقہ وکذا إذا 
استاجر أن یعصر لە سمسماً بن من دھنه أو استأجر امرأۃ لغرل مذا القطن أُو ھذا الصوف 
برطل من الغزلء وکذا اجتناء القطن بالنصف: ودیاس الدخن بالنصف, وحصاد الحنطة 
بالنصفء ونحو ذلكء وکل ذلك لا یجوز۔ 

وقال مَغمَڑ لا بأسَ أن تکون المَاشِیةُ علّی اللثِ أو الژئع إِلَی اجُل مُمئی 

معمس بفتح المیمین این راشد. قوله: ٭أن تکون الماشیة ویروی: ان یکری 
الماشی وذلك: أُن یکري دایة تحمل لە طعاعاً مثلاً إلی مدۃ معینةء علی أُن یکون ذلك 
بیٹھما اٹلا أو ُریاعا فانه لا ناس وعندنا: لا یجوز ذلكۓ وعليه أجرة المثٹل لصاحب الدابة. 


۹ ہے حدثا إثرامیم بن المثذِر قال ۔حدثنا نس بن عیاض عنْ غبَدِ اللہ عنْ 
راو رای روڈ میں نہیں و وس ای عن النبئ كَلل عامل عیبر بقظر 
يَكَوخ بج مِثقَا مِن ثغر آؤ زع فَكان بُخطي أزوَاجَۂ ِائةً وشن تُالُوتٌ وسقَ تر وعِشْرونَ وسٴق 
کیر مم قبر عور فک اوت ایی ا ان بیع از ہی فعار رلارس از ہیی َو 
فَمِنهُنٌ مَنِ احقاز الأرْض ومِنهُی مَن اخْمَار الوَشقّ وکانَث عائِشَةُ احتّارتِ الأَرَض. (انظر 
الحدیٹ ۲٢۸٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة إني قول: :عامل خیبر بشطر عا یخرج منھا من تمر أو زرع؟؛ وعبید 
ارہ ھو وع قغمر العمري؛ والحدیٹ من اُفرادہ, 

قولہ: دأخبرہ عن البی ئ ‏ ویروی: أخبرہ ان ابی 6 قوله: دعامل خیبرہ أي: 
أھمل خییں نحو: اظواساأل القریة٭ آزیوسف: ۸۲]۔. أي: أعل القریة. قوله: هبشطر؛ أی: 
بنصف ما یخرج منھا. قوله: ومن ٹمرہ؛ بالثٹاء المثلشثة إشارةۃ ۰س- المساقاة. قولە: دأو زرع٤ء‏ 


خی ١‏ >ہکتاب الْرَارَعَة / باب (۸) 


إشارة إلی الہزارعة. قوله: دفکان یعطي أزواجە عائة وسقہ؛ الوسق ستون”ضاعاً بصاع النبي 
ورفي کتاب الخراج ضبطلہ ابن العین: الوسقء بضم الواو وقال غیرہ: هو بالفتح. قوله: 
دثمانون وسق تمر وعشرون وسق شعیر؛؛ کذا هو ثمانون وعشرون في روایة الاأکٹرین؛ وفي 
روایة الکشمیھني: ثمانین وعشرین, وج الرفع علی تقدیر: منھا ثمانون وسق مر فیکون 
ارتفاع: ثمانونء علی الابتداءی وخبرہ مقدماً لفظ: منھا. وکذلك الکلام فی: وعشرون اي 
ومٹھا عشرونء ووجه النصب علی تقدیر: أأعني ثمانین وسق ٹمر وعشرین وسق شعیر؛ وقال 
بعضھے: الرفع علی القطع: وثمانین علی البدل؛ ولا یصح سيء من ذلك یعرف بالتأمل: 
ولفظ: وسق؛ في الموضعین منصوب علی التمییں وکلاھما بالإضافة. قوله: ٭فقسم عمر؛؛ 
ویروی: وقسم بالواو. وقال بعضهم: وقسم عمر ۔ أي: خیبر - وصرح بذلك اأحمد فی روایته 
عن این نمیر عن عبید الله بن عمر۔ قلت: فی کثیر من النسخ قلت: خیبں موجود فلا یحتاج 
إلی التفسیر إلا فی نسخة سقط منھا هذا اللفظ. قوله: ٭أن یقطعءء بضم الیاء من الاقطاع 
یکسر الھمزة یقال: اُقطع السلطان فلاناً أرض کذاء إذا أعطاہ وجعله قطیعة له. قوله: دأو 
ِضی لھنە أي: او یجري لھن قسمتھن علی ما کان في حیاۃ رسول اللہ عَكّه کما کان من 
العمر والشعیر۔ ٰ 

ذکر ما یستفاد منه: هذا الحدیث عمدۃ من أجاز المزارعة. وقال ابن بطال: اختلف 
العلماء في کراء الاأرض بالشطر والثلث والربعء فأُجاز ذلك علي وابن مسعود وسعد والزبیر 
وأسامة وابن عمر ومعاذ وخباب؛ وھو قول این المسیب وطاوس وابن أبي لیلی والأوزاعي 
والٹوري وأبي یوسف ومحمد وأحمد وھژلاء أجازوا المزارعة والمساقاۃ. وکرھت ذلك 
طائفف روي عن این عباس وابن عمر وعکرمة والئخعي؛ وھو قول مالك وأبیي حتیفة واللیث . 
والشافعي وأبي ٹور قالوا: لا تجوز المزارعة وھو کراء الأرض بجزء منھاء ویجوز عندھم 
المساقاق ومنعھا أبو حنیفة وزفر فقالا: لا تجوز المزارعة ولا المساقاة بوجه من الوجوہ؛ 
وقالوا: المزارعة منسوخة بالنھی عن کراء الأرض ما یخرجء وھی إجارۃ مجھولق لنه قد لا 
تخرج الرض شیا وادعوا أُن المساقاۃ منسوخة بالتھي عن المزابن وذ کر الطحاوي حدیٹ 
رافع: نھی رسول اللہ کل عن المزارعق وحدیث ابن عمر: کنا لا نری بأٗساً حتی زعم رافع 
اُن النبي کر تھی عن المخابرق ومثله: تھی عن کراء الارضص وحدیث ثابت بن الضحاە: 
ان النبي ڑا تھی عن المزارعة. وحدیث جاہر: اُن رسول اللہ ملچهہ قال: ومن کانت لە أرض 
فلیزرعھا أو لیزرعھا أخاہ ولا یؤاجرھاء۔وفی لفظ: ہەمن لم یدع المخابرۃ فلیؤڈن بحرب 
من الله عز وجل٤.‏ 

واأجاب ابو حنیفة عن حدیث الباب بأن معاملة النبي لت مل خیبر لم تکن بطریق 
المزارعة والمساقاء بل کالنت بطریق الخراج علی وجه المن علیھم والصلح: لانہ عَإّهُ 
ملکھا غنیع فلو کان اُخذ کلھا جاز وترکھا في أیدیھم بشطر ما یخرج منھا فضلا وکان 
ذلك خراج مقاسمة وھو جائز کخراج العوظیف؛ ولا نزاع فيه: وانما النزاع فی جواز المزارعة 


١‏ ۔ کتاب المْرَارَعَة / باب (۹) انوہ 


والمعاملق وخراج المقاسمة ان یوظف الإمام فی الخارج شیئاً مقدراً عشرا او ثِلغاً و ربعاً 
ویترك الأراضي علی ملکھم مناً علیھمء فان لم تخرج الأرض شیا فلا شيء عليقنم؛ وھذا 
تأویل صحیحء فإنه لم ینقل عن احد من الرواۃ أنه تصرف في رقابھم أو رقاب أولادھم۔ وقال 
ابو بکر الرازي في (شرحه لمختصر الطحاوي): ومما یدل علی أن ما شرط من نصف الَرْ 
والزرع کان علی وج الجزیةء أنه لم یرو فی شء من الأخبار نہ كل أحذ منھم الجزیة إلی 
أن ماتء ولا أبو بکر ولا عمر رضي اللہ تعالی عنھما إلی أُن أجلاھمم ولو لم یکن ذلك 
لأخذ منھم الجزیة حین نرلت آیة الجری والخراج سے ان یجعل الإمام ۂ فی ذمتھم بمقابلة 
الأرض شیعاً من کل جریب یصلح للزراعة صاعاً ودرھما۔ فؤن قلت: روي أن النبی ككك قسم 
ُراضي خیبر علی ستة وثلاثین سھمأ وھذا علی أُنھا ما کانت خراج مقاسمة؟ قلت: یجوز 
آئە کل قسم خراج الأراضی بن جعل خراج عذہ الأرض لفلان وخراج عذہ لفلان۔ قإن 
قلت: روي ان عمر رضي اللہ تعالی عنه اُجلی اھل خیبر ولم یعطھم قیمة الأراضي؛ فدل 
ذلك علی عدم الملك. قلت: یجوز أنه ما أعطاھم زعان الاجلای واعطاہم بعد ذلك. 

وقیه: تخییر عم رضی اللہ تعالی عدہء آزواج النبي لٹ بین أُن یقطع لھن من 
الأارض وبین إجراٹھن علی ما کن عليه في عھد النبي كَكله من غیر أن بملکھن: لن الأرض 
لم تکن موروثة عن سیدنا رسول اللہ كيلّه فإذا توفین عادت الأرض والنخل علی أصلھا وقغاً 
مسبت وکان عمر یعطیھن دلك لأنہ علل قال: وما ترکت بعد نفقة نسائی فھو صدقةا 
وقال ابن العین: وقیل: إن عمرہ رضی اللہ تعالی عنه کان یقطعھن سوی عذہ الاأوسق اثنی 
عشر أَلفاً لکل واحدة منھن وعا یجري علیھم فی سائر السنة. 

۹ -۔ باب إذا لم َشْترط الین في المْرَارَعَة 

أي: عذا باب یذ کر فيه إذا لم یشعرط رب الأرض سنینتاً معلومة فی عقد المزارعق 
ولم یذکر جواب: إذاء الذي عو: یجوز أو لا یجوز لمکان الاختلاف فیپ قال ابن بطال: قد 
اختلف العلماء في المزارعة من غیر أُجل؛ فکرهھا مالك والٹوري والشافعی وأبو ٹور وقال أبو 
ثور: إٰذا لم یسم سنین معلومة فھو علی سنة واحدق وقال ابن المنذر: وحکی عن بعضھم أنە 
قال: آجیز ذلك استحساناٌ وادعی القیاس لقوله گل (نق رکم ما شغنا4. قال: فیکون 
لصاحب النخل والأرض ان یخرج المساقي زادرا من الَأرض متی ششاء وفيی دذلك دلالة 
ان المزارعة تخالف الکرای لا یجوز في الکراء ان یقول: أآحرجك عن أُرضی متی شثت: ولا 
خلاف بین اُھل العلم ان الکراء في التوہ و الا جح الا حر الا وقتاً معلوعاً. قلت: لصحة 
الہزارعة علی قول من یجیزڑھا شروط؛ منھا بیان المدة بأن یقال: الی سنة أو سنعین وما 
أُسْبھهء ولو بین وقتاً لا یدرك الزرع فیھا تفسد المزارعق وکذا لو بین مدة لا یعیش أحدھما 
إلیھا غالباً تفسد أیضاء وعن محمد بن سلمة: ان المزارعة تصح بلا بیان المدةء وتقع علی 
زرع واحد واختارہ الققيه أبو اللیث؛ وبە قال أبو ٹوں وعن أحمد: یجوز بلا بیان المدة 
لھا عقد جائز غیر لازم وعند اکٹر الفقھاء: لا 


١ ۱ ۲۳۸‏ ۔ کقاب المْرَأرَعَةِ / باب )١١(‏ 
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۳۹/۷ ۔_ حدثا مُحدَدٌ قال حدّلنا بختی بن سید عن عُببدِ اللہ قال حذّشي نافِمغ 
عن ابن غُمَر رضي اللہ تعالی عنھما قال عامَلٌ النبي عَآلله حَیبر بشّطر ما یَخُڑج ميِٹھَا مِنْ ثر 
از زڑع. (انظر الحدیث ۲۲۸٢‏ وأُطرافه]. 

مذا الحدیث قد مضی فی الباب السابق بأتم من فإنه أآخحرجه ھنالك عن إبرامیم بن 
المنذر عن انس بن عیاض عن عبید الله عن نافع وھنا أخرجه عن مسدد عن یحبی بن سعید 
القطان عن عبید اللہ بن عمر العمري عن نافع وأعادہ مختصرا لاجل الترجمة المذکورة: 
والمطابقة بیٹھما ظاھرۃ لأنه لیس فيه التعرض إلی بیان المدة. 


1 


٠۰‏ -۔ باب 

یجوز فیه التنوین علی تقدیر هذا باب؛ ویجوز ترکه علی السکون فلا یکون معربأء 

لان الاعراب لا یکون إلا فی المرکب؛ ووقع: باب کَذا بغیر ترجمة عند الکلء وقد ذکرنا 
اأن: باباء کلما وقع کذا فھو بنزلة الفصل من الباب الٰذي قبله. 


طرفاہ فی: ٢٣ء‏ . ۰۲۳۰. 

وجه دخوله - الباب السابق من حیث إن للعامل فیه جزعاً معلوماء وھنا: لو ترك رب 
الازش ھذا ال جزرء للعامل کان نا لہ من ان یأحذہ من وفيه: جواز اذ الاے َو لان الاوَلَیَة 

ورجاله اُربعة قد ذکروا غیر عرق وعلی بن عبد الله هو المعروف بابن المدیئي؛ وھو 
من أفرادی وسقیان ھو ابن عیینف؛ وعمرو ھو آبن دیٹار, 

والحدیث أُخرجه البخاري أٔیضاً فی المزارعة عن قبیصة بن عقبة عن سفیان الثوري 
عن سفیان بن عیینة بە وعن ابن بی عمر عن الثقفي یه وعن أبي بکر بن آبي شیبة واسحاق 
ابن إبراھیم وعن یحبی بن یحیی وعن محمد بن رمح وعن علي بن حجر. وأخرجه آبو داود 
فیهە عن محمد بن کثیر عن الثوري پ۹ وأخرجه الترمذدي فی الاحکام عن محمود بن غیلان. 
وأ خرجه النسائی فی المزارعة عن محمد بن عبد الله المخرمي. وأخرجه ابن ماجه في 

ذکر معناہ: قوله: ٭قال عمروہ؛ وفی روایة الر٘سماعیلي من طریق عثمان بن أبی شیبة 
وغیرہ: عن سفیانء حدثنا عمرو. قولة: ولو تثرکت المخابرة؛؛ جواب: لو محذوف تقدیر٥:‏ 


()۷ )١١( کتاب العُزَارَعَةِ / باب‎ - ١۹ 


لو تثرکت المخابرة لکان خیراء و یکون: لو ذلعسني زا پا لی 8.90+ہ)] الکرمانی 
المخابرةۃ من جھة مأخذ ھذا اللفظ فقال: المخابرة من: الخبیں وھو الاأکاں أو من:ٴالخبرق 
بضم الخاء وھی النصیب و من: خیب لأن ول همذہ المعاملة وقعت فیھا., انْتھّی. 
والمخابرۃ: عي العمل في الأرض ببعض ما یخرج منھاء وھي المزارعة لکن الفرق بیٹھما من 
وج وھو ان البذر من العامل في المخابرق وفی المزارعة من المالكء والدلیل علی أُن 
المخابرة ھی المزارعة روایة الترمذي من حدیث عمرو بن دیتار بلفظ: لو ترکت المزارعة 
یخاطب ابن عباس بذلك۔ قولہ: هفإٹھم)؛ الفاء فیه للتعلیلء لن عمراً یعلل کلام فی خطابہ 
لطاوس بترك المخابرق بقوله: فإتھم أي: فان الناسء ومرادہ مٹھم: رافع بین خدیج وعمومتهہ 
والثابت بن الضحاك وجابر بن عبد اش ومن روی منھم۔ قوله: ویزعمون+ء أي: یقولون: ان 
التبي بجر تھی عنه اٌي: عن الزرع علی طریق المخابرۃ. قوله: هقال: أيی عمرواء أي: قال 
طاوس: یا عمرو۔ 


قوله: ہاتي اعطیهم من الڑأعطاء. قوله: ەوأعیٹھم؛ٴء بضم الھمزة وکسر العین 
المھملة: من الإعائق وھذا ھکذا فی روایة الاکٹرین وفی روایة الکشمیھنی: وأغنیھمہ بالغین 
المعجمة الساکتة من الڑغنای والأول وج وکذا فی روایة ابن ماجه وغیرہ. قوله: دوإن 
أعلمھم: أي: وإن اُعلم ہؤلاء الذین یزعمون نہ یی تھی عده. فوله: (أخبرنی)؛ خحیر: إنٛء 
وبین المراد من ھذا الأعلم بقوله: یعني: ابن عباس. قوله: دلم ینہ عنهہ أي: عن الزرع علی 
طریق المخابرق ولا معارضة بین هذا وبین قوله: تھی عنه لأن الٹھي کان فیما یشعرطون 
شرطاً فاسدا وعدمه فیما لم یکن کذلك: وقیل: المراد بالاثبات تھي التتزیه وبالنفی تھی 
الكحرج. قوله: دأن تح بفعح الھمرة وسکون التون؛ قال بعضہم: اٹ یمتح بقتح الھمزة 
والحاء علی اٹھا تعلیلیق وبکسر الھمزة وسکوت الحاء علی أٹھا شرطیق والاول اأشھر. 
انتھی. قلت: لیس کكذلكء بل ان بفتح الھمزة مصدریق ولام الابتداء مقدرة قبلھا تقدیرہ: 
لن منح أي: لمنح أحد کم اہ خیر لکم؛ والمصدر مضاف (لی اُحدٍکم مبتداً وخبره ھو 
قوله: خیر لکمء ویؤید ما ذکرناہ أنه وقع فی روایة الطحاوي بلام الابتداء ظاھرةء فإنه روی 
ھذا الحدیث: وفیه: لن یمنح أحد کم أخاہ أرضه خیر لە من ان یأخذ علیھا خراجاً معلوماً 
ووقع فی روایة مسلم: یمنح اُحد کم بدون: ان واللام وقد جاء: ان بالفتح معنی: إِن 
بالکسر الشرطیق فیحنعذ یکون: بح مجزوعاً بەء وجواب الشرط؛ خیر ولکن فيه حذف 
تقدیرہ: عو خیر لکم. 

قولله: امن ان 07 ان ھهنا اتا مصدریة أی: من اُخذہ عليه والضمیر فيه یر جع 
]لی قولە: أخاہ. قوله: دخرجام أی: اأجرق والغرض أنە یجعلھا له مدحة اي عطیة عاریة لأنھم 
کانوا یتنازعون في کراء الأرض حتی أفضی بھم إلی التقاتل وقد بین الطحاوي علة التھي في 
حدیٹ رافي ثقال: حدثنا علي بن شیبة قال: حدثنا یحیی بن یحییء قال: حدثنا بشر بن 
المفضل عن عبد الرحمن بن إسحاق عن أَبي عبیدة بن محمد ابن عمار بن یاسر عن الولید 


)۱٢١و‎ ۱١( ۔ کتاب المْرَارَعَةِ / باب‎ ١ ٤ 


این أبي الولیذ عن عروة بن ن الزبیر عن زید بن ثابتء رضي اللہ تعالی عنه؛ آئع قال: یغفر ارلّہ 
لرافع بن خدیجء نا وائله کنت أُعلم منه بالحدیٹ:؛ إِتھا جاء رجلان من الانصاہالی رسول 
اللہ كَيلِك قد اقتعلت فقال: وإن کان ھذا شأَنکم فلا تکروا المزارے٭. فسمع قولە: لاتکروا 
المزارع . قال الطحاوي: فہذا زید بن ثابت یخبر ان قول النبي کللٹگہ: لا تکروا المزارع الٹھّتي 
الد تقد سمعہ راع لم یکن من الابي کل علی وج التحرہ وإنغا کان لکراہیتہ وقوع الشرٗ 
بینھمء ء وأآخرجهہ أبو داود والنساثئي وابن اعد ارشطا وقال الطحاري: وقد روي عن این عحیاس 

من المعنی الذي ذ کرہ زی بن ثابت من حدیث رافع بن خدیج شيٍء ٹم روی حدیث الباب 
تنحوہ۔ 

۱ ۔۔ باب المْرَارَعَة مع اليَھُردِ 

أُي: هذا باب فی بیان حکم المزارعة مع الیھود وأراد بھذہ الترجمة أنه لا فرق في 
سے رد یں ۶ وأأمل الذمة؛ واغا - خصص الیھود بالذد کر وإن کان الحکكکم 

یشمل أُھل الذمة کلھمم, لأن المشھور في حدیث الباب الیھود فإٰذا جازت المزارعة مع 
الیھود جازت مع غیرہم من أھل الذمة کكذلك. 

٣٣‏ ہہ حدُثنا اں“ بن مُقَایِل قال ا بنا عبِدٌ الہ قال اخیرن یذ الله عْ 2ھ عن 
بن مز رض الہ تعالی عنھما آ رسول للع شی می کی اود انی اد تَکلرَما 
وَژْرُوھا وِلَهُم شٌطژ ما خُر ئج یِٹھا. (انظر الحدیث ۲۲۸٢‏ واطرافہ]. 

مطابقعه للثر جمة ظاھرة وابن ور و پجس رت ہن زر ا 
مسدد عن یحبی بن سعید عن عبید الله عن نافع إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه هنالك. 

۲ -۔باب ما یُگزہ مِن الشُرْوطِ فی المْزَارَقَة 

أي: هذا باب فی بیان ما یکرہ إلی آخرہ. 

٣۷۳‏ ۔ حدلثنا ضَتقَةُ بن الفَضْل قال أُخہرنا اب غُیَيِنَةٌ عنؿ يَحْمّی قال سیع 
حنظلَة الؤَقِيٍ عنْ رافع رضي اللہ تعالی عنه قال کٹا أَكْتر أغلِ العَییئِ عثلاً وكانَ أَحَدُنا 
ِکري اُرضّۂ فیفُول عَذہ القَطْعَةُ لِي وقَیہ لَكٔ فَژٌجًا أُشرث جث نۂ ولم حرج وَۃ فنَهَاهم النبئ 
کل (انظر الحدیث ۲۲۸٢‏ واٗطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: دفیقول: ھذہ القطعۂ ليە إلی آخرہ. وھذا فی 
الحقیقة شرط یژدي إلی النزاع؛ وھو ظا وابن عیینة ھو: سفیان بن عیینه عیینة ویحبی هو ابن 
ہے الاتصای وحنظلة ابن قیس الزرقی. (لسترع بعی لی کاب انتاغی بعر دا 
جو پریوج وی والنخیل؛ ؛ وقد 07ھ مر وا اشار 200" ای" اُن 


١ )۱۳( ۔ کتاب المْرَارَمَة / باب‎ ١ 
نصب علی التمییں وھو بفتح الحاء المھملة وسکون القاف أي: زرعا وقیْل: هو الفدان‎ 
الذي یزرع. قوله: وذ٥6 بکسر الذال المعجمة وبسکون الھاء إشارة إلی القطعة. وفیه: بیان‎ 
علة الٹھی.‎ 
-۔ باب إ(ِڈا زَرَعٌ مِالِ قزُم بغیر إِدنْهِمْ وکان في ذُلكَ صلاخ لَهُم‎ ۳ 
أي: هذا باب یذ کر فيه بیان زرع اُحد مال قوم بغیر إذن منھم. قوله: دوکان:: الواو‎ 
فیه للحال قوله: دفی ذلكءء أي: فی ذلك الزرع ہوصلاح ٹھم؛ أي: لھؤلاء القوم.‎ 


۲۳۳۳۸۹۲ حدّثنا اْوامیم ؛ ب المُثذِرِ قال حدّثنا أُبُو ضْفْرَۃَ قال حدّثنا ُوسّی بن 
غَقْیة عن نافع عن عَبدِ اللہ بن ء مم رضي الہ تعالی عنھما عن السچ َّهقال ہیما نا 
نقر تشون أحَلَمُمُ العَطر فاؤ وا إلی غار فِي جَبلِ فانْحَطث عَلّی ة قُم غارمع ضَحْرَةٌ مِن 
الیل فاْبقث علجهع فقال مَلصُهُع اث انظژوا أغمالاً عمِلٹمرھا صالِحَةً لله فادعرا اللہ 
ھا لَعلَ بِقومجھا عثکۂ قال أخڈ ہم الله کان لِي والِدَانِ شَبِخانِ کبیرانِ ولی صبیةً صِعَار 
کا اسیو اد لہ اھ ےر اد 
ات ؾَژم قَلم آتِ حئی أئمیث قَوَعَذْثهُعا ناما فعلّوث گما کن أحلَبُ نقُعث عِند 
رُوُویِھما أکرَۂ ان أُوَقظهُما واٴکرۂ أُنْ اسْقِی الصضٍهِيَة والصجِيَةُ یتَضَاغُونَ عِثد قَدَمَع حئٹی طلع 
الفَجر فإث كت تغلع آئی فَعَلَثه ايفَاء وَججھك فافُخ لا فَْجَةً تٌری یا الما فَفَرخ اللہ 
مُا الكماءَ وقال پر للَهْم اِنّھا کائث لی پٹ عم امحبیٹھا كلمَد ما ؿحث الژڑجال التّساءَ 
فطلبث مٹھا فأبث ے عگی آئیٹھا مات ویںارِ فبقَیت حئی ججمفٹھا فلگا وئفث بَیَ رِجَلَٹھا قالّت 
ا عبة اللہ ائی اللہ ولا تح الحام لا بعقہ نشدث بن کٹ نعظمع آئی کعۂ یکاہ جاک 
یت فقَرخ. وقال القّالِث اللّهُمٌ إِنّی اشتأبجوٹ اأجیرأيِفَرقِ اُررٌ فلَّگا قَضّی عَعَلَ قال 

بي عقّي ففوطث عَليہ فرغغبِ عنۂ فلم ڑل أزرئۂ حئی جعفث یڈ برا وَاِیقّا مُجاَني 
فقال اتی اللہ فلت اذْھَب إلی ذٰلِكَ لق وژعَاتھا مَحُدُ فقال اتق الہ ولاً تتھز زی بی قَقَلتُ 
إنّی لا أََقَهُريٍء بِك غحْذْ فَأعَذَۂ فإن کت تغلع آئی فعلث ذَلِكَ ابْيمَاء وججهك فائُرج مَا 
بھی فَفَرُعج الل. قال أُبو عَبدِ اللہ. وقال ابی غُقْبَةً عن نافع فُحَعَیْث. زانظر الحدیث ۲٢٢٢‏ 
وأُطرافه]. 

مطابقندہ للترجمة من حیث إن المستأجر عی للأجیر أجرۃء فبعد إعراضه عنه تصرف 
فيه جا فی صلاح لە؛ فلو کان تصرفە فيه غیر جائز لکان معصیةق ولا یٹوسل به إلی اللہ 
تعالی۔ فژن قلت: التوسل إنمھا کان برد الحق إلی مستحقه بزیادته النامیة؛ لا بتصرفهہ. کما ان 
الجلوس مع المرأة کان معصیة والتوسل لم یکن إلاّ بترك الزنا. قلت: لما ترك صاحب الحق 
القبض ووضع المستأجر یدہ ثانیاً علی الفرق کان وضعاً مستأنفاً علی ملك الغیں ٹم تصرفهہ 
فیه إصلاح لا تضییعء فاغتفر ذلك ولم یعد تعدیأء فلم یمنع عن التوسل بذلكء مع ان جل 
قصدہ خلاصه من المعصیة والعمل بالنی ومع ھذا لو ملك الفرق لکان ضامناً لە لعدم الإاذن 

ا۱ عمد القاري/ ج٢۱‏ م٦٢‏ 


١ ۲۲‏ ۔ کتاب المِرَارَعَةِ / باب (۱۳) 


في زراعته وبھذا یجاب عن قول من قال: لا تصح ہذہ الترجمة إِلاً ان یکوئ:الزارع متطوعاء 
إِذ لا خحسارة علی صاحب المال: لأنه لو ھلك کان من الزارع؛ ونما تصح غلی سبیل 
التفضل بالریح وضمان راس المال؛ وقد مرت ھذہ القصة في کتاب البیوع في:: باب إذا 
اشتری شیثاً لغیرہ بغیر إذنه فرضیء وقد مر الکلام فیھاء وأنہ أحرجه هناك: عن یعقوب ین 
إیرامیم عن أبي عاصم عن این جریج عن موسی بن عقبة عن نافع عن عن ابن عمرہ وأآخرجه ھنا: 

عن إبرأهیم ؛ بن المئذر آ إسحاق الحزا می المدینی؛ وھو من اُفرادہ عن ابی ضمرة بفتح 
الضاد المعجمة وسکوت المیمء وھو اُنس بن عیاض؛ مر في: باب التبرز في البیوٹت. 


ولنذ کر ہنا بعض شےء۔ قوله: وییشونء؛ حال. قوله: دفأوواہء بفتح الھمزۃ بلا مد. 
کو لٰه: دفی جبل؟ صفة: عان أي: وو ان قوله: ×رصالنحة)؛ باانصب صفة لقولہ: شالت 
ویروی: خالصة. قوله: ویفرجھا)ء بضم الراء. قوله: دأللھم إن4٤ء‏ أي: إت الشأنء وفي قول 
الآخر: أللھم إنھاء أُي: إن القصة إذا الجملة مؤنٹء وفی قول الفالٹ: أللھم إِنیء آسند إليه 
وھذا من باب التفن الذي فيه یحلو الکلام ویوئق۔ قوله: ووالصبیة)ء جمع صبيء وكذلٹ 
الصبوق والواو القیاس؛ ولکن الیاء اکٹر استعمالا۔ قوله: ہفلم ات؛ بالفای ویروی: ولم آأت؛ 
بالواو۔ قوله: وناماء؛ وفي روایة الکشمیھني: نائمین. قوله: ویتضاغون٤ء‏ بالمعجمتعین: أي: 
ساہعوتر مر فا ہشتی ضفرا وضغاء إذا صاح وضج. قوله: ەفأبت علی حتی اُتیتھا؛؛ 
عذہ روایة الکشمیھتی؛ وفی روایة غیرہ: فأبت حتی آتیتھاء بدون لفظة: عليء قول: فرح 
أي: فر جهة أآخری لا کلھا. قوله: وبفرق ارز الفرق بفتحتین إناء یاخذ سغعة عشثر رطل 
وذلك ثلاثة اُصوع کذا فی (التھذیب) قال الأزھري: والمحدثون علی سکوت الرای وکلام 
العرب علی التحریك. وفی (الصحا: الفرق مکیال معروف بالمدیتة وہو ستة عشر رطلا۔ 
قال: وقد یحرك. والجمع: فرقان. کبطن وبطنان. وقال بعضهم: الفرقء بالسکون: أربعة 
اُرطالء وفي (نواد عشام: عن محمد الفرق ستة وثلاٹون رطلاء قال صاحب (المغرب): 
ولم اُجد ھذا فی اُصول اللغة۔ قلت: قال فی (المحیط؛ الفرق ستون رطلا ولا یلزم من 
عدم وجدانه هو وأن لا یجد غیرہء فإن لعة العرب واسمة., قولە: درز فیه: لغات قد 
ذکرناہا ناك وقد مر في البیوع: فرق من ذرةء والتوفیق بینھما من جهة أنھما کانا صنفین: 
فالبعض من اُرزہ والبعض من ذرة. أُو کان أجیران: لأحدھما: آرز وللآخر ذرۃ وقال بعضهہم: 
لما کانا حبین عتقاربین أطلق اأُحدھما علی الآخر. قلت: ھذا أخذہ من الکرمانیء والوجہ فيه 
بعیدے ولا یقع مثل ھذا الإ٘طلاق من فصیح. 


قولٰه: (حتی آُتیٹتھا؛ء؛ ویروی: حتی آتیھا. قوله: (فہغیت٤؛‏ بالباء الموحدۃ والغین 
المعجمفق؛ أي: طلبت؛ یقال: بغی ببغي بغاء, إذا طلب. قوله: ەوقال: اعطنی حقي؛) ویروی: 
فقالء بالفای قوله: دوراعیھاءء کذا فی روایة الکشمیھئي بالإفرادء وفی روایة غیرہ: ورعاتھاء 
بالجمع۔ قوله: ەفقلت: إذھب إلی ذلك البقر؛ء ویروی: قلت إذھب, بلا فاء۔ قوله: ہ۲إلی 
ذلك البقر؛؛ ویروی إلی تلك البقر: فالتذ کیر باعتبار اللفظء والتأئیث باعتبار معنی الجمعیة 


٤۹‏ ۔ کتاب الْفرَارَكَة / باب )١١(‏ ' رس 


قیە. قوله: دفقلت: انی لا أُستھزیء٤؛؛‏ ویروی: فقال: اي لا تھزیےء. قولة: ەقال أبو عبد 
الہ أي: البخاري نفے۔ قوله: دقال اإسماعیل بن إبراھیم بن عقبة عن نافع: فسعیت٤؛‏ 
یعني: أن اِسماعیل المذ کور رواہ عن نافع کما رواہ عمه موسی بن عقبق إلا أُنە خالفه في 
ھذہ اللفظف وھی قولە: فبغیت, بالباء والغین المعجمة فقالھا: سعیت: ہالسین والعین 
المھماین من السعي. وقال الجیاني: وقع في روایة لأبي ذر: وقال إسماعیل عن عقبة وھو 
یت سو تپ سی کت یہ وھو ابن إبراھیم بن عقبة ابن أحي موسی. وتعلیق 
إسماعیل وصله البخاري فی کتاب الأدب فی: باب إجابة دعاء من بر والدیه. 


۹ -۔ باب أَوْقَافِ اضخاب اللبیٔ یل وأزض الحْراج ومُرَارَعَیھم ومُعَامَلْیْھمٰ 

أي: عذا باب فی بیان حکم أوقاف التبي؛ علكُ وببان أرض الخراجء وبیان 
مزارعتھمء وبیان معاملتھم. قال ابن بطال: معنی ھذہ الترجمة: أن الصحابة کانوا یزارعوت 
أوقاف النبي؛ کل بعد وفاته علی ما کان عليه یھود خییبر. 

وقال الب یل لِمْمَر تصّدٌیٰ بأضله لا یاغ ولکِن يْفِق تَمِرَهُ فتصّدق بهِ 
إلی آخحرہ؛ وھڈا حکم وقف الصحابیيء و کذلك یکون حکم أوقاف بقية الصحابف رضيی ارژہ 
تعالی عنھمء وھذا التعلیق قطعة من حدیث أحرجه البخاري في کتاب الوصایا فی: باب قول 
اللہ عز وجل: فلوابتلوا الیتامیک٭ [النساء: . الایةق فقال: حدثنا ماروت حدثنا آبو سعید 
مولی بني عاشم حدثنا صخر بن جویریة عن نافع عن ابن عمر: ان عمر رضي اللہ تعالی 
عنف تصدق بال له علی عھد رسول اللہ ِء وکان یقال لە: ثمغء وکان نخلاء فقال عمر: 
یا رسول اللہ! إني استفدت مال وھو عندي نفیس؛ فاردت ان أتصدق بەء فقال النبی ا : 
(تصلدفق اَل لی ییاغ ولا یپ ورعب ولا یورٹ ولکن ینفق ثمرہ٭. فتصدف ہاا ہر رصي اللہ 
القربی؛ ولا جناح علی من وليیە أُن یاکل منە بالمعروف و یؤکل صدیقة غیر متمول بھ. 
قوله: تصدق باأصلهء هذہ العبارة کنایة عن الوقفء ولفظ: تصدق أمر, قوله: وولکن 
المال المذ کور فی الحدیث الذي ذکرناہ الانء وھو المال الذي کان یقال لە: ٹمغء وکان 
نخلا والٹمغء بفتح الثاء المثائة وسکون المیم وفی آخرہ غین معجمة: وقال ابن الآثیر: مخ 
وصرمة بن الأکوع مالان معروفان بالمدینة لعمر بن الخطاب فوقفھما. وفي (معجم البكري): 
ثمغ موضع تلقاء المدینة کان فيه مال لعمر بن الخطاب؛ فخرج إليه روما ففائته صلاۃ العصس 
فقال: شغلتنی ثمغ عن الصلاق اُشھد کم أُٹھا صدقة, 

۲۳۳٣۵‏ حذثنا صَتَقَةُ قال أحبرنا عَبد الرحلنِ عنْ ماك عن زَید بن اَشْاً رع 
أبیه قال قال غُمَر رضی الله تعالی عنہۂ لَوْلاً آغز المُشلِیینَ ما فَكَحث قَرِیَةً إِلا فَسَمثها بَىَ 


سے 
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أُفلِهَا کتا قشع الب عإْلِ عَیبر (الحدیثٹ ۲۳۳٢٣‏ ۔ اطرافه فی:٣۳۱۲۶ء‏ ٤٤٢٦ء‏ 
.٦‏ 


مطابقعه للجزء الثاني من العرجمق بیان ذلك أن عم رضی الله تعالی عنه لمّا فتح 
السواد لم یقسمھا بین اُھلھا بل وضع علی من بھم من أُھل الذمة الخراج فزارعھم وعاملهّمٌ 
وبھذا یظھر أیضاً دخول ھذا الباب فی آبواب المزارعة. 

ورجاله ستة: الأول: صدقة بن لفضل المروزی وھو من أفرادہ. الثاني: عبد الرحمن 
ابن مھدي البصري. القالٹ: مالك بن اُنس۔ الرابع: زید بن أسلم أُبو أسامة مولی عمر بن 
الخطاب المدوي؛ مات سنۃة ست وٹلاٹین ومائة. ال خامس: اُبوہ اأُسلم مولی غقغمر ب0 
الخطاب یکنی أبا خالد کان من سبی الیمن, وقال الواقدي: أبو زید الحبشي البجاوي من 
بجاوقف کان من سبی عین العم اشتراه عمر مِکة سثنة إحدی عشرة لما بعثه أبو بکر 
الصدیقء رضی اللہ تعالی عنه لیقیم للناس الحجء مات قبل مروان بن الحکم وھو صلی 


عليه وھو ابن أربعم عشرة ومائة سنة. السادس: عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه. 


والحدیث أُخرجء البخاري دچے ہی ھ بت بن أبي مریم ومحمد بن 
المٹنی وفی الجھاد عن صدقة بن الفضل. وأخرجہ أبو داود ۂ في الخراج عن اُحمد بن حنبل 
ولفظ أحمد: ئن عشت إلی عذا العام المقبل لا یفتح الاس قریة لا قسمتھا بینکم. 

فوله: وما فصحت؛ علی صیفة المجھول؛ قوله: ٭قریڈ؛ مرفوع بە ویجوز فتحت علی 
بناء الفاعلء وقریة بالنصب مفعولہ۔ قوله: دإلا قسمتھاہ؟ زاد ابن إدریس الثقفغی في روایق: ما 
افتتح المسلمون قریة من قری الکفار الا تا سھمانا. قوله: دہین أھلھا؟؛ أي: الغاغین. 
قوله: کما قسم النی, يٌآََْ وزاد ابن إدریس في روایتہ ولکن اردت ان یکون جزیة 
تجري علیھم؛ وقد کان عمر رضي اللہ تعائی عنه یعلم أُن المال یعز وأن اوت 
یغلب؛ وآن لا ملك بعد کسری یقیم وتحرز خزائلہ فیغنی بھا فقراء المسلمین, فاشفق 
أن یہی آخر الناس لا شيء لھم فرأی أن یحبس الأرض ولا یقسمھاء کما فعل بأرض 
السواد نظراً للمسلمین وشفقة علی آخرھم بدوام نفعھا لھم ودر خیرھا علیھم وبھڈا 
قال مالك فی اشھر قولیه: إِن الأرض لا تقسم. 

0) ۔ باب من أخیا اُرْضاً مَوّ‎ ٥ 

أْي: ھذا اب في بیان حکم من أحیی أرضا مواتأء بفتعح المیم وتخفیف الواوء وھو 
الأرض الخرابء وعن الطحاوي هو ما لیس ببلك لأحد ولا ہو من مرافق البلد وکان خارج 
البلد سواء قرب منه أو بعد فی ظاھر الروایة وعن أبي یوسف: أرض الموات :ھي البقعة التي 
لو وقف رجل علی أدناہ من العامر ونادی بأعلی صوته لم یسمعه أقرب من في العامر إليه 
وقال القزاز: الموات الأرض العی لم تعمر؛ شبھت العمارة بالحیاة وتعطیلھا بفقد الحیاق 
وإحیاء الموات ان یعمد الشخص لأرض لا یعلم تقدم ملك علیھا لأحد فیحیبھا بالسقي أو 
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الزرع و الغرس آو البناء فیصیر بذلك ملک سواء فیما قرب من العمران أم بعد وسواء أُذن 
لە الإمام بذلك ام لم يأذن عند الجمھوں وعند أبی حنیفة: لا بد من إذن الإمام مطلقا وعند 
مالك فیما قرب وضابط القرب ما بأھل العمران إليه حاجة من رعي ونحوہ: وعن قریب 
بسط الکلام فيه إن شاء اللہ تعالی۔ 


ورای ٥َلِكَ‏ عَلِيٌ في اض الخزاب بِالكَوفَة مَوَاتٌ 

أي: ری الإحیاء علي بن أَبي طالب فی أرض الخراب بالكوفق ھکذا وقع فی روایة 
الکٹرین وفی روایة الكسفي: فی ار العزاگ: 

ھذا التعلیق وصله ,0 أبیه مثلہ وروی یو 
رات سح تر جج جھ تی قال: کتب عمر بن 
الخطاب اُن من أُحیی مواتا فھو اأحق بهف وعن العیاس بن یزید أن عمر بن الخطاب قال: من 
احیی أٌرضاً مواتاً لیس في ید مسلم ولا معامد فھي ذ وعن الزھري عن سالم عن أبیه قال: 
کان الناس یتحجرون علی عھد عمر رضي الله تعالی عنه فقال: من اُحیی أرضا فھی لە. 
قال یحیی: کأنه لم یجعلھا لە بالشحجیر حتی یحییھاء وفی لفظ: وذلك ان قوماً کانوا 
یتحجروت أُرضاً ثم یدعونھا ولا یحیونھاء وعن عمرو بن شعیبء قال: اأقطع رسول اللہء مھ 
ناساً من مزینة و جھینة أرضا فعطلوھاء فجاء قوم فأحیوھاء فقال عم رضی اللہ تعالی عنە: 
لو کانت قطیعة منی أو من أبي بکر رضي الله تعالی عنه لرددتھاء ولکن من رسول اللہ 
ِء قال: وقال عند ذلك: من عطل أُرضاً ثلاث سنین لم یعمر فجاء غیرہ فعمرھا فھی له 
وفی لفظ: حتی ییضی ثلاث سٹین فأحیاھا غیرہ فھو أحق بھا. قوله: ومیتة٤ء‏ قال شیخنا: هو 
بتشدید الیای وأصله: میوتق اجتمعت الیاء والواو وسبقت اإحداھما بالسکون فآأبدلت الواو یا٤‏ 
وأدغمت الیاء فی الیاء ولا یقال هنا: أرضاً میعة بالعخفیف لآنہ لو خففت لحذف العأئیثء 
کما قال الجوھري؛ أُنہ یستوي فيه المذ کر والمؤنٹء قال اللہ تعالی: ٹالنحیي به بلدۃ میتا چ4 
[الفرقان: .]٥۹‏ ولم یقل: عیتة. 

وٹزوّی عنْ غُمَر وابن وف عن السیٰ طللم 
مس سس سو۔ ہو ٰ 
وقال فی غَیرِ حَق مُعلِم ولَیْس لِمزقِ ظالم فی حَقٌ 

اأ٘ي: قال عمرو بن عوف المذکوں وأشار به إلی أنه زادہ وقال: من اأحیی أرضاً میتة 
في غیر حق مسلم قھي لە ولیس لعرق ظالم فيه حقء ووصله الطبراني وابن عدي والبیھقي 
من روایة کثیر بن عبد الله عن أبيه عن جدہ؛ قال: قال رسول ارڑی حا : من اُحیی اٌرضأاً میتة 
فھیي لہ ولیس لعرق ظالم حقء وفي روایة لە: من أأحیی مواتاً من الأرض فی غیر حق مسلم 
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فھو لە ولیس لعرق ظالم حق: ورواہ أیضاً إسحاق بن راھویهہ قال: أخبرنا ابو عامر العقدي 
عن کثیر بن عبد اللہ بن عمرو بن عوف حدثنی أبي ان أباہ حدثہ أنہ سمم النبي' مل یقول: 
من أحبی أُرضاً مواتاً من غیر ان یکون فیھا حق مسلم فھی لە ولیس لعرق ظالم حقم وکثیر 
هذا ضعیفء ولیس لجدہ عمرو بن عوف فی البخاري غیر هذا الحدیثء وهھو غیر عمرّو۔ینِ 
عوف الأنصاری البدري الذي يأئی حدیثه فی الجزیة وغیرھاء وقال الکرماني عقیب قولە: 
وقال: أي: عمرو وفی بعض الروایات: عمر أَي ابن الخطابء رضي اللہ تعالی عنهء وابن 
عوفء أي: عبد الرحمن ثم قال: فإن قلت: فذ کر عمر یکون تکرارأ۔ قلت: فيه فوائد. 
الأولی: أنه تعلیق بصیغة القوۃ وھذا بصیغة التمریض, وھو بدون الزیادق وھذا معھاء وھو غیر 
مرفوع إلی النبيی کل وہذا مرفوعء انتھی۔ 

قلت: عمر ھنا بدوت الواو 'یعنی: عمر بن الخطاب: قالوا: إنه تصحیفء فلما جعلوا 
عمر بدون الواو جعلوأ الواو واو عطفء وقالوا: وابن عوف؛ وأرادوا بە عبد الرحمن بن عوف. 
وذکر الکرمانی ما ذکرہ ٹم ذکر فيه فوائد: الأولی: المذ کورق فلا حاجة إلیھا لأن ما 
ذکرہ لیس بصحیح فی الاصل ؛ ومع هذا ھو قال فی آخر کلامہ؛: وائصحیح هو الأول 
یعنی أنە: عمرو بالواں وھو: ابن عوف المزنی لا أنه عمر بن الخطاب وعبد الرحمن 
بن عوف. قوله: دولیس لعرق ظالم فيه حق؛؛ روی: لعرق: بالتنوین وبالإضافة أُي: من 
غرس فی أرض غیرہ بدون:إذنه فلیس لە في الابقاء فیھا حقء فإن ضیف فالمراد بالظالم 
الغارس؛ وسمیي ظالما لان تصرف فی ملك الغیر بلا استحقاق؛ وإن وصف بە فالمغروس 
سمی بە لأنە الظالم أو لأن الظلم وصل بە علی الإسناد المجازي؛ وقیل: معناہ: لعرق ذي 
ظلم قال این حبیب: بلغني عن ربیعة أنە قال: العرق الظالم عرقان ظاھر وباطنء فالباطن ما 
احعفرہ الرجل من الاباں والظاہر الغرس؛ وعنہ: العروق اُربعة: عرقان فوق الأرض وھما: 
الغرس والنبات وعرقان فی جوفھا: المیاہ والمعادن. وئي (المعرفة)؛ للبیھقی: قال الشافعی: 
جماع العرق الظالم کل ما حفر أو غرس أو بنی ظلماً في حق امریء بغیر حروجہ منه۔ وفي 
کتاب (الخراج) لابن آدم: عن الئثوري وسعل عن العرق الظامء فقال: هو المنتزی. قلت: من 
انتری علی أُرضی إِذا اأُخذھا وھو من باب الافتعال من: النزو بالنوت والزاي وھو: الوثبة 
وعند النسائيء عن عروة بن الزبیر: هو الرجل یعمل الأرض الخربة وھي للناس وقد عجزوا 
عنھا فترکوھا حتی خربت. 

 +-1-1-۳‏ -.غ 

أي: یروی في ھذا الباب عن جایر بن عبد اللہ عن النبيء ء كِّك قال الکرمانی: نما 
لم یذکر المروي بعینە لأله لیس بشرطہہ بل لیس صحیحاً عندہء ولھذا قال: یرویء ممرضا 
قلت؛ نفس الحدیث صحیح رواہ الترمذدي: حدثتا محمد بن بشار حدثنا عبد الوهاب الثقفي 
عن أیوب عن هشام بن عروۃ عن وب بن کیسان عن جابر بن عبد اللہ عن النبي؛ عَللّةء 
قال: من احیی أُرضاً میتة فھی لف ثم قال: هذا حدیث حسن صحیح۔ وأخرجه النسائی أیضاً 
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عن محمد بن یحیی بن یوب بن إیراھیم عن الثقفي وعن علي بن مسلم عنعباد بن عباد 
عن عشام بن عروق ولفظہ: من احیی أُرضاً میتة فله فیھا أجر؛ وما اأکلت العوافی عُٹھا فھو لە 
صدقق وروی الٹرمذي أیضاً من حدیث سعید بن زید عن النبيء عكِء قال: من أحییَٰأٌرضاً 
میثة فھی له ولیس لعرق ظالم حق؛ ثم قال: مذا حدیث حسن غریب۔ وآأحخرجە أبو داود 
أیضاء وروی ابو داود أٔیضاً من حدیث سمرۃ عن النبي عَِك قال: من اُحاط حائطاً علی أُرض 
فھی لہ وروی ابن عدي من حدیث ابن عباس عن النبي ككلّ أنہ قال: من أحیی أرضاً میة 
فھو اأُحق بھاء وإسنادہ ضعیفء وروی ابن عدي أیضاً من حدیث انس عن النبي كإلّ قال: 
من عمر أرضاً خراباً فاکل منھا سبع أو طائر أو شيء کان لە ذلك صدقةء وفی إسنادہ سلمة 
بن سلیمان الضہی؛ قال: این عدي منکر الحدیث عن الفقات وروی الطبراني في (الأوسط) 
من حدیث مروان بن الحکمء قال: قال رسول اش عإكُ: البلاد بلاد اللہ والعباد عباد اللہ. 
ومن اُحاط علی حائط فھو لھ۔ وروی الطبرانی أیضاً فیه من حدیث عبد اللہ بن عمرء وقال: 
قال رسول اللہ كِله: من آحیی آرضاً میتة فھی لە ولیس لعرق ظالم حق, وروی أبو داود من 
حدیث آسمر بن مضرس من روایة عقیلة بنت آسمر عن أبیھاء قال: قال رسول اللد عَله: من 
سبق إلٰی عالم یسبقه إليه مسلم فھو لهھ. 

۷ ۔۔ حدُثنا خی بن بُکیر قال حدّئنا اللَيث عن یبد ال بن جُغقر عنْ 


کا رس یہ ےھ وہ ےو یرس الله تعالی عنھا عن الىبیٔ عَكّه قال: من 
اغمر أزضا لیسث لاد فَھُوَ اَحَی. 


مطابقته للترجمة ظاعرق وعبیلد ارہ زع ابی جعفر واسم ابی جعفر: یپسار الأمويی 
القرشی الہمصري: ومحمل بین عبد الرحمن ابو الاسود یتیم عروه بن الزہیر و قعل تقدما 7۴- 
وھذا الحدیث من أفرادھ. 


قوله: (أعمرہ بفتح الھمزة من باب الأفعال من الٹلائي المزید فيه؛ وقال عیاض: کذا 
وقع والصواب عمر ثلاثیاً قال تعالی: فطإوعمروعا آکٹر مما عمروماچ زالروم: ۹]. وکذا قال 
فی (المطالع) وقال ابن بطال: ویحتمل ان یکون أصله: من اعتمر أرضاء وسقظت التاء من 
الأصل. قلت: لا حاجة إلی ھذا الکلام مع ما فیه من توھم الغلط لأن صاحب (العین) ذکر: 
اأعمرت الاأرض؛ وقال غیرہ: یقال: أعمر اللہ باب منزلكء فالمراد من أعمر أُرضاً بالاحیاء فھو 
احقء أي: اأحق به من غیرہ وا حذف مذا الذي قدرناہ للعلم ب ووقع في روایة أُبي ذر: 
من أعمر علی بناء المجھول أي: من أعمرہ غیرہ فالمراد من الغیر الإمامء وھذا یدل علی 
اُن إذن الإمام لا بد من ووقع فی (جمع الحمیدي): من عسس جاتیا وکذا وقع عند 
الإسماعیلي من وجه آخر: عن یحیی بن بکیر شیخ البخاري فیه۔ قوله: دفھو اأحق؛ء زاد 
الرسماعیلي: وفھو اُحق بھا؛ أي: من غیرہ واحتج بہ الشافعی وأبو بوسف ومحمد علی نہ 
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لا یحتاج فيه إلی إذن الإمام فیما قرب وفیما بعد وعن مالك: فیما قرْب لا بد من إذن 
الإمام وإن کان فی فیافي المسلمین والصحاری وحیث لا یتشاح الناس فيیه فھي له بغیر إذنه 
زقال ایز غنیقةۃ لیس لأحد ان پتنیی مواتاً إلٗ بإذن الإمام فیما بعدت وقربتء فان أُحَیاہ بغیر 
إِذنه لم ملکه وبه قال مالك في روای وھو قول مکحول وابن سیرین وابن المسَیب 
والنخعي. 

واحتج اُبو حنیفة بقوله مل: ولا حمی إلاً لل ولرسوله؛ في (الصحیحین) والحمی: 
ما حمي من الأرض فدل ان حکم الأرضین إلی الأئمة لا إلی غیرهم۔ فژن قلت: احتج 
الطحاوي للجمھور مع حدیث الباب بالقیاس علی ماء البحر والٹھر وما یصاد من طیر 
وحیوانء فإانھم اتفقوا علی ان ما أخذہ او صادہ ملک سواء قرب أو بعد وسواء أُذن الإمام أم 
كْ یأذن. قلث: ھذا قیاس بالفارقء فإن الإمام لا یجوز لە تمليك ماء نھر لأأحدء ولو ملك 
رجلاً أُرضاً ملک ولو احتاج الإمام إلی بیعھا في نوائب المسلمین جاز بیعه لھا ولا یجوز 
ذلك فی عائھم ولا صیدھم ولا تھرھم ولیس للاإمام بیعھا ولا تملیکھا لأحدء وإن الإمام فیھا 
کسائر التىاس. واحتج بعضھم لابي حنیفة بحدیٹ معاذ یرفعه: وإنغھا للمرء ما طابت به نفس 
إمامه. قلت: ھذا رواہ البیھقی من حدیث بقیة عن رجل لم یپسمه عن مکحول عنهء وقال: 
هذا منقطع فیما بین مکحول ومن فوقہ وفيه رجل مجھولء ولا حجة فی عثل ھذا الإسناد. 
فإن قلت: رواہ ابن خزییة من حدیث عمرو بن واقد عن موسی بن یسار عن مکحول عن 
جنادة بن أَبي أُمیة عرن معاذ؟ قلت: قال: عمرو متروك باتفاق. 


وأاجیب: عنن أحادیث الباب بأنه یحتمل اُن یکون معناھا: من أحیاھا علی شرائط 
الإحیاء فھي لء ومن شرائطہ: تحظیرھاء وإذن لە فی ذلكء وملیکه إیاھا۔ ویؤید هذا ما رواہ 
أحمد عن سمرة بن جندب؛ وقد ذکرناہ عن قریب؛ وعن الطحاوي: عن محمد بن عبید اللہ 
ان سغینا ابی عون الثقفی الاأعور الکوفي التابعيء قال: خرج رجل من أھل البصرة یقال لە: 
ابو عبد الله إلی عمرء رضي اللہ تعالی عنه فقال: إن بارض البصرة أُرضاً لا تضر باحد من 
المسلمین ولیس بأرض خراج. فان ششت ان تقطعنیھا اُنخذھا قصباً وزیتوناً! فکتعب عمر إلی 
ای موسی: إن کانت حم فاقطعھا إیاہء أُفلاً تری ان عسں رضی الله تعالی عنه لم یجعل 
لہ اُخذھا ولا جعل ە ملکھا إلا باقطاع خلیفة ذلك الرجل إیاھا؟ ولولا ذلك لکان یقول لە: 
وما حاجتك إلی إقطاءعي إیاك تحمیھا وتعمرھا فتملکھا؟ فدل ذلك ان الإحیاء عند عمر 
رضي ال تعالٰی عن هو سا ات الإمام فيه للذي یتولاہ ومِلکهھ [باہ. قال الطحاوي: وقد دل 
علی ذلك أیضاً ما حدثنا ابن مرزوقء قال: حدثنا اُزھر السمان عن ابن عون عن محمد قال: 
قال شسہ رش الله تعالی عده: لنا رقاب الأأرضء فدل ذلك علی ان رقاب الاأرضین کلھا إلی 
أثمة المسلمین وأنھا لا تخرج من أیدیھم إلاّ یاخراجھم إیاھا إلی من رأوا علی حسن النظر 
مٹھم للمسلمین إلی عمارة بلادھم وصلاحھا. قال الطحاوي: وھذا قول أبی حنیفق وبه 


نا حذ۔ 
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قال غُزوَة قَضَیَ يہ غُمَرُ رضی الل تعالی عنۂ فی خلاقیدِ‎ 

أي: قال عروۃ بن الزبیر بن العوام: قضی بالحکم المذ کور - وھو أن من: اُحیی أُرضاً 
میتة فھي لە - عمر بن الخطابء رضي الل تعالی عنہ في أیام خلافته وقد تقدم في اُول 
الباب عن عمں رضي الله تعالی عنه: من أحیی أرضاً میتة فھی لە. ونتد ف کرنا أن مالْکا 
وصل وھذا قوله والذي رواہ عروة فعل وفي (کتاب الخراج) لیحیی بن آدم: من طریق 
محمد بن عبید اللہ الثقفيء قال: کتب عمر بن الخطاب: من أحیی مواتاً من الأرض فھو 
اأحق بە وروی من وجه آخر عن عمرو بن شعیب أو غیرہ: بأن عمر رضی اللہ تعالی عنه 
قال: من عطل أٌرضاً لاٹ سنین لم یعمرھا فجاء غیرہ فعمرھا فھی لە؛ وعنہ قال اأصحاہنا: إنه 
اذا حجر أُرضاً ولم یعمرھا ثلاث سنین اأخذھا الإمام ودفعھا إلی غیرہ لان الكحجیر لیس 
یاحیاء لیتملکھا بہ لن الإحیاء هو العمارق والتحبیر لاڑعلام. وذ کر في (المحیطہ أئه یصیر 
ملکاأً للمحجر وذ کر خواھر زادة: أُن الشحجیر یفید ملکاً مؤقتاً إلی ٹلاٹ سئینء وبه قال 
الشافعی فی الأصح وأحمد. والأصل عندنا: ان من أحیی مواتاً ہل ملك رقبتھا؟ قال 
بعضھے: لا ملك رقبتھاء وڑھا ملك استغلالھاء وبه قال الشافعی فی قول. وعند عامة 
المشایخ يملك رقبٹتھاء وبە قال مالك وأحمد والشافعی فی قول؛ وثمرۃ الخلاف فیمن أُحیاعا 
ئم ترکھا فزرعھا غیرہ فعلی قول البعض: الثائي اُحق بھاء وعلی قول العامة الأول ینزعھا من 
الثٹانيی کمن أخرب دارہ او عطل بسعائه وترکه حتی مرت عليه سنوث: فإنه لا بخرج عن 
ملک ولکن إذا حجرھا ولم یعمرھا ثلاث سنین یأخذھا الإمام کما ذکرناء وتعیین الٹلاٹث 
باٹر عم رضي الله تعالی عنه ٹم عندنا: ملک الذمی بالإاحیاء کالمسلم وبه قال مالك 
واأحمد في روایة. وقال الشانعی وأحمد في روایة: لا ملکە في دار الإسلامء وسواء فی ذلك 
الحربي والذمي والمستأمن؛ واستدل الشافعی بحدیث أسمر بن مضرس۔ وقد ذکرناہ عن 
قریبء واستدل أصحابنا بعموم الأحادیث الواردة في ھذا الباب: وحکی الرافعی عن الأستاذ 
أبي طاھر: أن الذمی مملك بالإحیاء إذا کان یإذن الإمام. 


٦‏ ۔۔ باب 


قد ذکرنا غیر مرة أن لفظة باب؛ إذا ڈکرٹ مجردة عن الٹرجمة تکوت ‏ یعنی الفصل 
ر ااتے: شاف راس قیت ری ان الضراب لا کر لا الع اھ سے الم الاڈ 
إذا قلنا: هذا ہبابےء فیکون حینشذ منوناً مرفوعاً علی أُنه خبر عبتداً محذوف, 


۸ حدثنا تَُيبَةُ قال حدثنا إشماعِیلُ بؿ جِغفّر عنْ موی بن عقْمةً عنْ 
الم بن عَبد اللہ بن مزع آبيہ رضي الل تعالی عنه أُ الدب كلل اي وغز في مُغژیہ 
ین ذِي الخْلَيقَِ في بَطنِ الوادِي قَقیل نّكَٗ پيطَاء مُبا کو فقال موی وِقَّڈ أُناخٌ بنا سازم 
بالشناخ الّدِي کا عبد اللہ ئییخ يہ پقخڑی مُعَوسَ رسول اللہ کل ومو أفل بن المسجد 
الٰذي بتطن الوَادِي بَيتہ وی الطریق وط مِن ذَلِكَ. [انظر الحدیث ٦۸۳‏ وطرفيه]۔ 
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وجه دخول ھذا الحدیثٹ فی مذا الباب من حیث إنه أشار به إلیٰأنِ ذا الحلیفة لا 
مِلك بالإحیاء لما فيه من منع الناس النزول فی وأن الموات یجوز الانعفاعٗایہ وأنه غیر 
مملوك لأحدء وھذا المقدار کا فی وجه المطابق وقد تکلم المھلب فيه مالایجدي؛ 
ورد عليه این بطال با لا ینفع وجاء آخحر نصر المھلب في ذلكء والکل لا یشفي العلیّل ولا 
بروي الغلیل؛ فلذلك ترکناہ وقد مضی ھذا الحدیث فی کاب الحج في: باب قول النبي 
کل العقیق واج مباركء فائه رواہ هناك: عن محمد بن أبي بکر عن فضیل بن سلیمان عن 
موسی بن عقبة إلی آخرہ. وأخرجه عناك: عن قتیبة بن سعید عن اإسماعیل بن جعفر أبي 
إبرامیم الأنصاري المؤدب المدیني عن موسی بن عقبة بن أبي عیاش الأسدي المدیئي... 
إلی آخری وقد مر الکلام فيه غناك. 

قوله: دأريە علی بناء المجھول من الماضی من الراءةء والمناخ بضم المیم, قوله: 
وأسفلء بالرفع والنصبء والمعرس, بضم المیم وفتح العین المھملة وتشدید الراء المفتوحة: 
موضع التعریسء وھو الئزول في آخر اللیل۔ 

۰۹ ۷ سے حدلثنا إِشحاقٔ بی إلرامیع قال أخبرنا شُعَیثِ بؿ إِشحَاق عن الأْرَاعِىیٌ 
قال حدٌشني تخعی عنْ عِکرتَاً عن بَا عن عُعَز رضي الله تعالی عن عنِ النبئ عَِّ 
قال النَعِلَةً آتانی آنت مِنْ دی مو بالْعَققیق اُنْ ضف فی هذا الوَادِي العَبَازرك وقّل غمْرَة فی 
حٌَة. [انظر الحدیثٹ ٣٥٢١١‏ وطرفه]. 

ھهذا أیضأً مضی فی کتاب الحج في القات التی گزتان اف اغرجدعساف غن 
الحمیدي عن الولید وبشر بن بکر التنیسيء قالا: حدثنا الأوزا عی... إلی آخرء نحوہ وھنا 
أخرجه: عن [إسحاق بن إبراھیم بن راهویيه عن شعیب بن إسحاق الدمشقي عن عبد الرحمن 
بن عمرو الأوزاعی عن یحیی بن أبي کثیر... إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه هناك. 

۷۔ بات اذا قال رَث الأٌزض أُقِوك ما اقَوك اللہ ولّم مَڈأگُز أَجَلاً مَغلوماً فَهُمَا 
علَی تَرَاضِیھما 

اأي: ھذا باب یذ کر فيه إذا قال رب الاأرض للمزارع: أقرك ما أقرك اللہه؛ أي مدة إقرار 
اللہ تعالی إیاك. قوله: ہولم یڈ کرہ أی: والحال ان رب الأرض لم یذ کر أجلا معلومأ 
یعني: مدة معلومة۔ قوله: هفھماہ؛ أي: رب الأرض والہزارع قعلی تراضیھماہء یعنی: علی 
ما تراضپا عليه۔ 

سے حدُثنا أححعد بؿ المقْدام قال حدٌثنا ُضَيل بن شلَهِعَاتَ قال حدُثنا 
موسّی قال أ بنا ناف عن ابن غُعَرَ رضي اللہ تعالی عنھما قال کان رسول اللہ عَِلّه وقال 
عبد الڑزاق قال أخبرنا ای مجرئج قال حڈثني موی بل غُقبَةً عن تاقع عن اب مز ا مر 

بن الخطاب رضی الله تعالی عنه لی اليھُود والثصاری مِنْ أْ‌ض الحجَار ورکان 02 ارڈ 
8 کا هر علّی یر أُرَاد إشراج الهُودِ مِٹھا وكاتّتِ الأض جیَ ظھَر علَيْھا لل ولرشوله 


١‏ ۔ کتاب الِمْزَارَعَة / باب (۱۷) می 


نت ولِغعلِمئن وأزاة إشراع اليَھُودِ یِٹھا فَسأَلتٍ الیھوڈ رسول اللہ لا ریقوشم بہا ان 
وا ملا لم ضف العر فقال لَهُم رسول اللہ کل اُیشُم پھا علی دَلِكَ ما ىٍشا نفووا 
بھا حئّی أأجْلاہُم مم إِلّی تَعَاءَ وأرِیحاء. [انظر الحدیثٹث ۲۲۸٢‏ وأُطرافه]. 
مطابقته للترجمة فی قوله: ەنقرکم بھا علی ذك ھا شثناہ. 

ڈکر رعاللۃ رع بة الاول: امن اتنام یکس اقی: اومفات او 
الاشعثٹ العجلی. الٹائی: فضیل - مصغر فضل - بن سلیمان الئمیري مضی فی الصلاۃ. 
الٹائٹ: موسی بن عقہة بن أبي عیاش الرابع: نافع مولی ابن عمر۔ الخامس: عبد اللہ بن 
عمر۔ السادس: عید الرزاق بن ھمام الحمیري. السابع: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیغة الافراد 
فی موضع واحد. وفیه: الإاخبار بصیغة بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضم۔ 
وفیه: القول ی- مشوو ت وفیہ: ان شیخه من أفرادہ وأنه وفضیل بن سلیمان بصریان وأن 
موسی بن عقبة مدتي۔ ون عبد الرزاق یمامي ون ابن جریج مکی وأن نافعاً مدنی. وفیه: أنە 
أحرجه موصولا من طریق فضیل ومعلقاً من طریق ابن جریج وأنه ساقه علی لفظ الروایة 
المعلقة۔ وأآخرج المعلق مسنداً فی کتاب الخمس: فقال: حدثنا أحمد بن المقدام حدثنا 
القضیل بن سلیمان حدثنا موسی بن عقیة أخبرني ناف وطریق ابن جریج أُخرجه مسلم 
رضي ارژہ تعالی عنه غي البیوع عن محمد بن رافع وإسحاق بن إبراھیمء کلاھما عن عبد 
ال رزاق یھ 

ذکر معناہ: قولہ: دَآَجْلی قال الھروي: جلا القوم عن مواطنھم؛ واأجلی بمعنی واحد 
والإسم: الجلاء والڑجلای یقال: جلا عن الوطن یجلو جلای واأجلی یجلی إجلاء: إذا حرج 
مفارقا وجلوته أُنا وأجلیت وکلاھما لازم ومتعد. قوله: ەمن أرض الحجازہ, قال الواقدی: 
الحجاز من المدینة إلی تبوكش ومن المدینة إلی طریق الکوفةق ومن وراء ذلك إلی مشارق 
رض البصرق فھو نجد۔ وما بین العراق وبین وجرة وعمرۃ الطائف نجدء وما کان من وراء 
وجرة إلی البحر فھو تھام وما کان بین تھامة ونجد فھو حجازء وانما سمي حجازاً لأنە 
یحجز بین تھامة ونجد. وقال الکرمانی: الحجاز عو مکكة والمدینة والیمن ومخالیفھا 
وعمارتھا۔ قلت: لم أدر من أین اأُخذ الكرماني أُن الیمن من الحجاز؟ نعمء ھی من جزیرۃ 
العرب۔ قال المدیئتي: جزیرۃ العرب خمسة أقسام: ہو ہو کور رو را 
یذ کر اأُحد ان الیمن من رض الحجاز. قوله: دوکان رسول اللہ حا ٠‏ إلی آخرں و صلا 
لاہن عمر, قوله: الما ظھر؛ أي: غلب. قوله: دلله ولرسوله وللمسلمین: کكذا فی الال 
وکذا عند این السکن عن الفربري؛ وفي روایة فضیل بن سلیمان التی تأي: وکانت الأرض 
ما ظھر علیھا للیھود وللرسول وللمسلمین ووفق المھلب بین الروایتین بأن روایة این جریج 
محمولة علی الحال التي آل إلیھا الأمر بعد الصلحء وروایة فضیل محمولة علی الحال التی 
کانت قبلء وذلك ان خیبر فتح بعضھا صلحاً وبمضھا عنوةٌ 0 9 کان جمیعه رژہ 


١ ۲٥۲٢‏ -. ,کتاب کات افہه 


ولرسوله وللمسلمین والذي فتح صلحاً کان للیھود ثم صار للمسلمین بعقد می قوله: 
ۃلیفرھم؛ أي: لیسکٹھم. قوله: دأن یکفوا بھاہ أيی: بن یکفوا بھاء وکلمة: الع عَفَیْد زیڈ 
تقدیرہ: لکفایة عمل نخیلاتھا ومزارعھا والقیام بتعھدھا وعمارتھاء وفي روایة اُحمذٴعن عبد 
الرزاق: ان یقرھم بھا علی ان یکفواء أُي: علی کفایتھا. قوله: وعلی ذلك: أي: علیٰ ما 
ذکر من کفایة العمل ونصف الثمر لھم, قوله: افقررا بھا)؛ بفتح القاف: أي: سکنوا بھا أی: 
بخیبں وضبعله بعضھم بضم القاف وله وجھ. قوله: ہإالی تیماء وأریحاء؛؛ تیماء بفتح التاء 
المثناۃ من فوق وسکونت الیاء آخر الحروف وبالمد: من أمھات القری علی البحر من بلاد 
طیء ومٹھا یخرج إلی الشام. قاله ابن قرقول؛ وفي (المغرب)؛ تیماء موضع قریب من 
المدینة. وأریحای بفتح الھمزة وکسر الراء وسکون الیاء آخر الحروف بعدھا حاء مھملق 
وبالمد ویقال لھا: أریح أَیضاٌ وھي قریة بالشام. قاله البکري: سمیت بأریحاء بن لمك بن 
اأُرفخشذ بن سام بن نوح عليه السلام. 


ذکر ما یستفاد منە: قال القرطبی: تمقسك بعض أھل الظاھر علی جواز المساقاۃ إلی 
اأُجل مجھول بقوله: نق رکم بھا علی ذلك ما شعتا: وجمھور الفقھاء علی: انھا لا تجوز إلا 
لأجل معلوم قالوا: وھذا الکلام کان جواباً لما طلبوا حین أراد ]إمحراجھم منھاء فقالوا: نعمل 
فیھا ولکم النصف ونکفیکم مؤونة العملء فلما فھمت الات أجابھم إلی الإبقاء ووقفه 
علی مشیثتہء وبعد ذلك عاملھم علی المساقاۃ وقد دل علی ذلك قول عمرء رضی الله تعالی 
عنہ: عامل رسول اللہ كػللهِ أعل خیبر علی شطر ما یخرج منھاء أفرد العقد بالذ کر دون ذ کر 
الصلح وزعم العووي: ان المساقاۃ جازت للنبي علّه خاصۃ فی أول الإسلام یعني: بغیر 
اأجل معلوم. قال: وقال أبو ٹور: إذا أُطلقا المساقاة اقتحضی ذلك ستة واحدة قال ابن بطال: 
وعو قول محمد بن الحسن۔ قلت: لیس عذا قول محمد بن الحسن؛ ؛ وھذا غلط وژاغا ھو 
قول محمد بن سلمةة فاإنه قال: تجوز المزارعة بلا بیان المدةء فکذلك المساقاة تجوز لانھا 
کالمزارعة۔ وقال صاحب (الھدایة: شرط بیان المدة فی المساقاة لٹھا کالمزارعق وکل 
واحد منھما کالاجارةۃ داد یر ز الا ببیان المدةء فإذا لم یبینا لم تجز وبە قال الشافعي 
واحمد )لا أنه ینبغی ان یکون أقل المدة ما کن إدراك الثمرة فيهء وبه قال أُحمد. 

واختلفت أقوال الشافعي فی اُکثر مدة الإجارة والمساقاۃ فقال في موضح: سنة وقال 
فی موضع: إلی ثلاٹین سنة. . ابن قدامة فی (المغني)؛ وھذا تحکم۔ وقال في موضح: 
إلی ما شاء وبە قال أحمد. وقال أُصحاہنا فی الاستحسان: إذا لم یبین المدة یجوز ویقع 
علی أول ثمر یخرج فی تلك الستة. . فإن قلت: قد ذڈکرٹ الان: إذا لم یبیٹا المدة لم یجن 
وھنا نقول: یجوز؟ قلت: ذاك قیاس وھذا استحسانء ویقع العقد علی أول ثمرة تخرج في 
تلك الستة لن لڑدراکھا وقتاً اتا وإِن تأخر أآو تی فذلك یسیر فلا یقع بسببه المنازعة 
عادۃء بخلاف الزرعِ فانه لا یجوز بلا ذکر المدة انا واستحسائڈ لن ابتداءےہ یختعلف کیا 
خریفاً وصیفاً وربیعأاء فتقع الجھالة في الابتداء والانٹھاء بناء عليه ولو لم تخرچ الئمرة في 


١‏ - کتاب المُرَارَعَة / باب (۱۸) ْ ۳؟ 


المساقاۃ في أول الستة الئي وقع العقد فیها بدون ذکر المدة تبطل: المساقاة. وفي 
(الت وضیح): کل من اجاز المساقاة فإنه ججاڑھا إلی اجل معلوم إلاّ ما ذکر اب المنذر عن 
بعضھم: : أنە یؤول الحدیث علی جوازھا بغیر اأُجل؛ وأئمة الفتوی علی خلافہء وأٹھا لا تجوز 
الا بأجل معلوم. وقال مالك: الأمر عندنا في الئخل تساقي السنتین والئلاٹ والاأربع؛ والأقل 
والکش؛ واجازھا أصحابہ فی عشر سنین فما دوتھا۔ وقال القرطبي: فإن قیل: لم ینص آبن 
عمر ولا غیرہ علی مدة معلومة ممن روی ھذہ القصةة فمن أین لکم اشتراط الأجل؟ 
فالجواب: ان الإجماع قد انعقد علی منع الإاجارۃ المجھولة۔ وأما قوله گل : وأق رکم ما 
أقرہ ایس لا یبروجب فساد عقد ویوجب فساد عقد غیره بعد لڈنہ کان پنزل عليه ال وحي 
یتقریر الاأحکام ونسخھاء فکان بقاء حکمه موقوفاً علی تقریر اللہ تعائی لہ فإذا شرط ذلك فی 
عقدہ لم یوجب فسادہء ولیس کكکذلك صورته من غیرہ؛ لن الأحکام قد ٹہتت وتقررت. 


وفیہ: مساقانہ كَإَََ علی نصف الثمر تقتضي عموم الس ففيه حجة لمن اجازھا ني 
الأصول کلھاء وھو قول ابن أَبي یہ ومالك والثوري والأوزاعي وأبي یوسف: وبە قال أحمد 
وإسحاق وأبو ٹور۔ وقال الشافعی: لا یجوز إ الٗ ٹی النخل والکرم خاصةء وجوزھا في القدع 
۳- سال الاقخار کرد تال اتا تجوز المساقاة فی النخل والشجر والکرم 
والرطاب وأصول الباذنجاتء ولم یجوز الشافعي قولاً واحداً فی الرطابء وقال داود: لا یجوز 
إلا فی النخل خاصة وعن مالك: جواز المساقاۃ في المقائیي والبطیخ والباذنجان. وفیه: 
إجلاہ عمر رضي اللہ تعالی عنہہ الیھود من الحجاز لأنہ لم یکن لھم عھد من الئبی؛ گل 
علی بقائھم في الحجاز دائماء بل کان ذلك موقوفاً علی مشیثتہء ولما عھد عقكػ عند موتہ 
پاخراجھم من جزیرة العرب؛ وانتھت التوبة إلی عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ أآخرجھم إلی تیماء 
وأریحاء بالشام. 


۸ -۔۔ باب ما کان مِن اضخابِ البی تل 
ُوّاسي بَغضٌهُم بَقضاً فی الرّرَاعَة والنْمَرَة 


أي: دا ہاب فی بيانِ ما کاٹ أي: وج ووقع من أُصحاب الٹیِی قونہ: 
دی واسي ا س٦‏ المساواة وژغي المشار کة فی شیء پا" مقابلة مال ورغيی عملہ وقعت ال س 


اصحاب النبي ع2ه, 
اشحاقع عوی روج 0 شیمث مہ حر سور رر 


یع قال یز َفّذ کھانا رسول اللہ کل ع اثر کان بنا راف لت ما قال رسول اللہ کہ 
َو عق تال دعاني رسول الله َله قال ما تضتفون پنا قحَافِلِکغ تل تثؤاجڑھا علّی الژیع 
وعَلی الأؤشقِ من الكُشر والشجیرِ قال لا تَفْعَلُوا اژزنھوما آز أزرِنموما آڑ آئِکوما قال راف 
تل شععا وطاعة. [الحدیث ۲۳۳۹ ۔ طرفاہ فیي: ٢٣٣۲ء .]٥٤٤٤‏ 


او ١‏ >> کعاب الْمْرَاِرَعَةِ / باب (۱۸) 


مطابقته اعرجمة فی قوله: دأو أُزرِعوھاء یعني: اُعطوھا لغی رکم یزرعھا بغیر أجرة 
وھذہ ھی المواساة. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن مقاتلء وقد تکرر ذ کرہ. الٹانی: عبْد اللہ بن 
الہبارك,. الٹالٹ: عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعی الرابع آیو النجاشی؛ بفعح النون وتخقیف 
الجیم وکسر الشین المعجمة وتشدید الیاء وتخفیفھا: واسمه عطاء بن صھیبء مولی رافع 
این خدیج, الخامس: هو رافع بن دیج بفتح الخاء المعجمة وکسر الدال المھملة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ جیم جیم: ابن رافع الأنصاري, السادس: ظھیرء بضم الظاء 
المعجمة وفتح الھاء - مصغر ظھر - ابن رافع الأنصاري؛ عم راقع بن خحدیج. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإخبار كکذلك 
في موضعین. وفیه: المتعنة في موضع. وفیه: السماع., وفیە: القول في موضح. وفیه: ان 
شیخه وشیخ شیخه مروزیان والآوزاعي شامی والبقیة مدنیوت. وفیه: الأوزاعی عن ہي 
التجاشي عطاء وروی الاوزاعی أیضاء کما فی ثائي أحادیث الباب معنی الحدیث عن 
عطاء عن جابر وھو عطاء بن أبي واج فکان الحدیث عندہ عن کل منٹھما بسندہ ووقع 
في روایة ابن ماجه من وج آخر إلی الاأوزاعي: حدثىي أبو التجاحي. وفیه: سمعت رافع بن 
خدیج. وأخرجه سی من وجہ آحر عن الأوزاعی: حدثنی أبو النجاشي: قال: صحبت رافع 

رت ۱ 

رات غیرہ: أخرجە مسلم في البیوع عن إسحاق ین منصور وعن أبي 
مسھر. وآخرجه النسائي في المزارعة عن ہشام بن عمار عن یحیی بن حمزة بہ. وأخرجه ابن 
ماجه فی الأحکام عن دحیم عن عن الولید بن مسلم عن الاوزاعی بھ. 

ذکر معناہ: قوله: ولقد نھائاءء بینە یت بقوله: لا تفعلوا فإنە تھی صریحاً. 
قوله: درافقاہ أٌي: ذا رفق: وانتصايه علی أله خبر کان: واسمه الضمیر الذي فی کان الذي 
یرجع إلی قوله: اس ویجوز ان یکوت إستاد الرفق إلی الأمر بطریق المجاز, قوله: 
امحاقلکمە؛ ہزارعک جمع محقل من الحقلء وھو الزرع. قولہ: دعلی الربعہء بضم اراء 
وسکوثت الباء وھيی روایة الکشمیهئيء وفي روایة الأکٹرین: علی الربیعء بفتح الراء وکسر 
البای وھو النھر الصغیر أي: علی اور الذي هو علیه وفی روایة نی علی الربیح؛ 
بالتصغیر. قولہ: دوعلی الأوسق؛ جمع وسق؛ وکلمة: الواوء بمعنی: أو أي: أو الربیع 
کت الأوستی: ویحتمل ان یکون عن مؤاجرة الأرض بالفلث أو روس اط صاحب 
الأرض أوسقاً من الشعیر ونحوہ. قوله: وازرعوھاء بکسر الھمزة: أمر من زرع یزرع یعني: 
9 بأنفسکم. قولہ: ہ دأو أزِعوھاہ. بفتح الھمزة من: الإزراعء یعني : أُزرعوھا غیر کم 

یعني اعطوما لغی رکم یزرعونھا بلا أجرق وکلمة: أو؛ للعخییر لا 0 وقیل: کلمة: آو 

جعنی الواو. قلت: بل هو تخییر من رسول از ہین الأمور الثلاثة: اُن یزرعوا بأنفسھم أو 
ھ" مزرعة للغیر مجاناء أو جسکوھا معطلة. قوله: دسمعاً وطاعةہ؛ بالنصب والرفع قاله 


٢٢٥ )(۱۸( کتاب الْمْزَارَعَةِ / باب‎ - ١ 


الکرمانی ولم بین وجھھ. تل٤‏ آما النصب فعلی أنه مصدر لفعل محذوض تقدیرہ: أُسمع 
کلامك سمعأ وأطیعك طاعة. وأما الرقع فعلی أنہ خبر مبعدأً محذوف أي: کلاتك أو 7 
سمع أي مسموج وفيه عبالغةف وكذلك التقدیر فی: طاعة: أيی: أُمرك طاعف یعنی؟مطاع: 
آو: أُلت مطاع فیما تأمرہ, 

واحتج بالحدیث المذ کور قوم وکرھوا إجارۃ الأرض بجزء مما یخرج عنھاء وقد مر 
الکلام فیه مستوفیٔ في: باب ذکر مجرداً عقیب: ہاب قطع الشجر والسخیل. 

۲٣)؛‏ __ حد حدثنا عُمَیِدُ اللہ بن قرضی ال آی تا الأؤزاعٔ عنْ غعطاعِ عنْ جار 
رضي ابآ تعالی عته قال کانوا يَژَغُوتھا بالٹلٹ والژیٔم والثصف فقال النبیخ کل من کائت 

له اض عَلْيْررَغھَا اأڑ لیعتخھا فان لع تنعل تَليِعيك ااضّۂ ضْة. (الحدیث ۲۳٣٢‏ ۔ طرفه فی 

.۲ 

مطابقته للترجمة فی قوله: (أو لیمنحھام فان المنحة ھی المواساةء وعبید الله بن 
موسی أبو محمد العبسي الکوفي؛ والأوزاعي عبد الرحمن وعطاء ہو ابن أبي رباح. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً فی الهبة عن محمد بن یوسف۔ وآخرجه مسلم في 
البیوع عن الحکم بن موسی. وأخرجه النسائي في المزارعة عن ہشام بن عمار عن یحیی بن 
حمزة, وأآخحرجه ابن ماجه فی الاحکام عن دحیم, 

قوله: وکانواء أي: الصحابة في عصر النبي ٌٌلك. قوله: وبالٹلث والریع والنصف؛ 
أي: أو الربع او النصف. وکلمة: 4 الموضعین ہہعنی: أو۔ قوله: دأو لیمنجھای من: 
منح ینح من باب فتح یفتح: إذا اأعطی؛ ومنح ینح من باب ضرب یضرب والاسم: 
المنحق بالکسر وھی: العطیق والمنیحة منحة اللبن کالناقة أو الشاۃ تعطیھا غیرك یحتلبھاء ثم 
یردھا علیكث؛ واستمنحہ: طلب منحتہه وروی مسلم من حدیث مطر الوراق عن جابر بلفظ: 
ان البي عَلؤ قال: من کانت لە رض فلیزرعھاء پان عجز عنھا فلیمنجھا أُخاہ المسلم ولا 
یؤاجرھا۔ وبە احتج أیضاً من کرہ إجارۃ الأرض بالٹلث أُو الریعم ونحوھما, 

و۱ ۔ وقال بیغ بن نافع و تَْبَةٌ حدثنا مُعاوِیَّةً عن خی عن أبي سَ2 
أبي غُرَبِوَةً رضي اللہ تعالی عنهُ قال قال رسول اللہ عَلِكّه من کات لَه اض فَلَوَزْرَغھا از 
لیننخھا أخاۂ فژن أبی فَليَيِك أرصّة. 

مطابقته للٹرجمة مثل الذي ذکرناہ في الحدیث السابق. الربیع - خلاف الخریف - 
ابن نافع - ضد الضار - وأبو توبة کئیتہ بفتح العاء المثداة من فوق وسکون الواو وفتح الباء 
ےت الحلبی الحافظ الثقة اف ملاس الاوات مات سنة إحدی وآرہعین ومائنینء وکان 


سکن طرسوس ولیس لە في البخاري سوی ھذا الحدیث وآخر في الطلاقء ومعاویة هو ابن 
سلاس بتشدرلد اللاس 5- ۳- الکسوف؛ ریحی شو ابن ۳ می 


اج ١۱‏ کتاب المْزَارَعَة / باب (۱۸) 


0009 , ْٗي>/_., بے بےےسسش ہے ہچ ہے سر ۃأچچچ جج 


سزانتید ___ حدثنا قَِیضَة قال حدثنا مُفیان عنْ عممرو قال دكَرَثْهیٰطاؤسِ فقال 
ژر مم قال اب عیِاس رضي اللہ تعالی عنھما أنٔ الب كِله لم بَئة عنۂ ولَکن قال ان بن 
أَحَدُ کم اُساه می لَه ین أُنْ يَأحُدٌ شا تغلوماً. [انظر الحدیث ۲۳۳٢‏ وطرف٭]. 

قبیصة هو بفتح القاف وکسر الباء الموحدة: ابن عقبة الکوفي: وسفیان ھو الثوري؛ 
وعمرو ھو ابن دینار, 
وھو الحدیث الذي فيه البھيی عرن کراء الأرض. فولہ: :فقال: یزرغ؟ أی: فقال طاوس: یزرخ؛ 
بضم الیاء من الإزراع یعئی: یزرع غیرہ. قوله: وقال این عباس... إلی آخرہ في معرض 
التعملیل من جھة طاوسء یعنی: لان ابن عباس قال: إن النبي ٌَللله لم ینە عنہ؛ أي: لم ینە عن 
الزرعء یعني : لہ یحرمهہ: وصرح بذلك الترمذي؛ فقال: حدثنا سحموۃ بن غیلاتٹ حدٹنا الفضل 
ابن موسی الشیبانیي حدثنا شريك عن شعبة عن عمرو بن دینار عن طاووس عن ابن 
عباس: ان رسول اللہ ال لم یحرم المزارع ولکن أمر أن یرفق بعضھم ببعض: ٹم قال 
الترمدئی: دا حدیٹ حسن صحیح, وقال: ۔حدیٹ رافع حدیٹ قيه اضطراب؛ یرروی هذا 
الحدیث عن رافع بن خدیج عن عمومته؛ وروی عله عن ظھیر بن رافع وھو أحد 
عموھتہ وقد روی عنه ھذا الحدیث علی روایات مختلفف؛ وقال الخطابی: و قد عقل بن 
فانما أراد بذلك ان یتمانحوا أراضیھم وأن یرفق بعضھم بعضا۔ وقد ذکر رافع غي روایة 
أحری عنہ فی ہذا الباب النوع الديی حرم متھاء والعلة من اجلھا تھی عنھاء وذلك قولەه: 
کان الناس یؤاجرون علی عھد النبي گل الماذیانات واقبال الجداول وأسباع من الزرعء 
ناعلمك فيی ھذا الحدیٹ ان المنھي عنه هو المجھول مه دون المعلوم؛ وأنه کان من 
عادتھم ان یشترطوا فیھا شروطاً فاسدةق وأن یسنثنوا من الزرع ما علی السواني 
والجداول: ویکوت خاصأً لرب الارض: والمزارعة وحصة الشريك لا یکون ان تکون 
شیع لم وھذا خطر, قفوله: وولکن قال:: أی: ابن عباس. قوله: ون يإنح اأحد كکم٤ء‏ قد 
ذکرنا وجه ھذا في لفظ: باب: الذی ذکر مجردا عقیب: باب |ذا لم بشترط السنین في 
الہزارعقف لأنه روی عن ابن عباس ھناك مثل ھذاء وقد أُمعنا الکلام فیہ. 


لیرسينہ۔ حدُّٹنا سُلَيِعمَان بن خروب تال حدّشا عَئِاد عن أَيِوب عنْ نافع أُنّ بن 
١‏ 5 ٌ 1ر ۶ رس اس ال وج ٦‏ 7 کس ]--.- 
مز رضی اللہ تعالی عنھما کا بُگري عَزَارِقۂ علی عَهّد البئ کل وأبي کر وِفمَر 
ولمانَ وضدراً مِن [إَارَةِ معاويَة, زالحدیٹ ۲۳٣٢‏ - طرفه في: .]۲٣٤٣٢‏ 


4.7090 : 2 7 7۹ .- ۰ : کک حم 
٢٣٣٤‏ ۔__-ے ٹ عدٹ عن راقع بن خحذِیح ان النبیٔ لے تھی عن کراءِ المَزارع فدشب 


۷ )۱۸( ۔ کتاب الْمُرَارَعَةِ / باب‎ ١ 


ار ٥ب‏ لی رافع مَذَّمَیثٌ عَعَۂُ فَمَألَه فقال تھی التب عَلّه عنْ کراء العَژارِع فقال ابں مر 
فذ عَلِعت آنا کتا تكري مَرَارغنا علّی عَھهُدِ رسولِ اللہ گل با علی الاَرِبعَاغویشء مِنَ 
الْتن, [انظر الحدیٹ ۲٦۸٦٢‏ وأطرافھ], 

مطابقته للترجمة تؤخذ من حیث إن رافع بن خدیج لما روی النھی عن کراء المزارع 
یلزم من عادة اُن أُصحاب الأرض إما یزرعون بأنفسھم أو حون بھا لمن یزرع من غیر بدل 
فتحصل فيه المواساق وحماد هو ابن زید؛ وفی بعض النسخ هو مذ کور باسم أبيه وأیوب هو 
السختیانی۔ قوله: ہوکان یکكکري؛؛ بضم الیاء من الاکراء. قوله: دابی بکر وعمر وعثمان؟ 
أي: وفی عھد أبی بکر وعھد عمر وعھد عثمانء والمراد أیام خلافتھم. فژن قلت: لِم لُم 
َذکر علی بن أبي طالب؟ قلت: لعله لم یزرع في أیامہ وھذا أحسن من قول بعضھمء و نما 
لم یذ کر این عمر علیاً لأنه لم یبایعه لوقوع الاختلاف عليه؛ وفي القلب من ھذا حزازة. 
قولہ: دوصدراً...ء”'' قولە: ەمن إمارۃ معاویةہء بکسر الھمزة؛ قال بعضمم: أي خلافته. قلت: 
ھذا التعفسیر لیس بشیء واما قال: فی إمارتھ لانە کان لا یبایع لمن لم یجعمع عليه الناسء 
ومعاویة لم یجتمع عليه الناسە ولہذا لم یبایع لابن الزبیر ولا لعبد الملك فی حال اختلافھما. 

قوله: وثم حدثءء علی صیغة المجھول أي: ٹم حدث ابن عمر؛ أأي: أخبر عن 
رافعء وھکذا فی روایة الأکٹرینء وفی روایة الكکشمیھني: وحدث: بفتح الحاء علی صیغة 
المعلومء وفی روایة آبن ماجه: عن نافع عن ابن عمر أنه کان یكکري أرضه فآتاہ إنسان فأآخبرہ 
عن رافع الحدیٹ۔ قوله: (فذھبت معهء القائل بھذا نافع آی: ذھبت مع ابن عمر۔ قوله: 
وقد علمتء بفتح التای خطاب لرافع. وعلی الأربعاء6 جمہم: ربیع وھو النھر الصغیں 
وروی الطحاوي بثله فی معناہء فقال: حدثنا ربیع الجیزي؛ قال: حدثنا حسان بن غالب؛ 
قال: حدثنا یعقوب بن عبد الرحمن عن موسی بن عقبة عن اقعء ان رافع بن خدیج أُخبر عبد 
اللہ بن عم وھو متکیء علی یدي: اُن عمومتہ جاؤوا إلی رسول اللہ عَله ثم رجعوا فقالوا: 
ِن رسول اللہ كػكلّ تھی عن کراء المزارع فقال ابن عمر: قد علمنا أنه کان صاحب مزرعة 
یکریھا علی عھد رسول اللہ يك علی ان لە ما فی ربیع السواقی الذي تفجر منه الماء 
وطائفة من التبن ولا أأدري ما هو. انتھی. حاصل حدیث ابن عمر ھهذا أأنه ینکر علی رافع 
إطلاقه فی النھی عن کراء الأراضی؛ ویقول الذي نھاہ عنہ علق هو الذي کانوا یدخلون فیه 
الشرط الفاسد وھو أنھم یشترطون ما علی الأٔربعاء وطائفة من التبنء وھو مجھول؛ وقد یسلم 
ھذا ویصیب غیرہ آفة او بالمکس فا اع سار بھی رر اذ رب الذرض بلا شی واما 
النھی عن کراء الأرض ببعض ما یخرج عنھا إذا کان ثلئاً أو ریعاً أو ما أ شب ذلك فلم یثبت 


۳/٤‏ سے جد حدثنا کے خی بن بُکیر قال حدٹنا لليثٌ عن عغُقَيل عيِ ابن ؿِھابٍ قال 
أعبرني سالِع ان عَهد اللہ بن غُمَر رضي اللہ تعالی عنھما قال كُثْث أَعْلَغ فی عَهُد رسولِ 


)١(‏ هنا بیاض في جمیع الأصول. 
عمدة القاري/ ج١٢۱‏ م۷٦‏ 


۲۷۸ ْ ۱ کتاب الِمْرَارَعَةِ / باب (۱۹) 


اللہ کل أن الذرض کری ا ثع عَیی عبد اللہ ان بِکون التب عَللله قَذاَكدثتٌ فی دَِكَ مًعا 
لم یکن یَفلَمۂ ئ رك کا الأژض. (انظر الحدیث ٣٤‏ ۲۳]. ۱ 

ذکر البخاري ھذا الحدیث استظھاراً لحدیث رافع مع علمه بأن الأرض گافتِ تکری 
علی عھد النبی يك ولکنہ خشی ان یکون النبي يك قد اأحدث في ذلك أي: مخکم ما 
هو ناسخ لما کان یعلمہ من جواز ذلكثء فترك کراء الأرض. 

وھذا الحدیث أخرجه مسلم وآأبو داود والنسائی من طریق شعیب بن اللیثٹ عن أبيه 
موصولاء وأولەه: ان عبد اللہ کان بکري أرضه حتی بلغه ان رافع بن خدیج یتھی عن کراء 
اللأرض فلقيه؛ فقال: یا ابن خدیج! ما ھذا؟ قال: سمعت عمی: وکانا قد شھدا بدرأأ یحدثان 
أن رسول اللہ كإك تھی عن کراء الأرضء فقال عبد اللہ: قد کنت أعلم فی عھد رسول اللہ 
ػػللّ أن الأرض تکری, ئم خشی عبد اللہ ان یکون رسول اللہ عَػلكمه أحدث في ذلك شیتاً لم 
یکن علمه؛ فترك کراء ألأرض. وقد احتج بھذا من کرہ إجارۃ الأرض بجزء مما یخرج منھا 
وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ۔ 

۹ ۔ باب کزاء الأزض بالذّمَبِ والْفصّة 

ٌي: ھذا باب فی بیان حکم کراء الأرض بالذھب والفضةء وأشار بھذہ الترجمة إلی 
ان کراء الارض بالذھب والفضة غیر مٹھي عنه وا الٹھي الذي ورد عن کراء الأرض فیما 
اذا فریت سی ممھوالت ر24 اھر الڈی سی الب ا اہو ردل مب ارضاحصرے 
الباب وقد مر ان طائفة قلیلة لم یجوزوا کراء الذأرض مطلقا. 


وقال ابی عبٍاس إِنٌ أفقل ما ان صاِمُونَ 

ان تَدتاجڑوا الأاٴ٘ض الْيَيِضَاءَ مِنَ المَنة انی السَنة 

ھذا التعلیق وصله وکیع فی (مصنفع) عن سفیان عن عبد الکریم عن سعید بن جبیر 
عن این عباس: قال: إن أُمٹل ما أنٹعم صانعون أُن تستأجروا الأرض البیضاء بالذهھب والفضة. 
قولهہ: (إن أمخل؛؛ أي: آفضل وفی (مصنف) اہن أبي شیبة حکی جواز ذلك عن سعد بن ابی 
وقاص وسعید ور وعروۃ ومحمد کت وإبراھیم وابيی جعقفر 
وآمرنا ابی علللے آن ى 0901 تا وقال ابن المنذر: ج شس کات 
وقال اہن بطال: قد ثبت عن رافع مرفوعاً أُن کراء الأرض بالنقدین جائں ره ضاسض می 
علی العام الذي فهے النھي من رام الاأرض بغیر استثتاء ذھب ولا فقض8ف والزائد من الاخباز 
اُولی اُن یؤخل بە لعلا تتععارضص الأآحبار فیسقط شیء منھا. فإن قلت: روی الترمذديی: حدشا 
موہ چیا حصد شر ب ہیر وس نھانا 
بدراھم؟ وقال: إذا کانت لأحد کم أرض فلیمنجھا أخاہ أو لیزرعھا. - چوچک۸ٹا 
فيه مقال: وقال النسائي: ھو مرسل: وھو کما قال: فان مجاھدا لم یسمعه من رافع؛ سقط 


ہو وت الْمَزَارَع2 غَةَ / باب (۱۹) ۲٥۹‏ 


بینھما ابن لرافع بن خحدیج کما رواہ مسلم في (صحیحع) من روایة عیر بن دیتار ان 
مجاھدا قال لطاوس: انطلق بنا إلّی اہن رافع بن دیج فاسمع منه الحدیث غنؾ ابیهء ورواہ 
النسائی أیضاً من روایة عبد الکریم الجزري عن مجاھدہ قال: أعذت بید طاوس حتی اُدخلتہ 
علی ابن رافع بن خدیج فحدثه عن ابی قال شیخنا: ویحتمل أُن الذي سقط بینھما أسید بن 
ظھیر ابن اي رافعء فقد رواہ کكذلك أبو داود والنسائي وابن ماجه من روایة منصور عنْ 
مجامد عن أسید بن ظھیر عنه؛ ورواہ النسائي أیضاً من روایة سعید بن عبد الرحمن عن 
محاشد۔د عن أسید بن اس رافع, 

7'٦‏ نہ ۲۳٣۷‏ ۔_ حد حدّثنا عَدرو بر عَالِدٍِ قال حدّٹنا اللَیثُ عن رَبيمَة بن أبي 
عبدِ الٴحخمن کی موہ پر و یت بن دیج قال حذدلبي عَماي أَنّهُمْ کائوا يُکوونَ 
الأُزْضض علی هد النبِي سال جا یثبث عَلی الأََبقاءِٴ از شََئء تَمتلیيهِ صاحث الأرض فتھَی 
النبی کل عن دْلِكَ فنفلث ِزافع یت هی بالڈیتار والذَرَعُم فقال رَافعم لس پھا بس 
بالڈیناز والذَرْهم. [الحدیث ۲۳٣۷‏ - طرفه فی: .]٥۰١٠٤‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ەفقال رافع: لیس بھاہ إلی آخرہ. 

ذکر رجالہ: وھم سبعة: الأول: عمروء یفعح العین: ابن خالد بن فروخ. الغانی: اللیث 
بن سعد. القالٹ: ربیعق بفتح الراء: ابن أبی عبد الرحمن؛ واسمه: فروخء .مولی المنکدر بن 
عبد اللہ ویکتی: أبا عثمانء وھو الذي یسمی: ربیعة الرأي. الرابع: حنظلة بن قیس الزرقی 
النصاري. الخامس: رافع بن خدیج. السادس والسابع: عماہ فأحدھماء ظھیں والآخر قال 
الکلاباذي: لم اُقف علی اسمه. وقیل: اسمه مظھں بضم المیم وفتح الظاء وتشدید الھاء 
المکسورق کذا ضبطه عبد الغنی وابن ماکولاء وقیل: اسمه مھیں کذا ذکرہ في (معجم 
الصحابة) للبغوي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیقة الإفراد في 
موضع. وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع. وفیه: القول فی موضع. وفیه: ان شیخه حراني جزري 
سکن مصرہ ومات بھا سنة تسع وعشرین ومائتینء وھو من أفرادہء وأن اللیث مصريء والبقیة 
مدنیون۔ وفیه: روایة تابعی عن تابعي وھما ربیعة وحنظلة. وفیه: روایة صحابي عن صحابیین۔ 


ذکر معناہ: قوله: دعلی الأریعاءء قد مر عن قریب أنه جمہ: الربیع؛ وھو الٹھر 
الصغیر. قوله: دیستثیه صاحب الأرض؛ء کاستثناء الٹلٹ أو الربع من المزروع لصاحب 
الأرض. قولہ: ەفقلت ترافع؛ القائل هو حنظلة بن قیس. قوله: ٭کیف هي؛؛ ویروی: (فکیف 
ھی؛ء بالفاء أي: کیف المزارعة یعنی: : کیف حکمھا بالدینار والدرھم؟ قوله: ث 
رافع...) إلی آحرہ نقول رافع یحتمل ان یکون باجتھاد من ویحتمل ان یکون علم ذلك 
بطریق التنصیض علی جوازہہ واعلم اُن جواز الکراء بالدیتار والدرھم غیر داخل في الٹھيی عن 
کراء الأرض بجزء مما یخرج مٹھاء ومما یدل علی کون ما قاله مرفوعاً ما رواہ ابو داود 
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والنسائی باسناد صحیح من طریق سعید بن المسیب عن رافع بن خدیجءقال: ہ٭نھی رسول 
اللہ عَككَ عن المحاقلة والمزابنة وقال: اما یزرع ثلائة: رجل لە أاُرض؛ وزجل منح أرضا 
ورجل أکكري أرضاً بذھب أو فضقہ. وفیه نظرہ لن النسائي قال بعد ان رواہ: إن المرفوغ منه 
البھی عن المحاقلة والمزابف وإن بقیته مدرجة من کلام سعید بن الٰمسیب۔ 
وقال اللَُمْثُ اراه وکان الُذِی تُهي عن ذَلِكَ ما لَز تَظَرَ ففيهِ در الفَهُم بالخلا‌لِ 
والخزام لُم یُجیزُوۂ لَِا فيه مِنَ المُخَاطرة 

وھو موصول بالڑسناد الأول إلی اللیٹ؛ رحمہه الله أي: قال اللیث بن سعد: أُراہ أي: 
أظله والضمیر المنصوب یرجع إلی شیخە ربیعة المذ کور فی إسناد الحدیثء ومعنی: أُظنه 
أئه لم یجزم بروایة شیخه لە؛ ووقع فی روایة أبي ذر ھنا: قال أبو عبد الله من عھنا قال آبو 
اللیث: راہ وأبو عبد اللہ هو البخاري نفھ. قوله: ہذور الفھم بالحلال والحرام لم 
یجیزو٥؛ء‏ ووقع فی روایة النسفی وابن شبویە: وذو الفھم)؛ بالإفراد وکذا وقع: لم یجزہ 
بالافرا قوله: فلما فيه من المخاطرۃہ وھی الإشراف علی الھلاك ثم اختلفوا فی مذا 
التقل عن اللیثٹ: عل هو فی نفس الحدیث آأم مدرجہ فعند النسفی وابن شبویە: عدرجء ولھذا 
سقط هذا عندھماء وقال البیضاوي: الظاہر من السیاق أَنه من کلام رافعء وقال التوربہشتي 
شارح (المصابیح) لم یتبین لی ان هھذہ الزیادةۃ من قول بعض الرواۃ؛ أُو من قول البمخاری؛ 
وقیل: اکثر الطرق فی البخاري تبین اُنُھا من کلام اللیث واللہ اُعلم بالصواب. 

٠۔۔‏ باب 

کذا وقع لفظ: باب مجرداً عن الترجمة عند جمیع الرواۃق وھو کالفصل من الباب 
الٰذي قبل وعھو غیر منونء لأن التنوین علامة الڑاعراب؛ والاعراب لا یکون الا بعد العقد 
وائٹررکیب؛ أللھم إِلا إذا قلنا: تقدیرہ: هذا باب فیکون حینذ معرباً علی أنه خبر مبتداً 
لوف 

۸۸۷ ۔ حدّثنا ُحََد بؿ سان قال حدّثنا مُلَیخ قال حدّثنا مِلال ح وحدّئثنا 
غَبدُ اللہ بغ مُحَمٌدِ قال حڈثا أبو عایر قال حدثنا فلَیٍخ عن مِلالِ بن عَلِيٌ عنْ عَطاءِ بن 
سار عنْ أپی یر رضي الله تعالی عنه اَل النبیٔ كَلله کان یَوماً يُحَدّثُ ویِثدَۂ رمجل مِن 
أغل البَادِيَة ان رَُلاً مِن اَل الجَثَ ا ادن وَ؟ٌهُ ۂ فی ازع فقال ل4 العثت قیبا جئٹ قال تلی 
ولَكتي اث أنْ أزْرّع قال فَجَذرٌ فَِادَرَ الطوف نبال واشعوَاؤّۂ واسيِحْضَاڈۂ فَكَانَ أفثال الچبالٍ 
فمُول اللہ تعالی ذُوتّك یا ابِیَ اَدَمَ فَاإلَهُ لا ؿُشْبِعُكَ شيء فقال الأغْرَاپیٔ والل لا تَجِدُۂ لا 
قُرَيِیاً اڑ أَنلصَارئا فإنَهُم أضحابِ 21 وأا نَحْن فلعنا 07 21 فضّحكک النبی غیت . 
(الحدیٹ ٣۲٣٦ ٥۸‏ - طرفه فی: ۷۰۱۹]. 

وجە إدخال ھذا الحدیث في ھذا الباب یکن ان یکون في قوله: فإانھم اُصحاب زرع 
مع التنبيه علی اُن أحادیث النھی عن کراء الأرض نما ہو نھي تنزیه لا تھی تحریمء لان الزرع 


۲٦ )۲( ۔ کتاب المَرَارَعَة / باب‎ ١ 


لو لم یکن من الأمور العی یحرض فیھا بالاستمرار عليه لما تمنی الرجل نی فيه الزرع 
فی الجنة مع عدم الاحتیاج إليه فیھا۔ 

ڈگ ر رخالف رعے سة الاول محبد بن ساف بکسر الشین انہبة !یں 
النون وفي آخرہ نون أَیضلٌ وقد تقدم في ول العلم. الٹاني: فلیح؛ بضم الفاء وفتح اللام 
وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ حاء مھملقة: ابن سلیمان؛ وقد تقدم في ول العلم. 
الثالٹ: علال بن علي؛ وھو ھلال بن ابی میمونف؛ ویقال: ھهلال بن ابی ویقال: علال بن 
أسامة, الرابع: عبد الله بن محمد بن عبد اللہ المعروف بالمسندي. الخامس: أبو عامر عبد 
الملك بن عمرو بن قیس العقدي. السادس: عطاء بن یسار - ضد الیمین - تقدم فی الإمان. 
السابع: ابو عریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التكححدیث رسود الک کی عت مراضع وفیه: العنعنة فی 
ثلاثة مواضم۔ وفیه: أُنَ فلیحاً وھلالاً وعطاء مدئیون: وأن عبد الملك بصري وأن شیخه عبد 
ارہ بن محمد البخاري؛ وأُنه من أُفرادی وکذلك محمد بن سنان من اُفرادہ, وفيهة: أُنہ ساف 
الحدیٹ على لفظ اللآسناد الثانی وفی کتاب التوحید علی لفظ محمد بن سنان. 


واللحدیٹ اُخرجه البخاريی ایشا فی التو حید عنْ محمد بن اق وھو من أفرادھ. 


ذکر معناہ: قوله: (وعندہ رجل؛؛ جملة حالیة. قوله: (من أھمل البادیةء وفي روایة: 
من أُھل البدو وھما من غیر همزہ لنه من: بدا الرجل یبدو وإذا حرج إلی البادی والاسم 
البداوق بفتح الباء وکسرھل ھذا هو المشھوں وحکی: بدا - بالھمز - یبدأء وھو قلیل. قولہ: 
ون رجلا؛ بفٹشح ھمزة: آن لاہ فی محل المفعولیة۔ قوله: واستأذن زبةہ فی الزرع؛ أي: 
فی مباشرةۃ الزرع یعنی: 0-7 الله تعالی اُن یزرع. قوله: رالبست فَيْما کے شثت؟) وفی روایة 
محمد بن سنان: أولست فیما شعت: بزیادة الواو ومعنی ھذا استفھام علی سبیل التقریں 
یعنی: اوئىست کائناً فیما شمثت من التشھیات؛ قال: بلی: الأمر کلذلكء ولکن اخ الزرع. 
قوله: ەفیذرہء یعني ألقی البلر وفيه حذف تقدیرہ: فأذن لە بالزرع فعند ذلك قام ورمی البذر 
علی رض الجنة فنبت قي الحال واستوی؛ وأدرك حصادہ فکان کل حبة مثل الجبل۔. قوله: 
وقبادراء وفی روایة محمد بن سنان: فأسرع فتبادر۔ قوله: هدالطرث؛+٤)؛‏ منصوب بقوله: فبادں 
و: نات بالرفع فاعله. قال ابن قرقول: الطرف: بفتح الطاء وسکون الراء: هو امتداد لحظ 
الإانسان حیث أدرك. وقیل: طرف العین, أي: حرکتھاء أي: تحرك أجفانھا. قولہ: 
دواستحصادہ))؛ من الحصد: وھو قلع الزرعء والمعنی: آنه لما بزر لم یکن بین ذلك وبین 
استواء الزرع ونجاز أمرہ کلە من القلع والحصد والتذریة رات الا قدر لمحة البصر۔. قولہ: 
(دونك؛ بالنصب علی الڑغرای أي: غذہ. قوله: دفإنہ)) أي: فان الشآن لا یشہعك شی 

من الو٘شباعء وفي روایة محمد بن سنان: لا یسعكء بفتح الیاء والسین المھملة وضم العین 
وله معنی صحیح. . قوله: دفقال الأعراىيی؛: هو ذلك الرجل الٰذي کان عندہ من اُمل البادیة, 
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ذکر ما یستفاد منەه: فیه: ان في الجنة یوجد کل ما تشتھي الأئفن من اعمال الدنیا 
ولذاتھاء قال اللہ تعالی: فوفیھا ما تشتھیه الأئفس وتلذ الأعینگچ (الزخرف: ۷۱]. وفیه: ان 
من لزم طریقة او حالة من الخیر أو الشر آنه یجوز وصفه بھا ولا حرج علی واصف٭: :وفيە: ما 
جبل اللہ نفوس بنی آدم عليه من الاستکٹار والرغبة فی متاع الدنیا إلا أُن الله تعالی أَغَنیَ أھل 
الجنة عن نصب الدنیا وتعبھا. وفیه: إشارۃ إلی فضل القناعة وذم الشرہ. وفیه: الاخبار عن 
الامر المحقق الاتی بلفظ الماضیء فافھم. 
١۱‏ -۔ باب ما جاءَ في الْقَزس 


أٌي: هذا باب یذکر فيه ما جاء فی غرس ما یغرس من اُصول النباتات . 


۸ لے حد سار شمید قال حدتنا َغقوبُ عن أبيِ حازم عنْ سَقّلِ بن 

سد رضي اللہ تعالی عنه آئه قالّ نا گُنا تذرخ پیم الحْمعةِ کائٹ لَنا جو تال یع 
أشولِ سِلّي لنا گا نغژشۂ ني اُڑیعاڑتا فقَجْعَلَه فی قَڈر لَها فقَجْعل یه عَمّاتِ مِن عَعبر لا 
املع إلاّ آئڈ قال لیس فیه مع ولاً وك فَاكًا صلَیتا الجُفعَةُ ررناا فقَوبثة لیا مکنا تفرخ 
پیم الجُمُعَةِ مِن أأجْلِ ذَلِك رما گُتا نََفَّدی ولاً تَقیل إلا بد المَُهَمَة: زانظر الحدیث ۹۳۸ 
وأأطرافه]. 

مطابقدہ للترجمة فی قوله: کنا نغرسه في أرہعائناء وإدخاله هذا الحدیث في کتاب 
المزارعة من حیث إن الغرس والزرع من باب واحد وقد مضی الحدیث فی آخر الجمعة 
فی: باب قول اللہ عز وجل: ناذا قضیت الصلاہ ة فانتشروا فی الأرض وابتغوا من فضل الله کُ٭ 
[الجمعة: ٦٠]۔‏ فانه أخرجه ھناك مقطعاً بطریقینء وفیھما اختلاف بہعض زیادۃ ونقصان. 
الطریق الڈول: عن سعید بن بی مرم عن أَبي غسان عن أَبي حازم عن سھل بن سعد. 
والٹانی: عن عبد اللہ بن مسلمة عن ابن أبي حازم عن سھلء وھھنا أخرجه عن قتیبة بن 
سعید عن یعقوب بن عبد الرحمن بن محمد القاري من قارةء حي من الٰعربء آصله مدني 
سکن الاسکندریة عن أبی حازم بالحاء المھملة والزايی: سلمة بن دینار الأعرج المدني: 
وقد مضی الکلام فيه ھناك. 

قوله: دی اُربعائناہءء قد مر عن قریب أُن الأریعاء جمع: ربیع وھو النھر الصغیر 
ومعناہ کنا نغرسه علی الأنھار والسلق بکسر السین المھملة: والودك بفتحتین دسم اللحم. 
قولہ: دلا أعلم إلا أنہ قال: لیس فیه شحم ولا ودك٤ء‏ من قول یعقوب الراوي. 

,۳۳۰/۳۹ حدّثنا وسی بن إشعاعیل قال حدَثنا ِْزاجیغ بن سَعدٍ عن ابن شِھاب 
عنِ الأغرج عن أَيي مرو رضي اللہ تعالی عنه قال يَفُولُونَ إِن أبا هَریْر پُکیڑ الحَدیگٗ واللہ 
الْعَوعِدٌ ویقو َقولُونَ ما لِلْمُهَاجرینٌ والأنصاز لا ِحدٹون مِثل أحادِیثہ ون إِخُْوَتي مِنَ المْهَاحرِینٌ 
کات يَشْعَلهُم لصف بالاشوَاقِ و إِوّتي مِن اأنضَار کان َشْعُلهغ عَمل أنوالھم وکنتُ 
ائوما یشکیاً الوم رسول اللہ گل عَلّی ملء تطیي فأحضر ین تَفیٹوں وأبمی جینَ مَنْسَوْن 
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وقال التب كِلّه َزماً لن بیط أحد مِنکم نَوتۂ عخئی ا ثُضِي مقَالمی مَدہ ثُع يَجْمَعَه لی 
شاو کسی ہی دقای کردا ادا ات نا لیر حا لد ناو یں 
مقَالنه ثُع مغٹھا إلّی صّذرِيِ عَوالّذِي مَعتَه بای ما تَسیث مِن عقاليه يَّكَ لی اتز 

ھَذا والل للا آيْتَانِ فی کتاب اللہ ما حَدْلْٛكم کِا ابد ان الْذِينَ يَِكَمغوتَ ما زی کے 
ایيتاتِ کہ إلی قزلہ: ٭ڑالوجیغہ زالبقرۃ: ۹٥٥]۔‏ (انظر الحدیث ۱۱۸ وُطرافم. 


مطابقنہ للترجمة فی قولہ: دوإن اإمحوانی من الأنصار کان یشغلھم عمل أموالھمہ, 
فان المراد من ذلك عملھم فی الاراضي بالزراعة والغرسء وقد مضی عذا الحدیث فی کتاب 
العلم في: باب حفظ العلم آحصر من ذلك؛ فيه تقد ونایں فانہ أآرجه هناك: عن عبد 
العزیز بن عبد اللہ عن مالك عن ابن شھاب عن الأعرج عن أَبي عریرۃء وھنا أُخرجه: عن 
موسی بن إسماعیل بن أبي سلمة المنقري البصري المدني: یقال لە: التبوذ کی وقد تکرر 
ذکرہ عن إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف آبي إسحاق الزھري القرشي 
المدینیء کان علی قضاء بغداد عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن عبد الرحمن بن 
شرمز الأعرج عن أبي ھریرةء وقد مضی الکلام فيه ھنالًگ . 

قوله: (والل الموعدہ: إما مصدر میمی؛ وإما اسم زمانء أُو اسم مکان وعلی کل 
تقدیر لا یصح ان یخبر بە عن اللہ تعالیء ولکن لا بد من إضمار تقدیرہ في کونەه مصدراً 
واللہ هو الواعد وإطلاق المصدر علی الفاعل للعبالغة یعني: الواعد في فعله بالخیر والش 
والوعد یستعمل فی الخیر والشں یقال: وعدته و ووعدتهھ ث فادا سے تا الخیر والشر 
یقال فی الخیر: الوعد والعدةء وفی الشر: الایعاد والوعید. وتقدیرہ في کوئە اسم زمانء و: 
عند الله الموعد یوم القیامة وتقدیرہ في کونە اسم مکانء و: عند اللہ الموعد فی الحشس 
وحاصل المعنی علی کل تقدیر: فاللہ تعالی یحاسبنی إن تعمدت کكذبا ومن یں 
بي ظن السوے۔ قوله: وعمل میں أي: الزرع والغرس۔ قولہ: وعلی ملء بطني)ء بکسر 
المیم. قوله: دوأعی)ء أي: أحفظ من: وعی یعي وعیاً اذا حفظء وفھم۔ وأنا واع؛ والأمر منه: 
212 أي: إحفظ. فوله: اٹم یجمعه٥؛‏ بالنصب 02 علی قوله: لن یبسط وکذا قولە: فینسی؛ 
والمعنی: إت البسط المذ کور والنسیان لا یجتمعان لان البسط الذي بعدہ ج" المتعقب 
للدسیان متفيء فعند وجود البسط ینعدم النسیانء وبالعکس فافھم۔ قولہه: وغرة؛ یی 
وکسر المیم: وھي بردة من صوف یلیسھا الأعراب؛ والمراد: بسط بعضھا للا یلزم کشف 
المورۃ. قوله: دفوالذي بعثه بالحقء أي: فحی اللہ الذیي بمٹ محمداً عػكك. قولہ: فان 
الذین یکتمون ما آنزلنا من البینات 4 البقرۃ: ۹٥۱ء .۲٢٦٢‏ ھذہ آیتان فی سورة البقرۃ ٭ڈإن 
الذین یکتمون ما أنڑلنا من البینات والھدی من بعد عا بیناہ ٭ فی الکتاب أولعك یلعنھم 
اللہ ویلعنھم اللاعنون الا الذین تابوا وأاصلحوا وبینوا فأولك ا توب علیھم وأنا التواب الرحیم 4 
(البقرة: ١۹٥۱ء‏ ١٦٢]۔‏ ھذا وعید شدید لمن کتم ما جاءت به الرسل من الدلالات البینة 
الصحیحق والھدي النافع للقلوب من بعد ما بینە اللہ لعبادہ في كتبه التی أُنزلھا علی رسله؛ 


ا ۹ ے کتاب العْرَارَكَة /ر باب )۲٢(‏ 


قال ابن عباس: نزلت في رؤساء الیھود: کعب بن الأشرف وکعب بن سید ومالك بن 
الضیف وغیرحمم کانوا یتمنون اُن یکون النبی منھمء فلما بعث محمد ئل خافوا أن تذھب 
مأاکلتھم من السفلة فعمدوا إلی صفة الٹبي کإِكهُ نغیروھا فی کتابھم ثم أَخرَجُوھا إلیھاء 
فقالوا: هذا نعت الئبي الذي یبعث فی آخر الرمانء وھو لا یشبه نعت النبی الذي بِكقفلما 
تطرق السلفة إلی صفة النبي من العي غیروھا جحدوہ لأنھم وجدوہ مخالفاء فقال اللہ تعالیٰ: 
فان الذین یکتمون4 (البشرۃ: ۹٥۱١ء .۱٦٢١‏ وقال ابو العالیة: نزلت فی أھل الکتاب کتموا 
صفة محمد گل ٹم أخبر أٹھم یلعٹھم کل شيء علی صنیعھم ذلك: ولعنة اللہ علی عبادہ 
عبارة عن طردہ إیاھم وإبعادہ ولعنة اللاعدین عبارۃ عن دعائھم باللعن قوله: ڈڑاللاعنون 4 
(البقرة: ۹٥۱ء .]۱٦١‏ جمع: لاعن یعئي: دواب الأرض, ھکذا قال البراء بن عازبء وقال 
عطاء بن أبي رباح: اللاعنون کل دابة والجن والائس؛ وقال مجاھد: إذا ُجدبت الأرض 
قالت البھائم: ذا من اأُجل عصاۃ بني آدم لعن اللہ عصاۃ بئي آدم. وقال قعادة وأبو العالیة 
والربیع ُن اس ظڈیلمنھم اللاعنونئ٭ ([البقرة: ۹٥١۱ء .]۱٦١‏ یعني: یاہنیم ملائكة اللہ 
والمؤمنون ٹم استثنی الله تعالی من ھؤلاء من تاب إليه بقولہ: فاإلا الذین تابواگچ [البقرة: 
۹ء ۰ءء الایة 

وفیه: دلالة علی أن الداعیة إلی کفر أو بدعة إذا تاب تاب اللہ علیه. قولہ: ٹڑوبینوا4 
أُی: رجعوا عما کانوا فیه وأصلحوا أحوالھم وأعمالھم وبیٹوا للناس ما کانوا کتموہ. وقد 
ورد أن الأأمم السالفة لم تکن تقبل التوبة من مٹل ھؤلاءی ولکن ھذا من شریعة نبي التوبة 
ونبي ال حمة ا 


بشم الل الرخمٰنِ الرٌحیم 
٢‏ ۔۔۔ كتاب المساقاة 

أُي: ہذا کتاب في بیان اُحکام المساقاق ولم یقع لفظ: کتاب المساقاۃ فی کثیزّمن 
النسخ ووقع في بعض النسخ: کتاب الشربء ووقع لأبي ذر التسمیةء ثم قوله: فی الشربٔ: 
ٹم قوله تعالی: للإوجعلنا من الماء کل شيء حي أفلا یؤمنون 4 [الأنبیاء: .]٥٣‏ وقولہ: 
ٹڈأفرایتم الماء الذي تشربونگ٭ [الواقعة: .]٦۸‏ إلی قولہ: ظؿڑفلولا تشکرون٭ زالواقعة: ۷۰]۔ 
ووقع في بعض النسخ: باب قي الشربء وقوله تعالی: فإوجعلنا من الماء کل شيء حي أفلا 
یؤمنون 4 الاْبَیامء ۰. وقولہ: ڈلآفرأیتم الماء الذي تشربون ہچ (الواقعة: .]٦۸‏ إلی قولہ: 
ظؤفلولا تشکرونچ ز(الواقعة: .]۷٢‏ ووقع في شرح ابن بطال: کتاب المیاۃ خاصة وألبت 
النسفی لفظ: باب خاصة. 

ُما المساقاۃ فھي: المعاملة بلغة أھل المدن ومفھومھا اللغوي هو الشرعيء وفغی 
معاقدة دفع الأشجار والکروم إلی من یقوم باصلاحھماء علی ان یکون له سھم معلوم من 
ثمرھاء ولأھل الحدینة لغات یختصون بھاء کما قالوا للمساقاۃ: معاملةء وللمزارعة: مخایرق 
ولاوجارۃ: بیع وللمضاربة: مقارضةق وللصلاۃ: سجدة. فإن قلت: المفاعلة تکون ہین اٹنین 
وھنا لیس كذلكع. قلت؛: ھذا لیس بلازم وھذا کما في قولہ: قاتله ال یعنی: قعله الف 
وسافر فلانء ببعتی: سفر آو لان العقد علی السقیي صدر من الین کما فی المزارعق أو من 
باب التغلیب: وأما الشرب؛ فبکسر الشین المعجمة: النصیب والحظ من الماء یقال: کم 
شرب أرضكء وفی المٹل آخرھا شربا أُقلھا شرب وأصله في سقی الما لن آخر الڑبل یرد 
وقد نزف الحوضء وقد سخ العتائی عن العرب أقلھا شرباً علی الوجوہ الثلاثق یعنی الفتح 
والضم والکسں وسمعھم أیضاً یقولون: أعذب الله شریکم بالکسر أ٘ي: ماءکم. وقیل: 
الشرب أَیضا وقت الشرب؛ وقال آپو عبیدة: الشرب: بالفعح المصدر وبالضم والکسرہ یقال: 
شرب شُرباً وٌریاً وشٍرباً وقريء: فشاریون شرب الھیم بالوجوہ الثلائة. 

وقؤلِ اللہ تعائی: <إوجَعَلتا مِنّ الْمَاءِ کل شَىء می اقلا مو4 (الأنبیاء: ٣٣]۔‏ 

وقول اللہ بالجر عطفاً علی قوله: کتاب المساقاقء أُو علی قوله: في الشربء أو علی 
قوله: باب الشرب: أُو علی قوله: باب المیاہء علی اخعلاف النسخ وفي بعض النسخ: قال 
الله عزوجل: 7 من الما (الأنبیاء: .۳٣‏ الایتٹ وتال قتادة: کل حي مخلوق من 
الماء. فإن قلت: ہرود ہو جا کو قلت: لیس في الایة: لم خلق من 
الماء إلاّ حيء وقیل: معناہ ان کل حیوان أُرضيی لا یی لا الام 4 الربیع بن اُنس: من 
الماء أي: من النطفة وقال ابن بطال: یدخل فيه الحیوان والجمادہ لان الزرع والشجر لھا 
موت إذا جفت ویبست,: وحیاتھا حضرتھا ونضرتھا. 
وقؤلہ جلْ ذِکرٰۂ: ٭إائرایئم المَاء الّذِي تشرثون الثم انزلنئوۂ مِنَ المزنِ ام خی 

٢ 


)١( تاب المساقاۃِ / باب‎ > ٢ ٦ 


المُنْزلُونَ َ تَفاء جَعَلتَاهُ اُجاجاً فلا قشْکزون4 (الواقعة: ۸٦یہ‏ ۷۰]. 
وقولء بالجر عطف علی: قوله الأول لما اأنزل اللہ تعالی: ہؤنحن خلقنا کم فلولا 
تصدقونچ (الواقعة: .۲٥۷‏ ٹم خاطبھم بقوله: ہآفرایتم ما تمدون 4 زالواقعة: .]]٦۸‏ إلی قوله: 
ظومتاعاً للمقوین٭ زالواقعة: ۷۳]. وکل ھذہ الخطابات للمشرکین الطبیعیین لما قالوا: 
نحن موجودوت من نطفة حدثت بحرارة کامنة فرد اللہ علیھم بھذہ الخطاباتء ومن جملتھا 
قوله: ط(أفرأیتم الماء الذي تشربونگ4 زالواقعة: .]٦۸‏ أي: الماء العذب الصالح للشرب؛ 
ڈڈاآنتم أنزلعموہ من المزن ہ4 (الواقعة: .۲٦۹‏ أي: السحاب۔ قوله: ظوجمدا [الواقعة: ۲۷۰. 
أي: الماء فلا جاجاہ (الواقعة: ۷۰. أي: ملحاً شدید الملوحة زعافاً مرا لا یقدرون علی 
شریہ. قولہ: طلفلولا تشکرونگ٭ رلواقعة: ۷۰]. أي: فھلا تشکرون. 
الأُجاج: الخُرُ المُزنُ: الكُحابٔ 
ھذا تفسیر البخاريء وھو من کلام أبی عبیدق لان الأأجاج المر وآخرجه ابن اي 
حام عن قتادۃ مثله؛ وقد ذکرنا الان أنه الشدید الملوحة. وقیل: شدید المرارقء وقیل: 
نت وقیل: الحارء حکاہ ابن فارس وفي (المنٹھی): وقد أج یؤج أجوجاً قوله: دائمزن؛ 
بضم المیم وسکون الزايء جمح: مزنق وھي السحاب الأبیض وھو تفسیر مجاھد وقتادق 
رضي اللہ تعالی عنھماء ووقع فی روایة المستملي وحدہ: منصباء قبل قوله: المزنء ووقع بعد 
۰ السحاب فراتاً عذباأء فيی روایة المستملی وحدہ وفسر اناج بقولھ: متا ء وقد فسرہ 
بن عباس ومجاھد وقتادةۃ ھکذاء ویقال: مطر ٹجاج إذا انصب جداٌ والفرات أعذب العذوبق 
وھو منتزع من قوله تعالی: طڑھذا عذب فرات٭ (الفرقان: ١٥‏ وفاطر: .]٢٢‏ وروی ابن أبي 
حاتم عن السديی: العمذب الفرات الحلوء ومن عادة الیخاري نہ إذا ترجم ناب فی شيء یذ کر 
فیه ما یناسیه من الالفاظ التي في القرآن ویفسرھا تکٹیراً للفوائد. 


١‏ باب في الشُزبِ 
أي: هذا باب فی بیان اُحکام الشربء وقد مر تفسیر الشرب عن قریب. 


ہچ ر 


ومن رَأی ضَدَقَةً المَاءِ وجبته ووَعِیته جار مَقْشوماً کان از غَیْرَ مَقَسُوم 

أي: فی بیان من رأی.. .. إلی آخرہ قال بعضھم: راد البخاري بالترجمة الرد علی من 
قال: 01 قلت: و ی رات یرس ور سے وس إِن الماء لا 
بملك: ویحتمل العکس؛ ابشا فقوله: إن الماء لا ملك؛ لیس علی اللٴطلاق؛ لن الماء علی 
اُقسام: قسم من لا یِلك أصلا وکل الناس فيه سواء فی الشرب وسقي الدواب وکري الٹھر 
منه إلی أُرضهہ وذلك کالأنھار العظام مثل الٹیل والفرات ونحوھماء وقسم منە ِلك؛ وھو 
الماء الذی یدخل في قسمة احد إذا قسمه الإمام بین قوم فالناس فیه شرکاء في الشرب 
وسقي الدواب دون کري الٹھر؛ وقسم منه یکون محرزاً فی الأوائي کالجباب والدنات 
والجرار ونحوھاء وھذامملوك لصاحبه بالاحراز وائقطع حق غیرہ عنه کما في الصید 


۲۹۱۷/۱ )١( کتاب المساقاۃ / باب‎ - ٢ 


المأخوذ حتی لو اُتلفه رجل یضمن قیمته؛ ولکن شبھة الشرکۂ فيه باقیة:یقوله عَلہ: 
(المسلموت ش رکاء فی الثلاث: الماء والکل والتارہء رواہ این ماجه من حدیث أبن عباس 
ورواہ اطیرانی من رتا عید اللہ بن عمرء ورواہ ابو داود عن رجل من الصحابة وأحمد في 
(مسندہ) وابن أَبي شییة في (مصنفم والمراد شرکة إباحة لا شرکة ملكء فمن سبق إلی أَخذ 
شيء منە في وعاء أُو غیرہ وأحرزہ فھو اأحق بهہ وھو ملکه دون سواہ؛ لکنہ لا بمتم من یخاف 
علی نفسه من العطش أو مرکب فان منعه یقاتله بلا سلاح بخلاف الماء الثانی فإنه یقاتله 
فيه بالسلاح. 

قولہ: ەمن رأی صدقة الما إلی آخرہ لم مین المراد منه: ہل ہو جائز أم لا؟ وظاہر 
الکلام یحتمل الجواز وعدم ولکن فیه تفصیلء وھو: ان الرجل إذا کان لە شرب في الماء 
واُوصی أن یسقي عنە أرض فلان یوما أو شھراً أو سنة أجیزت من الثلثء فإن مات الموصی 
لە بطلت الوصیة ممنزلة ما إذا أوصی بخدمة عبدہ لإنسان فمات الموصی لە بطلت الوصیة 
وإِذا أاوصی ببیع الشرب وعبتہ أو صدقته؛ فان ذلك لا یصح للجھالة أو للغرر فإنه علی خطر 
الوجود لن الماء یجيء وینقطع, وکذا لا یصح ان یکون مسمی فی النکاح حتی یجب مھر 
المثل ولا بدل الصلح عن الدعوی؛ ولا یباع الشرب فی دین صاحبه بدون ارض بعد موته 
وکذا فی حیاتف ولو باع الماء المحرز في إناء أُو وہبه لشخص آًو تصدق بە فانه یجوزن ولو 
کان مشکر کا بینَةا وہین ن: آخر فلا یجوز قبل القسمة فافھم عذہ الفوائد التی خلت عنھا 
الشروح۔ 
وقال مان قال النبي كَآلَ: من يِشْکرِي بِئر زومَة فیگون دَلُوْهُ فیھا کَدِلّ 

المٌحلمین فاثْتِرَاھا غُقْمان رضی الل تعالی عنه 

أي: قال عثمان بن عفانء رضي الله تعالی عنه وھذا التعلیق سقط من روایة النسفیء 
ووصله الترمذي: (حدثنا عبد اللہ بن عبد الرحمن؛ قال: اُخبرنا عبد اللہ بن جعفر الرقيء قال: 
حدثنا عبید الله بن عمرو عن زید هو ابن أبي أنیسة عن أَبي إسحاق عن أَبي عبد الرحمن 
السلميء ء قال: لما حصر عثمان أُشرف عليھم فوق دارہ ٹم قال: أذک رکم بائل! عل تعلموت 
ان حراء حین انتعفض قال رسول اللہ منج : البت حراء فلیس عليك إِلاّ نبي او صدیق أو 
شھید؟ قالوا: نعم. قال: اُذک رکم باللہ! ھل تعلمون أُن النبي؛ هك قال نی جیش العسرة: من 
ا مجھدون معسرون فجھزت ذلك الجیش؟ قالوا: نع ئم 7 
ھے وم مد او اف سو فا ای سسجت 
للغني والفقیر وابن السبیل؟ قالوا: نعم. وأشیاء عدھاء. ثم قال الترمذي: ھذا حدیث حسن 
صحیح غریب من ھا الوجە من حدیث أبي عبد الرحمن السلمي عن عثمانء رضي اللہ 
تعالی عنه. قوله: (بئر رومةہ یاضافة: بٹر إلی: روم یضم الراء وسکون الواو وبالمیم. ورومة 
علم علی صاحب البئر وھو رومة الغفاري. وقال این بطال: بثر رومة کانت ليیھودي؛ وکان 
یقفل علیھا بقفل ویغیب فیأي المسلمون لیشربوا منھا فلا یجدونه حاضراً فیرجعون بغیر ما 
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فشکا المسلمون ذفلك: فقال: كػَّ: من یشتریھا وینحھا للمسلمین زیکون نصیبه فیھا 
کنصیب اُحدھم فله الجنة؟ فاشتراھا عثمان. رعي بکر معروفة بدیدة النبي؛ عليه الصلاة 
والسلام اشتر کراھا عثمان بخمسة وثلائین ألف درهھم فوقفھاء وزعم القانئ أُنه کان قبل ان 
یشتربھا عثمان یشتری منھا کل قربة بدرھم۔ قولہ: دفیکون دلوہ فیھاہ أی: دلو عثمان في 
البگر المذ کور کدلاء کل المسلمین؛ یعني . یو قفھا وضو حیوارت 
مرزیف وظاہرہ ان لە الانتفاع إِذا شرطہ: ولا لك أنه إذا جعلھا للسقاۃ إن لە الشرب وت لم 

وفيه: جواز بیع الآبار. وفيھ: جواز الوقف علی نس ولو وقف علی الفقراء ٹم صار 
فقیراً جاز أعذہ صْٰ4. 

شکز الوم والأخیاخ عن سارہ فقال یا ا أَيَادذَنْ ٠‏ اُنْ ای و قال ما شوث لڈوئہ 
060 مك اأحداً یا رسول اللہ فأغطاۂ إِمِا. زالحدیث ۲٣٣٢‏ ۔ أطرافه في: ٢٣٥۲ء‏ 
اہ ےد رہ ادج ورڈ سرد 

وجه دخول ھذا الحدیث فی مذا:الیات من خرف مشروعیة قَسمة الما واتة مِللكء 
إذ لو کان لا کن لما جاءت فيه القسمة. فژن قلت: لیس فی الحدیث أُن القدح کان فيه 
ماء؟ قلت: جاء مفسراً في کتاب الُشربة کأنه کان شرابأء والشراب هو الماء أو اللبن 

5 کر ےہ سی کش بن آبی مرم الجمحي 
مولاهم المصري؛ ذاپو ماف بغتح الخ المہعجمة ونشدید ان المھملة وبالنون: واسمه 
سی مع مد سی تزل عسقلانء وابو حازم بالحاء الہھملھة والزايی: ساة بن 
دینار الأعرج المدني؛ قال ابو عمرو: روی ابو حازم ھذا الحدیث عن أٔبيه وقال فيه: وعن 
با ا راز وو یا روا ری گور و تر ا و اب 
عِن یسارہ 27 الشریة لكہ وإِن ششثت ُئثے ‌91/, فقلت: ما کدت لأوٹر بسؤرك 
أحدا ٹم قال رسول اللہ علےہ: رھ سخاہ أللھم بارك لنا فیە وأطعمنا خیراً 

قولهہ: ووعن یه غلامء؛ عو ال لفضل بن عباس؛ حکاہ ابن بطال؛ وحکی ابن العین أُنه 
اُخوہ عبد اللہ, قولہ: دبفضلي٤؛‏ ویروڑوکا: بفضل. 

وفیه؛ فضیلة الیمین علی الشمال؛ وقد أمروا بالشرب بھا والمعاطاۃ دون الشمال. وفیە: 
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ان من استحق شیاً من الاأشیاء لم یدفع علہ صغیراً کان أو کبیرأء إذا کان مَمَن یجوز إذنه. 
۲ ۔ حذثا ابو الیَمَانِ قال اپرنا شُعَو“ شُعَیب عن الّهرِئ قال حدني اش 'بٔخ:مالِك 
رضی اه تمالی عنہ الھا حامث پرشول اللہ گل شا حاق وغ فی قار اس بن ماك 
شیب لیٹھا ما مِنَ الیقر البي في کار آّس فأغیلی رسول اللہ عَفله ا لدع فَشَرِبَ مِثه حئی 
۵ تُرٌع القدع مِنْ یه وعَلّی تسار أبُو 2ت وع تینە أَغرَابیع فقال سس وخعاف أُنْ یُعطيهِ 
الأراییٔ أغطِ ابا کر یا رسولَ الله عِثْدَكً فَأعطًاة الأغراییٔ الّذِي عَلَی تییه ثُم قال الشَیَنَ 
فالایَن. (الحدیث ۲۳٣٢‏ ۔ أطرافه فی: ۲۰۷۱ء ٥٥٦١ء .]٥٥٠۹‏ 


أآخرجه ری ٹی اشرة ن! إسماعیل. وأ حرج مسلم فيه عن یحیی بن یحیی۔ 
وآخرجه أبو داود فی عن القعنبي. وأخرجہ الترمذدي فی عن قتیبة وعن إسحاق بن موسی عن 
معحن۔ وأخرجه این ماجه عن عشام بن عمار سنجھم عن مالك عن الزھری عن أنس. 

فوله: دشاة داجنەء الداجن شاۃ ألفت البیوت وأقامت بھاء والشاة تذ کر وتؤنٹ؛ 
فلذلك قال: داجنء ولم یقل: داجنة. وقال این الأئیر: الداجن الشاۃ الی یعلفھا الناس في 
منازلھم یقال: دجنت تدجن دجونا. قوله: دوشیب؛ علی صیغة المجھولء أُي: خلط من 
شاب یشوب شوبأ وأصل الشوب الخلط. قوله: دوعلی یسارہ؟ إنما قال ھنا: یعلیء وني 
يمینه: بعن؛ ال پان گاو مرو ہماج فاعتبر استعلاؤہ أو کان الأعرابي بعیداً عن 
رسول الف كله. قولہ: دوعن ینہ أعرابىي؛؛ قیل: إنه خالد بن الولید رضي اللہ تعالی عنم _ 
حکاہ ابن الین واعترض عليه بأنه لا یقال لە: أعرابی۔ قیل: الحامل لە علی ذلك أُنه رأُی 
فی حدیث ابن عباس الذي مضی ذکرہ عن قریب وھو أنه قال: دخلے آتا وخائد بن الولید 
علی میمونة. .. الحدیث فظن ان العقصة واحدةء ولیس كکذلك: فان ھذہ القصة في بیت 
میمونق؛ وقصة اُنس فی دارہ وبیٹھما فرق. قوله: دوخاف ان یعطليهء جملة حالیق والضمیر 
في: خافء یرجم إلی عمر رضي الله تعالی عنهء واغا قال: ودأعط أبا بکرہ تذ کیراً لرسول 
اللہ عله واعلاماً للأعراب بجلالة أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنه وکذا وقح: اُعط با بکر؛ 
لجمیع اأصحاب الزھري؛ وشذ معمر فیما رواہ وھب عنه فقال: انیقی تب سر تی 
بدل: عمر أُخرجه ال(سماعیلي والدي في البخاري هو الصحیح۔. فیل: إِن 07 .0 
بالبصرة ة حدث من حفظه فوہم في أُشیاء, فکان ہذا مٹھا. قلت: الأوجہ ان یقال: یحعمل ان 
یکون محفوظاً ك۵ یکون کل من عمر وعبد الرحمن قال ذلك. لتوفر دواعی الصحابة علی 
تعظیم أبي بکر وھذا آحسن من أن إُنسب ععمراً إلٰی الشذوذ والوھم. قال النسائی: معمر بن 
راشد الثقة المأمون؛ وقال المجلی: بصري رحل إلی صنعاء وسکن بھا وتزوجء ورحل إليه 
بعیاہ سم و اف وسمع هو أیضاً من سفیان. قوله: دالأیین فالأین,ء بالنصب علی 
تقدیر: ا٘عط لقت وبالرفع علی تقدیر: الأن اأحق ویدل علی ترجیح روایة الرفع قوله 3 
و الأینون الأینون, قال آئس: فھی سنة فھی سلة فھی سنة. ھکذا في روایة ابی 
طوالة عن أنس رضي اللہ تعالی عنھما. 
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ذکر ما یستفاد منەه: فیهة: مشروعیة تقد من هو علی يِین الشارب'ٴفی الشرب ون 
کان مفضولاً بالنسبة إلی من کان علی یسار الشارب؛ لفضل جھة الیمین علی جهھة الیسار 
وہل ہو علی جھة الاستحباب أو أنه حق ثابت للجالس علی الیمین؟ فقال القاضي :عیاض: 
إنه سنة۔ قال: وھذا مما لا خلاف فی وکذا قال النووي: تھا سنة واضحة وخالف فیلین 
حزم فقال: لا بد من مناولة لان کائناً من کانء فلا یجوز مناولة غیر الین إلاّ باذن الاینا 
قال: ومن لم یرد اُن یناول اأحداً فله ذلك. فؤژن قلت: :فی حدیث ابرن عباس؛ اح آ علی 
اپإسناد صحیح قال: کان رسول اللہ عم إٰذا سقی قال: وابدوا بالکبراء: أو قال: بالأکابرہ. 
فکیف الجمع بین أُحادیث الابس؟ 


قلت: یحعمل مذا الحبیث علی ما إذا لم یکن علی جهة یی عإ بل کان 
الحاضرون تلقاء وجھه مثلاّء أو وراءہ. وقال الكووي: رأما تقدی الاأفاضل اس مرو 
فی باقي الأوصاف: ولھذا یقدم العلی والاأقرا علی الآسن النسیب فی الإمامة في الصلاة۔ و 
ان غیر المشروبء مثل: الفاکھة واللحم سم وو ری لن 
تخصیص ذلك بالشرب؛ وقال ابن عبد البر وغیرہ: لا یصح ھذا عن مالك۔ ران القاضی ضاص: 
یشبه ان یکون قول مالك: إن السنة وردت فی الشرب حاصة؛ وانا یقدم الأیمن فالأیمن في غیرہ 
بالقیاس: لأن السنة منصوعیة فيه وکیف ما کان فالعلماء متفقون علی استحباب التیامن في 
الشرب وأٛباھه. وفیة: جواز شوب اللین بالماء لنفسه ولأھل بیع ولأضیافه وانھا بمتنع شوبه 
بالماء إذا أُراد بیعه لن شحش. . وفيه: إن الجلساء ش رکاء فی الھدیة وذلك علی جھة الدب 
والمروءة والفضل والأمحوة؛ لا علی الوجوبء لاجماعھم علی ان المطالبة بذلك غیر واجبة 
لآحد. فإن قلت: روی أنەہ كػللء قال: جلسا ؤکم شرکا ؤکم في الھدیة. فإن قلت: محمول 
علی ما ذ کرنا مع ان إسنادہ فيه لین۔ وفیه: دلائة ان من قدم إليه شيء من الأکل أُو الشرب 
فلیس عليه ان یسل من أین هو وما أُصله؟ إذا علم طیب مکسب صاحبه في الأغلب. 

الأئلة والأجوبة فی أحادیث هذا الباب: 

الول: ما الحکمة فی کون ابن عباس لم یوافق اسععذان النبی عَإلك لە في ان یقدم 
فی الشرب من هو أولی منه بذلك؟ وأجیب: بأنہ گل لم یأمرہ بذلك بقوله: اترك له حقلك؛ 
ولو أمرہ لاطاعہ فلما لم یقع منە إِلاّ اسعذانہ لە في ذلك فقط لم یفوت نفسه حظہ من سؤر 
النبی ع وک . 

الٹاني: ما الحکمة في کون ئل استأذن ابن عباس ان یعطی خالد بن الولید قبله 
ولم یستأذن الأعرابی فی ان یعطی أبا ہکر الصدیقء رضي الله تعالی عنه قبله؟ وأجیب: بأنه 
آغا استأذن الغلام دون الأعرابي إ إدلالاً علی الغلام وھو ابن عباسء ثقة بطیب نفسه باصل 
الاستعذانء والأشیاخ اقاریہ) واما الأعرابیٰ نلم یستاذنه مخافة من إیحاشه فی استعذانه في 
صرفه إلی أصحابه وربا سبق إلی قلب ذلك الأعرابی شيء یأنئف بە لقرب عھدہ بالجاھلیة, 


الغالثٹ: ھل من سبق إلی مجلس عالم أو کبیر أو إلی موضع من المسجد إو إلٰی 
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موضع عباح و فھو اأحق بہ ممن یجيء بعدہ ام لا؟ اأجیب: نت الحکمة حکم الشتربء في أُن 
القاعد کو ا اُحق کائناً من کان فکذلك ھا السابق اخ کائنا من کان ولا یقام 
٢۲‏ باب من قال إِنٌّ صاجبَ المَاءِ أحَق بالمَاءِ حمٌی یَروّی 
اأی: هذا باب فی بیان قول من قال... إلی آخرہ. قوله: ایروی؛؛ بفتح الوار: من 
الريء وقال ابن بطال: لا خلاف بین العلماء اُن صاحب الماء اأحق بالماء حتی تروی۔ 


لقوْلِ النبیٔ عَلِله لا بْتَعغ فضل الماء 

ھذا تعلیل للترجمف ووجھه ان منع فضل الماء ھا یتوجه إذا إذا فضل عن حاجة صاحبہ 
فھذا یدل علی آنه اُحق ببائه عند عدم الفضلء والمراد من: حاجة صاحب حاجة نفسه وعیاله 
إلاً للسمضطش وھ و ااصحیح. ٹم قولہ: الا عو على مین السجرل والکہ 0-077 
التھيء وذ کر عیاض آنه فی روایة أبي ذر بالجزم بلفظ النھی وھذا التعلیق وصله البخاری 
عقیبه کما یجیء الان۔ 

۳۴ نے حڈلثتا عبد اللہ بل ُوشف قال اُخہرنا مالِك عن أبی الژنادِ عنِ الأآغرج عن 
أبی هَُرَةً رضی اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ ََلل تال لا لغ فَضْل الحَاءِ لِيِمتع ب الکلاُ 
([الحدیٹ ٣۳‏ - طرفاہ فی: ٤ء .٦۹۹‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن منع فضل الماء یدل علی ان صاحب الماء أُحق به عند 
عدم الفضلء وأبو الرناد عبد الله بن ذکوان والأعرج عو عبد الرحمن بن عمق 

والحدیٹ یت دو ہے ہی سب تو سی ساس 
لتلے سے سا بھ۔ وأآخرجہ و داود مرن روایة سور ا ای :2 
عن أبي عریرة بلفظ البخاري؛ و كکذلكک اترمذي من حدیث قییة عن اللیث عن أبي الزناد عن 
الأعرج عن أبی ھریرۃ. وأخرجە این ماجه من روایة سفیان عن أبي الزناد بلفظ: لا ینع 
أحد کم فضل الماء یع بە الکلا۔ وني لفظ بھذا الإسناد: ثلاث لا یینعن: الماء والکلاً والنار۔ 
وآخرج ابن ماجه أٔیضاً من روایة حارث عن عمرۃ عن عائشق قالت: قال رسول اللہ لن : لی 
مع فضل الماء ولا نع نا نفع البشر, وأحرج اُحمد فی (مسندہ): حدثنا عفان حدثنا حماد 
بن سلمة عن عمرو بن شعیب عن أٔبيه٭ عن جدہ قال: قال رسول اللہ عنن: من منع فضل 
روضی نیسای یر ہیں وآخرج ازفا ڈوو سد 

سا اھ لیے القیامة. وروکی این مسق تد گار کی انل 
اس قال: قال النبي َككّه: لا تمنعوا عباد اللہ فضل الماء ولا کا ولا ناراً فان اللہ جعلھا 
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متاعاً للحمقوین وقوۃ للمستضعفین. 

ذکر معناہ: قولہ: ولا ینعء؛ علی صیغة المجھول. قوله: دلیمىع ب۸: الام ھذہہ وإن 
کان الئحاة یقولون إنھا لام كکي فھي لبیان العاقبة والمال: کما فی قوله تعالی: طفالتقطه آل 
فرعون لیکون لھم عدواً وحزناگ4 [القصص: ۸]. قوله: والکاڈ بفتح الکاف واللام وبالھمزۃ: 
العشب, سواء کان یابساً أو رطباً. وفی (المحکم): ہو اسم للنوع ولا واحد لە ومعنی ھذا 
الکلام ما قاله الخطابی: ھذا في الرجل یحفر الیٹر فی الموات فیملکھا بالحیای وبقرب البئر 
موات فيه کلا ترعاہ الماشیق ولا یکون لھم مقام إذا منعوا الماء فأمر صاحب الماء ان لا 
نع الماشیة فضل مائە ملا یکون مانعاً للکلڈ. قلت: توضیح ذلألك الذي عليه الجمھور: ان 
یکون حول بثر رجل کل لیس عندہ ماء غیرہء ولا یمکن أصحاب المواشي رعيه إِلا إذا مکنوا 
من سقي بھائمھم من تلك البئر للا یتضرروا بالعطش بعد الرعي فیستلزم منعھم من الماء 
منعھم من الرعیء وعلی ھذا یخعص البذل من له ماشیة ویلحق بە الرعاۃ إذا احتاجوا إلی 
الشرب لانھم إذا منعوا منه امتنعوا من الرعی هناك۔ وقال ابن بزیزة: منع الماء بعد الري من 
الکبائ ذکرہ یحیی فی (خراجھ). 

۲۳٣ ٤‏ ۔۔_ حدثنا خی ب بُکر قال حدّثنا اللَيث عن حقیل عن این ؿِهَابِ عنِ 
این المُحیٍب وأَبي حَلَحَةً عن أبي هُرَبْرَهً رضی الله تعالی عنۂ أُنّ رسول اللہ لگ قال لا 
نوا فَضْل المَاءِ إتفتوا بہِ فَضْل الْگلا. (انظر الحدیث ٣۳٣٢‏ وطرفھ]. 

مطابقعه للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق۔ ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وعقیلء 
بضم العین: ابن خالد الایلي: ویروي عن محمد بن مسلم بن شھاب عن سعید بن المسیب 
وأبي سلمة بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرة, 

والحدیٹ أخرجه مسلم من روایة ھلال بن أسامة عن أبی سلمة عن أبي ھریرۃ بلفظ: 
لا یباع فضل الماء لیباع به الکلا. وآ خرجه أُبو داود من روایة جریر عن الاأعمش عن أَبي 
صالح عن أٔبي عریرة بلفظ: لا تع فضل الماء لیمنع بە الکلا. وأخرجه الترمذي من روایة 
اللیث عن أبي الزناد عن الاأعرج عن آبي عریرق نحو روایة أبي داود. 

واختلف العلماء في ان ھذا الٹھی للتحرعم أو التتریه؟ فقال الطیبي: وبنوا ذلك علی ان 
الہماء بملك أم لا؟ فالأولی حمله علی الکراعة. وفي (التوضیح): والٹھي فيه علی التحرم عند 
مالك والأأوزاعی؛ ونقله الخطابی وابن العین عن الشافعي؛ رضي الله تعالی عنہ واستحبھ 
بعضھم وحمله علی الندب, والاُصح عندنا أُنه یجب بذله للماشیة لا للزرع. قلت: کذلك 
مذھب الحنفیة: الاختصاص بالماشیة وفرق الشافعي فیما حکاہ المزنی عنه بین المواشي 
والزرع بأن الماشیة ذات أرواح یخشی من عطٹھا موتھا بخلاف الزرع. 

ولا خلاف بین العلماء أُن صاحب الماء أحق یه حعی یُروی لأنە عَإّّه تھی عن بیع 
فضل الما نأما من لا یفضل لە فلا یدخل في ھذا النھي لأن صاحب الشيء أولی بھ. 


۲۷۳ )٣۳( ۔ کتاث المساقاق / باب‎ ٢ 


وتأویل المنع عند مالك في (المدونة) وغیرہ: معناہ في آبار الماشیة في الضجراء یحفرھا 
المرہ وبقربھا کل مباح فإذا منع الماء اخختعص بالکاڈ فأمر اُن لا یمنع فضل الماء علا یکون 
مانعاً للکلاً. وقال القاضی في (إشرائ) فی حافر البئر في الموات: لا یجوز لە مدع 'ٴمٰا زاد 
علی قدر حاجتہ لغیرہ بغیر عوض؛ وقال قوم: یلزمہ بالعوضء أما حافرھا في ملکه فله منع ما 
عمل من ذلكء ویکون أحق ببمائھا حعی یروی؛ ویکوت للٹاس ما فضل إِلا من مر بھم 
لشفاهھم ودوابھم فائھم لا یِنعون کما یینع من سواھم. وقال الکوفیون: لە ان ینم من دخول 
ارضه وأخذ مائە لا أُن لا یکون لشفاہھم ودوابھم ماء فیسقیھم؛ ولیس عليه سقي زرعھم. 
وقال الطیبيء ناقلاً عن القاضی بعلامة (قض): اخعلفت الروایات في ھذا الحدیث فروی 
البخاري: لا قمنعوا فضل الماء لتمنعوا بە فضل الکاڈ معناہ: من کان لە بئر فی موات من 
الأرض لا ییىع ماشیة غیرہ ان ترد فضل مائه الذي زاد علی ما احتاج إليه لیمنعھا بذلك عن 
فضل الکاٹٗ فاإنه إذا منعھم عن فضل ماء من الأرض لا ماء بھاء سواء لم یکن لھم الرعي 
بھاء فیصیر الکلڈٔ ممنوعاً مدع الماء, وروی مسلم: لا یباع فضل الماء لیمنع بە الکلا۔ 
والمعنی: یف سر سے سشت أي: لا یباع فضل الماء لیصیر به البائع له 
کالبائع للکلاٹڈ فان من أراد الرعیي فی عواتی مائه إذا منعه من الورود علی مائہ ال بعوض 
اضطر إِلی شرائه فیکون بیعە للماء بیعاً للکلا. وقال النووي: لا ہجب علی صاحب الیٹر 
بذل الفاضل عن حاجعه لزرع غیرہ فیما یملکه من الما ویجب بذله للماشیةء وللوجوب 
شروط: أحدھا: أُن لا یجد صاحب الماشیة ماء مباحأ. والٹانی: ان یکون البذڈل لحاجة 
الماشیة. والٹالٹ: ان یکون هناك مرعی؛ وأن یکون الماء في مستقرہہ فالماء الموجود في 
إناء لا یجب بذل فضله علی الصحیح ثم عاہروا السبیل یبیڈل لھم ولمواشیھم ولمن أراد 
الإقامة فی الموضع وجھان: لأنه لا ضرورةۃ فی الاقام والأأصح الوجوب: وإذا اُوجینا البذل 
ھل یجوز ان یأحذ عليه أجراً کاطعام المضطر؟ وجھان والصحیح: لا انم ملا تھی عن بیع 
فضل الماء, 


٣‏ - بابٍ من عفر پثراً في بلک لم يَضمَن 


أي: ھذا باب فی بیان حکم من حفر بثراً في ملک فإنہ لا یضمن, لان لە التصرف 
فی ملکھ. 


صالِح عنْ 5 مُرَیْرَة رضي الله تعالی عنۂ قال قال سا 7 سم المَْدِن مُباڑ با الو 
با والقخماء جار وفی الڑکازِ الخُمْسی۔ [انظر الحدیث ٦٢٤۹‏ وطرفيه]. 


مطابقعه لملٹرجمة فی قوله: دوالیئر جبارۃ یعنی: عدر لا شیء فیه: والمراد من جبار 

البئر أنه إذا حفرھا فی موضع یسوغ لە حفرھاء فسقط فیھا اأُحد لا ضمان عليه۔ وقیل: معناہ 
ان یستأجر من یحفر لە بەعراً فانھارت عليه البئر فلا ضمان علي 1 0 
عمدة الفاريی/ ج١٢۱‏ م۱۸ 


)٤( ۔ کاٹ المساقا / باب‎ ٢ ۲۷٤ 


الزکاۃ فيی: باب فی الرکاز الخمس, فاإله آحرجه ھناك؛ عن عبد اللہ بن یوسَقبٰہ عن مالك عن 
این شھاب عن سعید بن المحسیب وعن ن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي ھریرقعن رسول 
اللہ کل : العجماء جبار والبٹر جبار والمعدن جبار وفي ال رکاز الخمس: ھھنا أَخرُجه: عن 
محمود بن غیلان عن عبید اللہ بن موسی عن إسرائیل بن یونس بن أبي إسحاق السبیعي خن 
أبی حصین بفعح الحاء وکسر الصاد المھملة: واسمه عثمان بن عاصم عن أبي صالح 
ذکوان الزیات السمان... إلٰی آحرہ, 

وعبید اللہ بن موسی هو شیخ البخاري أَیضاء روی عنه بدون واسطة في أول الإان: 
وھنا بواسطة محمود, 

قوله: (رحدشا محمود اأُخہرنا عبید اللہ؛؛ وفی بعض النئسخ: حدثني محمود وأخبرنی 
عبید ال وقد مر الکلام فيە ھناك مستوفئؿ. 

٤‏ ۔۔ باب الخُصٰومَةِ ففي البٹرِ والقضاءِ فِیھا 

اُي: هذا باب فی بیان الخصومة فی البئرہ وفي بیان القضاء أي: الحکم فیھاء أي: 
في الیٹر. 

٦‏ ہے ۲۳٣۷‏ ۔۔ حدُّثا عَبدَان عن أبي عَمرَۃ عن الأئمعش عن شُقیقِ عن عَبد 
اللہ رضي اللہ تعالی عنه عن الب كّه قال من عَلّف علی کین يَمُتَطعغ بھا مال اثریعِ ہُو 
عَلیھا فاجو لَقِیَ اللہ ومو عَلَيهِ عَطْبان نأئرل اللہ تعائی: فإإِن لَذِينَ يَشْمَرُونَ بِکَهّدِ اللہ 
واناۃ تهغ تما قلیلا ڈآل عمران: ۷۷. الایة مَجَاء الأشْعَثُ تقال ما حَدُلکغ أبُو عبدِ الژخلمن 
رآ دنہ ا وا کی ضس اض ابن عم لِي فقال لي شُهُوتَهَ قُلْٹ ما لی مُھوڈ 
قال فُِمِيثّهُ قُلت یا رسول اللہ إذاً یخلف قٌذگز النبی علل. زالحدیٹ ۲٥٥٢‏ ۔ اطرافه في: 
۲٦٦۹ ۲٦٢٢ ء۲١٢٢ ٦‏ ۷۳٦۲ء‏ ٣۷٦۲ء‏ ۹٥٥٥ی‏ 94٦٦ء‏ ٦۷٦٦ء‏ ۷۱۸۳ء 
.+٥‏ ([الحدیث ۲۴۰۷ - أطرافه فی: ۱۷١۲ء‏ ٢٢٥۲ء‏ ۷٦٦۲ء‏ ٢۷٦۲ء‏ ۷۷٦۲ء‏ 
.]۷۱۸۰٣ ٦٦۷۷ہ ٦٦٦ ٠‏ 

مطابقہ للترجمة من حیث إن النبي کل حکم في الیٹر المذ کورة بطلب البینة من 
المدعي وبیمین المدعی عليه, عند عجز المدعيی عن إقامة البینةء وعبدان لقب عبد اللہ 
المروزیء وقد مر غیر مرۃ, وأبو حمزةق بالحاء المھملة وبالزاي: محمد بن میموت السكري؛ 
وبذغر ہی باب نفض الیدین في الغسل: والاأعمش ھو سلیمانء وشقیق بن سلمة أبو وائل 
الأسدي الکوفی: وعبد اللہ عو ابن مسعودہ والاشعث بن قیس أبو محمد الکندي؛ وفد إلی 
النبي مل سنة عشر من الھجرۃ فی وفد کندةء وکانوا ستین راکباً فأسلمواء وکان ممن ارد 
بعد موت النبي کل ٹم اسلم وله قصة طویلة. 

والحدیٹ أخرجه الیخاري فی الأشخاص وفي الشھادات عن محمد بن سلام وفي 
الأشخاص أیضاً عن بشر بن خالد؛ وفي النذور عن موسی؛ وفي التفسیر عن حجاج بن 


۷۵ )٤( تاب المساقاۃ / باب‎ - ٢ 


المٹھالء وفي الشرکة عن قتیبة وفي النڈور أیضاً عن بندار وفي الاأحکام غن إسحاق بن 
نصر وأخرجه مسلم في الآیمان عن أبيي بکر و|سحاق وابن نمیرہ ثلاٹتھم عن وگیخ وعن ابن 
میر عن أبیە وعن إسحاق عن جریر بهہ. وأخرجه النسائي في القضاء عن هناد وفي التفسیزِعن 
الھیٹم بن یوب وعن محمد بن قدامق ولم یذکر حدیث عبد الله. وأخرجه ابن ماجه فی 
الأحکام عن محمد بن عبد اللہ وعلی بن محمد وفی بعض الأَلفاظ اختلاف. 

ذکر معناہ: قولہه: دیقتطع بھاہء أي: بالیمین أي: بسببھاء ومعنی یقتطحع: یأخذ قطعة 

بسبب الیمین من مال امریء. قوله: دھو علیھا فاجرہء أي: کاذبء وھی جملة إسمیة وقعت 
حالاً بلا واو؛ کما فی قولك: کلمععه فوہ إلی فی. قولله: رئقي ا تمائی؛؛ یعني نئی: یوع 
القیامة, قولہ: ووھو عليه غضبان)ء جملة إسمیة وقعت حالاً علی الأصل۔ قال ترکے 
یعنبي بالخفضبء إرادۃ عقوبة أُو عقویة نفسھاء إذ یعبر بالغخضب عن الوجھین جمیعأ وإذا لقيه 
وھو یرید عقايه او قد عاقبه جاز بعد ذلك ان لا یرید عقابه وأن یدفع عنه تماديه إن کان أنزله 
بە بشرط اُن لا یکون متعلق إرادته عذاب واصب. وقال شیخنا: الظاھر ان المراد بغضب اللہ 
معاملته یعاملة المغضوب عليه من کونه لا ینظر إليه ولا یکلم سج ہی موی 
من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: وثلاثة لا یکلمھم اللہ یوم القیامة ولا ینظر إِليھم فذکر منھم 
ورجل حلف علی ممین کاذیة بعد العصر لیقتطع بھا مال امریء مسلم... الحدیث: ت 
کون المراد بالغضب إرادة العقوبة أو العقوبة نفسھا فإنه یردہ ما رواہ الحاکم فی زالمستدرك) 
من حدیث الاأشعثٹ بن قیس مرفوعاً: من حلف علی بین صبراً لیقتطع بھا مال امریء مسلم 
لقتيی الہ تعالی یوم الْعَىامة وھو مجتمع عليه با عفا اللہ عنه أو عاقبة. وقال: ھذا حدیث 
صحیح الإسناد فھذا یدل علی أنه لم یرد بالغضب إرادة العقویة أو العقوبة لأنه لو أراد 
عقوبته لوقعت العقویة علی وفق الزرادة. 

ذکر اخعتلاف الألفاظ فیه: نفی حدیث ابن مسعود والاأُشعث بن قیس ومعقل بن 
یسار: لقي اللہ وعو عليه غضبانء وفي بعض طرق حدیث الاشعٹ: لقی اللہ وھو اُجذم, 
وفي روایة عمران بن حصین والحارث بن برصاء وجابر بن عبد الله: فلیتبواً مقعدہ من التا 
وفی حدیث أبی أمامة وجابر بن عتيك: أُوجب اللہ لە النار وحرم عليه الجنة. وفيی حدیث 
أبي سودة: إن ذلك یعقم الرحمء وفي حدیث سعید بن زید: إنه لا یبارك لە فیھاء وفیي 
حدیث ثعلبة بن صد مغیرة: نکتة سوداء فی قلبهء وكذلك فی حدیث عبد اللہ بن آأآئیس. فإن 
قلت: ما التوفیق بین عذہ الروایات؟ قلت: لا منافاۃ بین شيء من ذلك فقد یجتمع لە جمیع 
ذلك کلە - نعوذ باللہ منه - ونما یشکل منه روایق: حرم الله عليه الجنة وأوجب لە الناں 
فیحمل ذلك علی المستحل لذلكء أو علی تقدیر: ان ذلك جزاؤہ إن و تے رٹ 
تعالی: ٭ ومن یقتل مؤمناً متعمداچ (النساء: ۹۳. واللہ أعلم. 

ذکر بیان من خرج ھذہ الأحادیٹ: اما حدیث ابن مسعود فقد مضی الآن. وأما 
حدیث الاشعث بن قیس ففی حدیث ابن مسعودہ وأخرجه بقیة الامة. وأما حدیث معقل 


)٤( گتابُ المساقا / باب‎ - ٢ ۲۷٦ 


ابن| یسار فأخرجہ النسائی من روایة شعبة عن عیاض عن أبي خالد 3(,[: رایت رجلین 
یختصمان عند معقل بن یسار؛ فقال معقل: قال النبيء تل : ×من حلف علی ین لیقتطع 
بھا مال رجل لقی اللہ وھو عليیه غضہانء وآخرجه الحاکم في (المسعدرك وقال: ھذا 
حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ بہذا الإسناد. وأما حدیث عمران بن حصین فأخرجه ابو 
داود من روایة محمد بن سیرین عن عمران بن حصین قال: قال رسول اللہ ىہ : ہمن حلف 
علی مین مصبورة کاذباً فلیتبوأً بوجھه مقعدہ من النارہ وأخرجہ الحاکم في زالمستدرك) 
وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ بہذا اللفظ. وأما حدیث الحارث 
این برصاء فأخرجه الحاکم من روایة عبید بن جریچ عن الحارث بن برصاء قال: سمعت 
رسول اللہ عَِكه یقول: دمن اقتطع مال اُخيه المسلم بیمین فاجرة فلیتبواً مقعدہ من النار لیبلغ 
شاھد کم غائبکم مرتین أو ثلائاًء. وقال: هذا صحیح الإسناد ولم یخرجاہ بھذا السیاق۔ وأما 
حدیث جابر بن عبد الہ فأخرجه ابو داود والنسائی وابن عماجه من روایة عبد الله بن نسطاس 
عن جابر ابن عبد اللہ قال: قال رسول اللہ لہ : دمن حلف علی منبري هذا علی بین آئمة 
فلیتبواً مقعدہ من النار...؛ الحدیث وأخرجه الحاکم فی (المسعدرك) وقال: هذا حدیث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. وأما حدیث أبي أمامة بن ثعلبة واسمه: إیاسء وقیل: ثعلبق 
والأصح أنه إیاس, فأخرجه مسلم والنسائي وابن ماج من حدیث عبد اللہ بن کعب بن مالك 
عن أبی أمامة: ان رسول اللہ عٌإِكّه قال: دمن اقتطع حق امریء مسلم بیمینه فقد وجب اللہ لە 
النار وحرم عليه الجنة فقال لە رجل: وإن کان شیغاً یسیراً یا رسول اللہ؟ قال: وإن کان 
قضیباً من أراك. وأعا حدیث جابر بن عتیيك فأخرجه الحاکم من روایة أأبی سفیان بن جابر 
ابن عتيك عن أبيه أئه سمع رسول اللہ عللگ یقول: من اس مال امریء مسلم بیمینەه حرم 
اللہ عليه الجنة وأدخله التاں قالوا: یا رزسول اللا وإت کان شیا یسیراً قال: وان کان سواکاء 
وان کان ہو گا4, وقال: ھذا حدیٹ صحیح اللاسناد ولم یخر جا٥۔‏ 


وأما حدیث أبی سودة فاخرجے اأحمد من روایة معمر عن شیخ من بنی ٹمیم عن أبي 
سودق قال: سمعت رسول اللہ عَِله یقول: الیمین الفاجرة العی یقتطع بھا الرجل مال المسلم 
یعقم الرحم. وأما ایت سید آیة قفاعرجہ اعحمید ایشا غن روا الحارث بن عبد 
الرحمن عن أبی سلمة ان مروان قال: إذھبوا فأصلحوا بین هذینء لسعید بن زید وروی 
الحدیث وفیيه: من اقتطع مال امریء مسلم بیمین فلا بارك اللہ لە فیھاء وأآخرجه الحاکم 
وصححہ. وأما حدیث ثعلبة بن مغیرة فأخرجه الحا کم فی (المستدرك) من روایة عبد 
الرحمن بن کعب بن مالك أله سمع ثعلبة یقول: سمعت رسول اللہ كَلُكّ یقول: من اقتطع 
مال امریء مسلم بیمین کاذبة کانت نکعة سوداء فی قليه لا یغیرھا شيیء إلٰی یوم القیامة 
ورصححہ. وأما حدیث عبد اللہ بن آئیس فأخرجه الترمذي فی التفسیر من روایة محمد بن 
زید المھاجر عن أبي اأمامة الأنصاري عن عبد اللہ ای ائیس الجھنی: اُن رسول اللہ حا 
قال: من اکبر الکیائر الإٴشراك باللہ وعقوق الوالدین والیمین الغموس؛ وما حلف حالف باللہ 


۲۲۷٦ تاب المساقاو / باب (؛)‎ - ٢ 


ین صبر فاأدخل فیھا مثل جناح البعوضة إِلاّ جملھا الله نکتة في قلبه یوم القیامةت وأآخرجه 
الحا کم و صمسہیحے 


قلت: وفی الباب عن أبي ذر وعید اللہ ابن أَبي أوفی وأبي قتادق وعبد الرحمَن بن 
شبلء ومعاویة بن ابی سفیان ووائل بن حجر وآأبی أُمامة الباھلی - اسمه: صدي بن عجلان 
وأبو موسیء وعدي بن عمیرة. 

أما حدیٹ أبي ذر فأآخرجه مسلم والترمذي من روایة خرشة بن قتیبة الحر عن أبي در 
عن النبی مل قال: ثلائة لا ینظر الله إلیھم یوم القیامة ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم۔. قلت: 
من ھم یا رسول الله فقد خابوا وحسروا؟ فقال: المنان والمسبل [زارہ والمنفق سلعته بالحلف 
الکاذب۔ وآھا حدیث عبد اللہ بن أبي أوفی فرواہ البخاري فی أفرادہ علی ما یأئی. وأما 
حدیث أبي قتادة :أخرجە مسلم والنسائی وابن ماجە من روایة معبد بن کعب ابن مالك عن 
ابی قتادة الأنصاري أئە سمع رسول اللہ گل یقول: إیاکم وکثٹرة الحلف فی البیع فإنه ینفق 
ٹم یمحی. وأما حدیث عید الرحمن بن شیل فرواہ أحمد في (مسندم والبیھقي في (سنه) 
من روایة یحبی بن بی کثیر عن زید بن سلام عن أبي سلام عن أبي راشد عن عبد الرحمن 
این شبلء رجل من أصحاب النبي هك قال: سمعت رسول اللہ عَْل یقول: إن التجار عم 
الفجار ققال رجل: یا رسول الله! ألم یحل الل البیع؟ قال: بلیء ولکٹھم یحلفون ویأئمون: 
وزاد اُحمد: ویقولون فیکذبون٤.‏ وأما حدیٹ معاویة فأخر رہ الطبرانی من روایق یحیی بن أبي 
کثیر عن زید بن سلام عن أبي سلام عن أبي راشد الحبراني عن عبد الرحمن بن شیل: ان 
معاویة قال: إذا أنیت فسطاطي ققم فی الناس فأخبرعم ما سمعت من رسول اللہ عَل یقول: 
إِن العجار۔۔۔ إلی آخر ما ذکرناہ الانء ھکذا أسندہ الطیرانی فی مسند معاویةء وكأن الروایة 
عندہ فیه: ما سمعت, بالضم وأا حدیث وائل بن حجر فأخرجە مسلم وأیو داود والنسائی 
من روایة علقمة بن وائل وعن أبيهہ قال: جاء رجل من حضرموت ورجل من کندة إلی النبي: 
یں فقال الحضرمی: یا رسول الله! إن عذا قد غلبني علی أرض لی... الحدیثء وفیه: 
فقال رسول اش عَإككَ لما ادبر: أما لن حلف علی مال لیأکلە ظلماً لیلقین اللہ وھو عنه 
معرض۔ وأما حدیث آبی أمامة الباملي فأخرجه الاأصبھاني في (الترغیب والترھیب) من روایة 
خصیب الجزري عن أبي غالب عن أبي أمامة: أُن رسول الل كَكِلّ وقال: إن التاجر إذا کان 
وی اُربع خصال طاب کكکسے: إذا اشتری لم یذم وإذا باع لم بمدح ولم یدلس فی البیع 
ولم یحلف فیما بین ذلك٤.‏ وأما حدیث أبی موسی فأآخرجه البزار من حدیث ثابت بن 
الحجاج عن أَبي بردۃ عن أبي موسی: أن رجلین اخعصما إِلی رسول اللہ تَككَ فی أرض 
اُحدھما من حضرموت فقال رسول الل؛ عكْل تلمدعی علیہ: اُتحلف باللہ الذي لا إلە إلّ 
ھو؟ فقال المدعي: یا رسول اللہ لیس لی ال مِینه, قال: نعم. قال: اذا یذھب بأرضی, فقال 
رسول ال یلو : إِن حلف کاذباً لم ینظر اللہ إليه یوم القیامة ولم بزکه وله عذاب ألیم8ء قال 
فتورغ الرجل عنھا فردھا علیه. وأما حدیٹ عدي بن عمیرة فأخحرجهہ النسائی عنہ؛ قال: 0.- 


٢ ۲۸‏ -'کتاب المساقاۃ / باب )٤(‏ 


النبیء عكء رجلان یختصمان في أرض... وفيهء فقال رسول اللہ عَلكّه: من حلف علی 
مال امریء مسلم لقی اللہ وھو عليه غضبانء قال: فمن ترکھا؟ قال: له الجنة6ءوفي روایة: 
بین امریء القیس ورجل من حضرموت,: وفیە: فقال امرؤ القیس: یا رسول اللہ! فا لمن 
ترکھا وھو یعلم اُنھا حق؟ قال: لەه الجنةہ. 


قوله: دفی؛؛ بکسر الفاء وتشدید الیاء. قوله: ہفأنزل اللہ غڑإن الذین یشعرون... چ4 (آل 
عمران: ۷۷ء الاأی ھذہ الایة الكریة فی سورۃ آل عمران: لان الذین یشترونچ٭ [آل عمران: 
۷. یعئي: إِن الذین یعتعاضون عما عداھم اللہ عليه معن اتباغ محمد وذ کر صفته للناس 
وبیان أمرہ عن أیاتھم الکاذیة الفاجرۃ الائمة بالأثمان القلیلة الزھیدةء وھي عروض هھذہ الحیاۃ 
الدنیا الفانیة الرائلة للأولعك لا خلاق لھم رآل عمران: ۷۷. أي: لا نصیب لھم طافي 
الآخرةچ زآل عمرأات: ۷۷]. ولا حظذ لھم منھا ظڑولا یکلمھم اللہ ولا ینظر إلیھم یوم القیامت٭ 
(آل عمران: ۷۷]. بعین رحمته ولا یزکيیھمچ زآل عمران: ۷۷]. أي: ولا یطھرھم من 
الذنوب والادناس بل یأمر بھم إلی النار اؤولھم عذاب الیم [آل عمران: ۷۷]. ٹم سبب 
نرول هذہ الیة فی الأشعث بن قیس کما ذکرہ في حدیث البابء وذکر البخاري لسبب 
زولھا وجھاً آخر عن عبد اللہ بن أبي أوفی: ان رجلا أقام سلعة في السوق؛ تحلف ثقد اُعطلی 
بھا عا لم یعطہ لیوقع فیھا رجلاّ من المسلمین. رل ڑا ن الذین یشترون..۔چ٭ [آل عمران: 
۷. الایة۔ وذ کر الواحدي ٢ن‏ الکلبی قال: إن ناسأً من علماء الیھود أُولی فاقة اقتحموا إلی 
کعب بن الأُشرفے لعنه الله فسأُلھم: کیف تعلمون ذا الرجل - یعني: سیدنا رسول اللہ 
ونم - فی کتابکم؟ قالوا: وما تعلمه أنت؟ قال: لا۔ قالوا: نشھد أنە عبد اللہ ورسوله؛ فقال 
کعب: لقد حرمکم الله خیراً کثیراء فقالوا: رویداً فان شبه علینا ولیس هو بالنعت الذي نعت 
لناء فرع کعب لعده ارثف فمارھم وأنفق علیھم؛ فأنزل الل تعالی هذہ الایة. وقال عکرمة: 
تزلت فی أبي رافع وکنانة بن أأبي الحقیق وحيي بن اُخطب وغیرھم من رؤوس الیھود؛ 
کتموا ما عھد اللہ عز وجل, إلیھم فی التوراۃ فی شأُن محمد ػلّه وبدلوہ وکتبوا بأیدیھم 
غیرہء وحلفوا أنه من عند اش ٹثلا یفوتھم الرشاء والمأکل العی کانت لھم علی أنباعھم. 


قوله: وکانت لی بئر في أرض؛ زعم اااسعافلیي ان أبا حمزة تفرد بذ کر البئر ععن 

الأعمش قال: ولا أعلم فیمن رواہ غن الأعمش الا قال فی أرض: والاًکٹرون أُوئی بالحفظ 

من أبی حمزق ورد عليه بأن با حمزة لم نے بر لان پا عوانترواوعع الاعتن : کتاب 
الأىمان والتفسیر عن أبي وائل عن عبد اللہ وفیە: قال الأُشعث: کانت لی بثر فی أ٘رض ابن 
عم ليء وسیجیء إن شاء اللہ تعالی وکذا رواہ ابو نعیم الحافظ من حدیث علي بن مسھر 
عن الأعمش: وقال الطرقي: رواہ عن أبي وائل منصور والاأعمش؛ فمنصور لم یرفع قول عبد 
او انی رسول اللہ كَِل؛ والاأعمش یقول: قال عبد اللہ؛ قال رسول اللہ عَلكَّ وکذا ذکرہ 
الحافظ المزي في (الأطراف) وقال الطرقي: رواہ عبد الملك بن أِن وجامع بن أبي راشد 
ومسلم الہطین عن ایی وائل عن عبد اللہ ہر ولیس فيه گر الاا رٹ ورواہ کردوس 


۲۹ )٥( ۔ کِتاب المساقاؤِ / باب‎ ٢ 


التغلبي عن الاشعث بن قیس الکندي عن النبي طَلْك ولیس فی ذکر این مستعودہ رضي اللہ 
تعالی عنه قال المزي: ومن مسند الاأشمث بن قیس أبیي محمد الکندي عن النتی حا 
مقروناً بعبد اللہ بن مسعود؛ وریما جاء الحدیث عن اأحدھما مفردا. قوله: وابن عمالی؛ 
واسمه معدات بن الاسود بن سعد بن معديی کرب الکندي؛ زالاشيكے بن قیس بن معدئ 
کرب؛ وقیس والاأسود اُخوانء ولقبه الجغشیش - علی وزن فعلیل - بفعح الجیم وسکون 
الفاء وبالشینین المعجمتین أولاھما مکسورة بیٹھما یاء آخر الحروف ساکنة. وقیل: بفتح 
الحاء المھملق: وقیل: بالخاء المعجمة وبقیة الحروف علی حالھا. وقال الكکرمانيی: وقیل: 
إسمه جریر؛ وکنیته أبو الخیر. قلت: الاأصح ہو الذي ذکرناہ. قوله: دفقال لی: شھودكہ 
أ٘ي: فقال رسول اللہ عَلٌَٔء وشھودكء بالنصب علی تقدیر: أقم أو أحضر شہودكء وکذا: 
مین بالنصب آأي: فاطلب ینہ ویروی بالرفع فیھماء والتقدیر: فالمثبت لدعواك شھودك أر 
فالحجة القاطعة بینکما بین فیکون ارتفاعھما علی أُنھما خبرا مبتدأین محذوفین. قولہ: وإِذاً 
یحلفء قال الکرمانی: و: یحلف: بالنصب لا غیر. قلت: کلمة إذا حرف جواب وجزاء 
ینصب الفعل المستقبلء مثل ما یقال: آُنا آبیكء فیقول: إِذاً اكرمك؛ وانھا قال: بالنصب لا 
غیں لاُتھا تصدرت فیتعین النصب,؛ بخلاف ما إذا وقعت بعد انواو والفاء فإائه یجوز فيه 
ال وجھان. 

ومما یستفاد من الحدیث: أن البینة علی المدعی: والیمین علی المدعی عليه إذا 
انکر وبه استدل من یقول: إٔنە إذا اعترف المدعی أنە لا بینة لە لم یقبل دعواہ بعد ذلك 
ورد بأنە: لیس فيه حجة علی ذلك لن الأُشعث لم یدع بعد ذلك أن لە بینة. وفیە: ان 
للحاکم أن یطلب المدعی عليه عند عدم البینڈ ون لم یطلبہ صاحب الحق. لن الببی گل 
أمرہ بالحلف۔ وفیه: إبطال مسألة الظفر لأنہ عَلللهُ رددہ بین البینة والیمینء فدل علی عدم 
الأخل بغیر ذلكء وأصرح من ھذا قولہ علكهُ نی حدیث وائل بن حجر عند مسلم؛ وقد 
ذکرناہ: لیس لك مده إلا ذلك. 


۔_ پاب سی عَتَغٌ ابنَ رت مِن الْجَاء 
بالطریق فمنعه من ابن السبیل: وقال ابن بطال: فيیه دلالة علی ان صاحب البٹر أولی من ابن 
السبیل عند الحاجةء فاإذا اذ حاجتہ لم یجز لە منع ابن السبیل. 
۸۷ ے حدُثا موسّی بیٴ إشماعیل قال حدثنا عبدڈ الوَاحدِ بن زیاد عن الائحعش 
ک۲ سو مسدوریدت ہہ ا ہا مر یں 


کریس رٹ ورلٌ باتع إتاماً لا ایشۂ إلاً ڈیا ان وس ون لم 


لد > چ‫ 7 ۴ے۔ کے عراقہ 21 8 ×× جر طٰ 6 کس کس ژے٭ 1 7 
لِغطہِ مِٹھا سَخط ورمجل أَقامَ سِلَعَتة بَعدٌ العصر فقال واللہ الٰذِي لا إلَه غَیرۂ لَقَد أُعطیِث بھا کذا 
بچہہا سر ھ2 گے چوس :5 ۔ :2 ہے کو لم 7 

وکذا فَضذَفَهُ رَجُل تم قرأ مَدو الاَیَة طإَِ الَذِينَ يَشْفَڑونَ ید اللہ ومانهع تعن قلیلاک٭.آل عمران: 
۷الحدیث ۲۳٥۸‏ ۔ أطرافه فی: ۹٣۲۳ء‏ ٢۷٦۲ء‏ ۷۲۱۲ء .]۷٤٤‏ 


آ مطابقدہ للترجمة في قوله: درجل کان لە فضل ماء بالطریق فمنعه من ابن السبیلہ 
فإانه أحد الثلاثة الذین أخبر النبی, ظَِل بأن اللہ لا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم 
ولو لم یأئم مانع ابن السبیل من الماء الفاضل عده لما استحق ھذا الوعید. 

وعبد الواحد بن زیادء بکسر الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف: البصري؛ والأحمش 
و سلیمانء وأبو صالح ذکوان الزیات السمان. 

قولہ: مثلائةہ أي: ثلائة أشخاص, وارتفاعه علی أنه مبتدا وقولہ: ەلا ینظر الل إلیھم؛ 
خبر وھذا عبارة عن عدم الإحسان إلیھم. قال الزمخشري: هو کنایة عنه فیمن یجوز عليه 
العظر مجاز فیعا لا یجوز عليه؛ والتنصیص علی العدد لا ینافی الزائد فالذي ذکرہ من 
الوعید لا یںحصر فی عولاء الثلائة. قولہ: ەولا یزکیھم؛؛ أي: یٹنی علیھم أو لا یطھرعم من 
الذنوب. قولہ: ورجلءء مرفوع لأنہ خبر عبتداً محذوف تقدیرہ: من الثلاثة رجل۔ قولہ: ہکان 
له فضل ماءٴء جملة فی محل الرفع لأُنھا صفة لرجل. قولہ: وفمنعەہ؛ أي: نمنع الفاضل من 
الماء. قولہ: ہورجلء أي: الثانی من الثلائة: رجل بایع إماماء المراد هو الإمام الأعظمء وھذا 
ھکذا فی روایة الکشمیھنیء وفی روایة غیرہ: بایع إمامه والمراد من المبایعة عنا هو المعاقدة 
عليه والمعاعدة فکأن کل واحد متھما باع ما عندہ من صاحبه وأعطاہ خالصة نفسه وطاعتهہ 
ودخیلة أمرہ۔ قولہ: وإلا الدنیاء ي: إلاّ أجل شيء یحصل لە من متاع الدنیاء وکلمة: دنیاء 
غیر منونء واضمحل منھا معنی الوصفیة لغلبة الإأسمیة علیھاء فلا تحتاج إلی: من؛ ونحوہ. 
و: الفاء فی قولہ: فان اُعطاہ تفسیریق تفسر مبایعته للٍمام للدنیا۔ 

قوله: وأقام من: قامت السوق اذا نفقت. قوله: هسلعتہ: أي: متعاعه. قوله: وبعد 
العصرہ مذا لیس بقیدء وڑھا خرج ھذا مخرج الغالب إذ کانت عادتھم الحلف بثلە وذلك 
لأن الغالب ان مثله کان یقع فی آخر الٹھار حیث أُرادوا الانعزال عن السوق والفراغ عن 
معاملتھم؛ وقیل: خصص العصر بالذ کر لما فيه من زیادة الجراعءة؛ إذ التوحید هو اساس 
التتزیھات: والعصر هو وقت صعود ملائکة الٹھار. ولھذا یغلظ في إإان اللعان بە۔ وقیل: لأن 
وقت العصر وقت تعظم فیە المعاصی لارتفاع الملائکة بالأُعمال إلی الرب تعالیء فیعظم ان 
یرتفعوا بالمعاصیء ویکون آخر عمله ہو المرفوعء فالخواتم هي المرجوۃء وت کانت الیمین 
الفاجرۃ محرمة کل وقت. قوله: ؛لقد أعطیت:؛ علی صیغة المجھول. وقد أکد یینە الفاجرةۃ 
بجؤکدات: وھی بتوحید الله تعالی وباللام وکلمة قد التي لادحقیق ھنا. قوله: ٭فصدقه رجل؟؛ 
أي؛ المشتري واشتراہ بذدلك الئمن الذي حلف أنە أعطيه بکذا اعتماداً علی حلفھ. 


ومما یستفاد منه: ما ذکرنا أُن صاحب الماء أولی بە عند حاجتھ. وفي (العوضیح): 


۱ )٦( ۔ کاٹ المساقاۃ / باب‎ ٢ 


فإذا کان الماء مما یحل منعہ منع إِلاّ بالشمن, إلاّ أن لا یکون معھمء وأما الْعْواشي والسقاۃ 
العی لا یحل منع ماٹھا فلا بمنعوت فإن منعوا قوتلوا وکان عدرأء وإن آصیب طالب الماء 
کانت دیته علی صاحب الماء مع العقوبة والسجنء کذا قاله الداودي وقال ابن القَیَنِۃ إنھا 
علی عاقلته إن مات عطشاً ون أصیب احد من المسافرین أخذ به جمیع مانعی الماء وقتلوا بە. 

٦‏ ۔۔ باب شکر الأھار 

أيٍ: ھدذا باب في بیان حکم سکر الأنھار السکر بفتح السین المھملة وسکون 
الکاف: سد الماء وحبسه؛ یقال: سکرت الٹھر إذا سددتھ. وقال صاحب (العین) السکر اسم 
ذلك السد وقال ابن درید: وأصله من: سکرٹ الریح: سکن ھبوبھاء وفي (المغرب): 
السکر بالکسر الاسم وقد جاء فيه الفتح علی تسمیته بالمصدر. 

٦٣٣ - ۹/۸‏ ۔ حدثنا عبد اللہ بل یُوشفت قال حدّشا اللَيِث قال حدثني ابن 
ِھاپٍ عن غُوة عن عبد اللہ بن الژکیرِ رضي اللہ تعالی عنھما أَنهُ حدَلّه ان رئجلاً مِیٗ 
الأثْضَارِ خاصّع الْرمَير عِنْد ابی سی شزاج ال ےو ایی مَمقَون بهَا النَخْل نقال 
لَصَارِیٔ ڑج الَاء کو فأتی عَلَيه فاحُتَصعًا ِثد النبیٔ ككّ فقال رسول اللہ ََلللّه للژببر 
اق یا ڈ رت تی ژِلِ الْمَاءَ ا لی جارِه فمضِبِ الأَلصَارِیٔ فقال إِنْ کان ابن عَکَيِكٗ فَتَلوَنَ 

.لے اللہ کل ثم قال اش یا رُبَیڑ ثُم امحیس العَاءَ حگی یَزجع إلّی الجَدرِ فقال الربَيرژ 
وه 2- ےئ ان مَدِم الاَةً تَرَنّت ٌٗ ذَْلكَ ٹلا وب لا يُژمِنُونٌ حٹی بُخکفوه فیتا 
شَْجَر بَیتھّع٭ [النساء: .]٦٦‏ [الحدیث ۲۳۹٢‏ ۔ أُطرافه فی: ٣٣۲۳ء‏ ٢٣۲۳ء‏ ۲۷۰۸ 
٥ػ۸‏ م. 

مطابقمه للترجمة توخذ من قوله: دسرح الماء ھر فابی علیہ أي: امتنع عليه ولم 
یسرح الماء بل سکرہ. والحدیث صورته صورۃة الإرسال ولکنہ متصل فی المعنی. 

وأخرجہ مسلم في فضائل النبي لہ عن قتیبة ومحمد بن رمح. وأخرجه أبو داود في 
القضایا عن أَبي الولید الطیالسي. وأخرجە اترمذي في الأحکام وفغی التفسیر عن قتیبة. 
وأآخرجه النسائي فی القضاء وفی التفسیر عن قتیبة بە, وأخرجه ابن ماجه في الة وفي 
الأحکام عن محمد بن رمح یھ. 

قولہ: درجلا من الأنصار خاصم الزبیر یعنی: الزبیر بن العوام احد المشرة المبشرة 
بالجنة قال شیخنا: کم یق تصمیة ھا الیل فی یہ من عرک الحدیث فیا وقفت علیہ 
ولعل الزبیر وبقیة الرواۃ أرادوا سترہ لما وقع من وحکی الداودي فیما نقله القاضی عیاض 
عده: ان هذا الرجل کان منافقاً فان قلت: ذکر فيه أُنە من الأنصار؟ قلت: قال النوويٹ: 
لا یخالف ھذا قوله فیە: أنە من الأنصاں لأأنه یکون من قبیلٹھم لا من أنصار المسلمین. 
قلت: یعکر علی ھذا قول البخاري في کتاب الصلح: أنه من الأنصار قد شھد بدر ویدل 
عليه أَیضاً قوله في الحدیث في روایة الترمذي وغیرہ؛: فغضب الاأنصاريء فقال: یا رسول 


۲٢ ۲۵۲‏ ا تاب المساقاۃِ / باب )٦(‏ 


الله ولم یکن غیر المسلمین یخاطبونه عَكّهء بقولھم: یا رسول الل؛ وإاکانوا یقولوت: یا 
محمد ولکن آجانے الداودی عن مذا الرجل بعد آن جزم أنه کان منافقا بن وقح منه ذلك 
قبل شھودہ بدراً لانتفاء النفاق عمن شھد بدرأ وأما قوله: من الأنصارء فیحمل علیٰ:المعنی 
اللخوي یعنی: ممن کان ینصر النبيء کل لا بعنی آئە کان من الأنصار المشهورینْةَوقد 
اعات التورب٘ بٹتی عن مذا بقَولٰه: قد اجتراً جمع بنسبة ھذا الرجل إلی التفاق بھر باسں و 
کونه انشارتا وصف مذدح والسلف احترزوا اُن یطلقوا علی من اتھم بالنفاق الأنصاري؛ 
فالأولی أن یقال: ھذا قول أُزله الشیطان فيه غند الغضب؛ ولا یستبعد من الیشر الابتلاء بأمٹال 
دللك. قلت: ھذا اعتراف ہہ تن الديی اس الزبیر ھو حاطب؛: ولکنهە اُبطل اتصافه بالنفاقف 
واعتراف منه أنه أنصاري؛ ولیس بأنصاري إلا إذا حملنا ذلك علی المعنی الذي ذکرناہ أنفا۔ 

وقد سماہ الواحدي فی (أسباب النزول) وقال: إنه حاطب بن اي باتغة و کڈا سماہ 
محمد بن الحسن النقاش ومکی والمھدوی؛ ورد علیھم بأن حاطباً مھاجري ولیس من 
الأنصارء ولکن یحسن حمله علی المعنی الذي ذکرناہ وقال الواحدي: وقیل: إنە ثعلبة بن 
عاطلب وقال این بشکزال فی (المبھمات)؛ وقال شیخنا أبو الحسن مغیث مرارآ: إنە ثابت 
ابن قیس بن شماس: قال: ولم یأت علی ذلك بشاعد ذکرہ. 

وذ ذکر أبو بکر بن المقري في (معجم) من روایة الزھري عن عروۃة: ان حمیداً رجلا 
من الأنصار خاصم الزبیر فی شراج الحرة... الحدیث۔ قال أبو موسی المدیتی: هذا حدیث 
صحیح لە طرق ولا أعلم في يء منھا ذکر حمید إِلاّ في ھذہ الطریق. وقال: حمید؛ بضم 
الحاء وفي آخرہ دال مھملة. قلت: روی ابن أبی حاتم من طریق سعید بن عبد العزیز عن 
الرمري عن سعید بن المسیب؛ سمعته من الزھري: 7 وربك لا یؤمنونچ٭ [النساء: .]٦٦‏ 
الأیت قال: نزلت في الزبیر بن العوام وحاطب بن أبی بلتعة اختصما في ماء... الحدیث 
فھذا إسنادہ قويء وإت کان مرسات وإِن کان ابن الیششین سقاضہ ایر پیکوتٹ بررلا 
فھذا یقوي قول من قال: إِن الذي خاصم الزہیر حاطب بن أبي بلتع وھو بدري ولیس من 
الأنصار. وقال النووي: قال العلماء: لو صدر مثل عذا الکلام الیوم من إنسان جرت علی قائله 
أُحکام المرتدین فیجب قتله بشرطدہ قالوا: وأما ترك النبيء عَََِ لنہ کان في أول الإسلام 
یتألف الناس ویدفع بالتی ھی أحسن ویصبر علی اذی المنافقین الذین في قلوبھم مرض. 

وقال الٹعلبی: فلما خرجا - یعنی: الزبیر وحاطباً - مرا علی المقداد فقال: لمن کان 
القَاھَنا آتا بلتعة؟ فقال: قضی ََ عمته ولوی شدقهہ؛ فطن لە یھودی کان مع المقداد 
فقال: قاتل الله ھؤلای یشھدوت أنه رسول اللہ ثم یٹھمونه في قضاء یقضي بیٹھم وأم اللہ! 
لقد اُذنبنا مرة في حیاةۃ موسی؛ عليه الصلاة والسلام: فدعانا موسی إلی التوبة منه؛ فقال: اقتلوا 
اأنفسکم فقتلداء فبلغ قتلانا سبعین ألفاً في ربنا حعی رضي عنا. . قلت: ھذا موضع تآأمل. 

قوله: دفی شراج الحرة:ء الشراج: بکسر الشین المعجمة وتخفیف الراء وفي آخرہ 
جیم؛ قیل: هو واحد؛ وقیل: ہو جمع شرج؛ مثل: رھن ورھان وبحر وبحار۔ وفي زالمنتھی) 


۲۳ )٦( کاب المساقاۃِ / باب‎ - ٢ 


لأبي المعاني: الشرج مسیل الماء من الحزن إلی السھل: ٤‏ والجمع شرلجڈٹیٹروج وشرج, 
وقیل: اس جمع شراج والشراج جمع شرج۔ وفي (المحکم): ویجمع علی اشراج؛ وفي 
روایة للبخاري: شریج الحرق واغا أضیف إلی الحرة لکونھا فیھا۔ وقال الداودي: الشرٰاج نھر 
عند الحرۃ بالمدینق وھذا غریب ولیس بالمدینة نھں والحرق بفتح الحاء المھملة وتشدید 
الراء: من الأرض الصلبة الغلیظة التي آفنیتھا کلھا حجارۃ سود نخرةء کأنھا مطرت: والجمع: 
حرات وحرار وفي (مثلث) ابن سیدہ: ویجمع أیضاً علی حرونء وبالمدینة حرتان: حرة واقم 
وحرۃ لبلي؛ زاد این عدیس في (المٹنی والمثلث): وحرۃ الحوض من المدینة والعقیق وحرۃ 
قبا في قبلة المدینق وزاد یاقوت: وحرة الوبرۃ بالتحریيیكء وأوله واو بعدھا باء موحدة علی 
آمیال من المدیتنق وحرة النار قرب المدیئة۔ 


قوله: دالعی یسقون بھا؛؛ وفی روایة شعیب: کانا یسقین بە کلاھما۔ قوله: دسرح 
الماءء 7 من التسریح: أي: ار سیل وسيٌە ومنهھ: سرحوا سی سیت قوله: فعِرء 
جملة وقعت خَالاعَی الا وقال بعضھم: وضبط الکرمانی: فأمرہ بکسر المیم وتشدید 
الراء علی أنه فعل أمر من الإمرار . قال: وھو محتمل. قلت: لم أُرٌ ذلك في شرح الکرمانی؛ 
فان کانت النسخ مختلفة فلا بیعد, قوله: دفاًبی عليه؛ء أي: سیت سے جس میں سی 
من إرسال الما وإنھا قال الأنصاري ذلك لأن الماء کان پھر بأرض الزبی قل آرضن الأنصاری 
فحبسه لإاکمال سقی أرضہ ثم یرسله إلی أرض جار فالٹمس من الأنصاري تعجیل ذلك 
نی طلیت قرف سی یا زبیرہ یکس ارہ می فی فی می بای عرت بسرب 
وحکی این می یو مو المزید فيه من: أٌسقی یسقي اسقاء وقال بعضهھم: 
حکی ابن التون بھمز و یو جح سب بیمت سو لے رباعی إلاً لکلمة 
اُصول ےسھائند ا وسقی ثلائی مجردہ فلما زید فيه الألف صار ثلائیاً مزیداً فيه. 
قوله: دإن کان ابن عمتكثءء بفتح همزة: أنء وأصلہ: لان کان فحذف اللام ومثل ھذا 
کئیں والتقدیر: حکمت لہ بالتقدیم لأجل أنە ابن عمتك؟ وکانت ام الزبیر ۔ صفیة بنت عبد 
المطلب - وھي عمة النبي هك وقال ابن مالك: یجوز فيه الفتح والکسر لنھا واقعة بعد 
کلام تام معلل جضمون ما صدر بھاء فإذا کسرت قدر قیلھا أَلفأء وإِذا تحت قدر اللام قبلھا۔ 
وقد ثبت الوجھان فی قوله تعالی: فاندعوہ إته هو البر الرحیم٭ (الطور: ۲۸]. بالفتح قراً 
نافع والكسائي والباقون بالکس وقال بعضهم: وحکی الکرمانی: إن او س مھ ہس 
اُنھا شرطیف والجواب محذوف,: قال: ولا اُعرف هذہ الروایف نعم رام ہی رای مد رشن 
ابنإسحاقء فقال: إعدل یا رسول ا وإن کان ابن عمتے؟ والظاھر ان هھذہ بالکسر۔. انتھی. 


قلت: لم یذ کر الکرماني هذا في شرحہہ؛ وإن ذکرہ فله وجە موجه یدل عليه روایۃ 
عبد الرحمن بن إسحاق؛ لآن: : [نء فیھا بالکسر جزماً فلا یحتاج إلاّ اُن یقال: والظاھر اُن ھذہ 


بالکسر؛: وایضاً عدم معرفته بھذہ الروایة لا یستلزم العدم مطلقاً. فافھم. قوله: وفتلون وجهہ 
رسول ال أی: تخیں وهھذا کنایة عن الغضب؛ وی روایة عبد الرحمن بن إسحاق: 
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حتی عرفتا اُن قد ساءہ ما قال. قول: دثم احبس الماءہء لیس المرا مه اٗبسك الما بل 
اك نفسك عن السقي حتی یرجع إلی الجدر أي: حعی یصیر إليه والجدَرَ بفتح الجیم 
وسکون الدال المھملق وھو: جر الجدار الٰذي هو الحائل بین المشارب وھو الخواجز التي 
تحبس الماء۔ وقال أبو موسی المدینی: ورواہ بعضھم حتی یبلغ الجدر؛ بضم الجیم والدال: 
جمع جدار وقال ابن الین: ضبط في اُکٹر الروایات بفعح الدالء وفي یعضھا بالسکون) وھو 
الذي فی اللغف وھو اُصل الحائط. وقال القرطبی: لم یقع في الروایة إ الا بالکگرفء رالمعنی: 
أن یصل الماء لی اُصول النخل؛ قال: ویروی بکسر الجیم وھو الجدار؛ وائمراد بە: جدران 
الشرباتء وھی الحفر العی تحفر في اأصول النخلء والشربات: بفتح الشین المعجمة والراء 
وبالباء الموحدة: جمع شربة بالفتكحاث: قال اببن الآٹیر: ھی حوض یکون فی اأصل النخلة 
وحولھا مِلا بماء لعشربه وحکی الخطابي: الجذر؛ بسکوت الذال الہمعجمة وھو جذر 
الحساب: والمعنی: حتی بیلغ تمام الشرب. 

قوله: وفقال الزبیر: والل إئی لأحسب ھذہ الایة نزلنت في ذلك: یجاب جوا 
یژمنون حتی یحکموك فیما شجر بینھم4 [النساے: .1.]٦٦‏ وزاد شعیب فی روایته: ظئم لا 
یجدوا فی أنفسھم کرجا سیا سیت ولا نسلیماچ النساء: .٥‏ قوله عذہ الایة إشارة 
إلی قولہ: فؤافلا ورب ك4 زالنساء: ٦٦]۔‏ قوله: وفی ذلك: أي: فیما ذکر من أمرہ مع 
خخصےمفف وقال بعضهھم: الربیر کان لا یجزم بذلك. قلت: قوله: واللش: یقعضی الجزم ویرد معنی 
الظطن فی قولە: احست: لأنہ یجوز ان یکون معناہ: لأعد ھذہ الأآیة اُٹھا نزلت فی ذلك؛ ولا 
سیما قال الزبیر فی روایة ابن جریج التي تأتی عن قریب: وا إِن ھذہ الایة أنزرلت فی ذلكء 
فانظر کیف اکد کلامه بالقسم وبأن وبالئجملۂة اللاسمیة؛ وکیف لا یکون الجزم بھذہهہ 
المؤکدات مع ان ھذا القائل قال: لکن وقع فی روایة أُم سلمة عند الطبري والطبراني الجزم 
بذلكء واتھا نزلت فی قصة الزبیر وخصمه. 

قلت: رواہ الواحدي أَیضأً في (أسباب النزول) من طریق سفیان بن عیینة: عن عمرو 
ابن دیٹار رضي الله تعالی عنھم وت یو یو سے : ان 
الزبیر این العوام تعاصم رجلاء فقضی رسول اللہ كَللكه للزبیں وقال الرجل: إنھا قضی لە لنە 
ابن عحمتھ؛ فأنرل اللہ تعالی: ظافلا وربك لا یؤمنون. ٠چ‏ [الٹساء: .٥‏ الایة۔ وقال الحافظ 
ابو بکر بن مردویە: حدثنا محمد بن علي بن دحیم حدثنا أحمد بن حازم حدثنا الفضل بن 
دکین حدثنا ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن سلمة ۔ رجل من آل أبي سلمۂ قال: خاصم 
الربیر رجلاً إلی النبي كَلكه فقضی للزبیں فقال الرجل: إنھا قضی لە لأنه ابن عمته فنزلت: 
فلا وربيك لا یؤمنون حتی یحکموك فیما شجر بینھم, کچ زالنساء: .]٦٦‏ الایة. 

وھنا سبب آخر غریب جداً قال ابن أبي حاتم: حدثنا یونس بن عبد الاأعلی قراءۃ عليه 
اُخبرنا ابن وعب أخبرنی عبد الله بن لھیعة عن أبي الأسودء قال: اختصم رجلان إلی رسول 
الله کل نقضی بینھماء فقال الذي قضی علیه: ردنا إلی عمر بن الخطابء فقال رسول الله 
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ےس تسصت ہل لسہ ہہ _. تو _. ._۔_۔_ 
ان کے إنطلقا إليه قال الرجل: یا ابن الخطاب قضی لی رسول اللہ مل علی "ا فقال: ردنا 
إلی عمر فردنا إلیلكء فقال: اُكذلك؟ فقال: نعم, فقال عم رضی اللہ تعالی عنه؟۔مکانکما 
حتی آخرج إلیکما فاقضي بینکماء فخرج إلیھما مشتملاً علی سیف فضرب الذي ال2 ردنا 
ِلی عمر فقعله وأدیر الآخر فاراً إلی رسول اللہ عَْلهِ فقال: یا رسول اللہ! قتل عمر واللہ 
صاحبيء ولولا أئي اعجزته لقعلئيء فقال رسول اللہ ككك:ِ ما کنت أظن ان یجتریء عمر 
علی قثل رجل مؤمن۔ فأنزل اللہ تعالی: غؤفلا وربك لا یؤمنوت...چ زالنساء: .]٦٦‏ الاّیةت 
فھدر دم ذلك الرجل وبریء عمر من قتله فکرہ الله ان یسن ذلك بعد فقال: ٭ولو أُنا کتنا 
علیھم ان اقتلوا أنفسکمگچ لی قولەہ: ظوآشد نبیتا 4 [النساء: ٦٦]۔‏ وکذا رواہ این مردويه معن 
طریق ابن ٹھیعة عن أبي الأسود یه قال ابن کثٹیر: وھو أثر غریب ومرسل: وابن لھیعة ضعیف. 

طریق آخری: قال الحافظ أبو إسحاق إبراھیم بن عبد الرحمن بن إبراہیم بن دحیم فی 
(تفسیری): حدثنا شعیب بن شعیب حدثنا أیو المغیرة حدثنا عتبة بن ضمرة حدثنی أبی: ان 
رجلین اختصما إلی النبی كَكّه فقضی للمحق علی المبطلء فقال المقضی علیه: لا أرضی: 
فقال صاحبه: فما ثرید؟ قال: ان نذھب إلی أبي بکر الصدیق؛؟ء وقد ذھبا إليه فقال الذی 
قضي لە: قد اختصمنا إلی النبي کل فقضی لی فقال أبو بکر: فأنتما علی ما قضی بہ النبی 
فأبی صاحبه أن یرضیء قال: فأنیا عمر بن الخطاب فأنیاہ فقال المقضی لە: قد 
اختصمنا إلی النبی کل فقضی لي عليه فأبی ان یرضی, ثم اُتینا أیا یکر فقال: أنتما علی ما 
قضی به النبي عَكَّ فأبی أن یبرضی نسأله عم فقال كذلكء فدخل عمر منزله وخرج 
والسیف فی یدہ قد سله فضرب بە رأى الذي أی ان یرضی ققتله فأنرل اللہ فڑفلا وريك لا 
یؤمنون ہچ زالنساء: .٦٢‏ إلی آحر ال٦آیة,‏ 

قوله: پڑئَلا ورك کہ [النسائ: ۶۳. أآيی: لیس الأمر آپ9ؤ-]2323۵0ە2 یزعمون أنھم آمنوا رحعم 
یخالفون حکمك٤:‏ ٹم استأائنف القسم فقال: لا یؤژمنونء وقیل: هي متصلة بقصة الیھودی. 
قوله: غقیما شجر بینھمئ4 زالنساء: ٦٦۔‏ أی: اخعلف واختلط من أُمرھم والتبس علیھم 
حکم؛ ومنه الشجر لاخعلاف أُغصائنه, قوله: ظحرجاہ [النساء: ٦٦٦‏ أی: ٹکا وضیقاً. 
قولهہ: ٹلڈویسلمرا تسلیماؤ4 [النساء: ۳۶. يی: فیما أمرتھم به ولا یعارضوہ ودلت الایة 
علی ان من لم یرض بحکم الرسول فھو غیر مؤمن۔ 

ذکر ما یستفاد منة: ففیه: ان ماء الأودیة التي لم تستبط بعمل فیھا مباح وسر تق 
إليه فھو احق بە. وفيه: ان أھل الشرب الأعلی یقدُم علی من ھو أسفل من ویحبس الأول 
الماء حعی یبلغ إلی جدار حائطہء ٹم یرسل الماء إلی من هو أُسفل منه فیسقی کذلك 
ویحبس الماء کذلك: ٹم یرسلە إلی من هو أسفل منف وھکذا وفي حدیث الیاب: إحبس 
اا2 حتی برجع إلی الجدر وفي حدیث عبد اللہ بن عمرو الذي أخرجه أبو داود وابن ماجہ 
من روایة عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ: ان رسول الله كَلك قضی في سیل المھزور اُن 
سك حتی ببلغ الکعبین. ٹم یرسل الاعلی إلی الأسفلء والمھزور بالزاي ٹم بالراء وادي بنی 
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قریظق قاله ابن الأئیر وفی حدیث عبادة بن الصامت الذي أخرجه اب ن)٭اجه عنه قال: إِن 
رسول اللہء كِكهء قضی فی شرب النخل من السیل: أُن الأعلی بشرب قبل'الأسفل ویترك 
الماء فيه إلی الٰکعبین ثم یرسل الماء إلی أسفل الذي یليەء وکذلك حتی تنقضيالحوائطء 
ونيی حدیث ثعلبة بن أبی مالك القرظي الذي أحرجه ابن ماج أیضاً عه قال: قضی رسول 
ا لگ فی سیل مھزور الأعلی قبل الأسفل. فیسقی الأأعلی إلی الکعبین؛ ثم یرسل إِلٰی 
من هو أسفل منه وقال الرافعي لا مخالفة بین التقدیرینء لان الماء إذا بلغ الکعب بلغ أصل 
الجداں وقال ابن شھاب: فقدرت الأنصار والناس قول النبيء عَكّلّه: إسق یا زبیر ٹم احیس 
الماء حعی یرجع إلی الجدر کان ذلك إلی الکعبین علی ما یجيءء إِن شاء اللہ تعالیء وقال 
ابو الحسن الماوردي: لیس التقدیر بالبلوغ إلی الکعبین علی عموم الأأزمان والبلدانء لنه 
یدور بالحاجة والحاجة تخلف باُتلاف الأرض,؛ وباختلاف ما فیھا من زرع وشجر وبوقت 
الزراعة ووقت السقي وحمل بعض الفقھاء المتأخرین قول الفقھاء فی أُنە: یسقي الول أُرضه 
ٹم یرسلە إلی الغاني ٹم یرسله إلی الغالث أُن المراد بالڈول من تقدم إحیاؤہ وبالثاني الذدي 
جح بعد الاولء وھکذا قاله صاحب المھمات؛ وحمل کلام الرافعي عليه قال: ولیس المراد 
الأقرب إلی اأصل الٹھر فالأقرب لا بالسبقء فلذلك اعتبرناہ انتھی. 


قلت: ھذا لیس بشئءٌ ولیس مراد الرافعي وغیرہ من الفقھاء بالأول الذي هو أقرب إلی 
اأصل الماء لا إذا اعتبرنا هذا یضیع حق الأأول؛ وذلك لاُن الماء إذا نزل من علو فلم یسق 
الول حتی نزل الماء إلی السفل وسقی بە الأسفلء وبعد ذلك کیف یعود الماء إلی الاول 
ولا سیما إذا کات الماء قلیلاً وانقطع بعد سقي الثاني؛ وقد صرح النوويی في (شرح مسلم): 
بن المراد بالآول الذي یلی الماء إلا لمحیي الأول فقال عند ذکر حدیث الزبیر: فلصاحب 
الأرض الأولی التي تلي الماء المباح أُن یحبس الماء ویسقي أُرضه إلی ھذا الحدء ٹم یرسله 
إلی جارہ الذي وراءہ. فان قلت: ما المراد بقوله: ٹم أرسل الماء إلی جارلكا؟ فھل ھو ما 
فضل عن الماء الذي حبسه أو إرسال جمیع الماء المحبوس أُو غیرہ بعد أُن یصل في أُرضه 
إلی الکعن؟ قلت: قال شیخنا: الصحیح الذي ذکرہ أصحاب الشافعي الأولء وھو قول 
مطرف وابن الماجشون من المالکیة: واختارہ ابن وعبء وقد کان ابن القاسم یقول: إذا 
انتھی الماء في الحائط إلی مقدار الکعبین من القائم أرسله کله إلی من تحت ولا یحیس منھ 
شیتاً فی حائطه. قال ابن وھب: وقول مطرف وابن الماجشون أحب إلي في ذلكء وھما 
أعلم بذلكء لأن المدینة دارھما وبھا کانت القضیة وفیھا جری العمل بالحدیث. وفیه: حجھ 
علی ما حکی عن أبي حدیفة من ان الأعلی لا یقدم علی الأسفلء اترتا گار 
حصصھی قاله بعض الشافعیة. قلت: ہذا وجه حکاہ الرافعي عن الدا رکی؛ ولیس مراد أبي 
حنیفة من قولہ: إن الأأعلی لا یقدم علی الأأسفلء أُنه یختص بالماء ویحرم الاسفل: بل کلھم 
سفن الانعقاق) غیر آت الازل ستی ٹم الفاتی ٹم الثالث وهلم جرَ والانتفاع في حق 
کل واحد بقدر أرضه وقدر حاجتہ: فیکون بالحصص. وفی (المغنی) لابن قدامة: ولو کات 
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بیسسچے شسشت و اج ہم تےے.۔تےے_ ‏ لے 77 
نوا صغیراً وسیل فتشاح أُھل الأرضین الشاریة عنه فإنه یبدا بالأعلی ویسقبي حعی یبلغ 
الکعب؛ ثم یرسل إلی الذي یليه کذلك إلی انتھاء الأراضيء فان لم یفضل عن الأول شیء 
او الثاني أُو الثالث لا شيء للباقین لأنه لیس لھم إلا ما فضل فھم کالعصبة فی المَیزاٹث 
وھذا قول فقھاء المدینة ومالك والشافعي؛ ولا نعلم فیه مخالفا والأصل فیه حدیث الزبیں 
رضي اللہ تعالی عنہہ وقال القرطبي في حدیث الباب: إِن الاأولی بالماء الجاري الاول فالاًول 
حتی یستوفي حاجته وھذا ما لم یکن أصله ملکاً للٗسغل مختصاً بەہ فان کان ملکه فلیس 
للأعلی ان یشرب مده شیئاً وإن کان بھر عليه. وفیە: الاکتفاء للخصوم با یفھم عنھم 
مقصودھم أن لا یکلفوا النص علی الدعاوي ولا تحریر المدعی فيه ولا حصرہ بجمیع 
صفاته. وفیە: إرشاد الحاکم إلی الاصلاح وقال ابن الكین: مذھب الجمھور ان القاضی یشیر 
بالصلح إذا رآہ مصلحة ومنع ذلك مالكء وعن الشافعی ففي ذلك خلاف والصحیح جوازہ. 
وفیه: اُن للحاکم ان یستوعي لکل واحد من المتخاصمین حقه إذا لم يَڑ قبولاً منھما للصلح 
ولا رضی ما أشار بہ کما فعل ملٹڑ. وفی: توبیخ من جفا علی الإمام والحاکم ومعاقبتہ لأنہ 
مل عاقبه ما قال؛ بأن استوعی للزبیر حقه ووبخه اللہ تعالی في کتابہ بن نفی عنھم الایمان 
حتی یرضوا بالىحکم فقال: وانلا وربك لا یؤمنون... گ4 [النساء: .]٦٦‏ الایة. وقیل: وقعت 
عقوبتہ في ماله وقد کانت تقع العقوبات في الاموالء کأمرہ یشق الزقاق وکسر الجرار عند 
تحریم الخمر تغلیظاً للتحریم. وفیة: أنە کل حکم علی الأتصاري في حال غضبه مع نھیە 
ان یحکم الحکم وھو غضبانء لن یفارق غیرہ من البشرء إذ العصمة قائمة في حقہ فی حال 
الرضا والسخط أن لا یقول إلاّ حقاً. وفیە: دلیل ان للإمام ان یعفو عن التعزیں کما لە أن 
قال مُحَمّد بن القباس قال أبُو عَبْدِ اللہ: 
لَيسںَ اعد یَدُکز غُرَوَة عن بد الل لا اللَیث فقَط 

ھکذا وقع فی روایة أبي ڈر عن الحموي وحدہ عن الفریري؛ ولم یقع مذا فی روایة 
غیر ومحمد بن العباس السلمی الاأصبھاني وھو من أقران البخاري وتأخر بعد مات سنة 
ست وستین ومائتین: وأبو عبد الله هو البخاري نف یعني: هو الذي صرح بتفرد اللیث 
بذکر عبد اللہ بن الزبیر في إسنادہء وفیه نظر لن این وہب روی عن اللیث ویونس جمیعاً 
عن این شھاب: ان عروة حدلہ عن اي عبد اللہ بن الزبیر بن العوامء أخرجه النسائي: وذ کر 
الحمیدي فی (جمعت): ان الشیخین أخرجاہ من طریق عروۃ عن أُخيه عبد اللہ عن ابی وفیہ 
نظر أیضاء لأنە بھذا السیاق في روایة یونس المذ کور ولم یخرجھا من اُصحاب الکتب الستة 
إلا النسائيی کما ذکرنا والله اُعلمء ومنه المن علینا۔ ُ 


۷ -۔ باب شُزب الأُعلی قَبل الأضفل 
أ٘ي: مذا باب في بیان حکم شرب الأعلی قبل الأسفل, وفی روایة الحموي 
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والکشمیھئی: قبل السفليء قال بعضھم: والاول أولی. قلت: لا أولویة تناء لن معنی السفلي 
قبل صاحب الأرض السفلی ویجوز ان یقال في موضع الأعلی: العلیاء علّى تقدیر شرب 
ساس الارسٛش العلیا: فغذ کیر الاأعلی والاأسقل باعتیار الصاحب؛ وٹأئیٹھما باقہار الأرض 
بالتقدہ الَمَد کور 

۵۹ سے حدًنا عَبْدَانُ قال أُخبرنا عَبْد اللہ قال أُخبرنا مَمُعر عن الررِئ عنْ عُزوٰة 
قال حاضَع الژمیڑ رْلٌ ین الأَنصَارِ فقال الب له یا زمَیژ أست تُمٌ اَل فقال الانصَارِئ 
ئۂ ابر عَكيك فقال علّيه الغلاماسق یا زکَيز ثُم یَلَع الما الجَذر کم اف كتال الزبیْۂ 
فأشیث ذو الأَبَة تژلّث فی ذَلِكَ ف٭لقَلاً ورثك لا مو حعی یحکوك فیما شر بَیتُم4 
(النساء: .٥‏ [انظر الحدیث ۲٣٣٢‏ واطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: دفقال النبی عَ یا زبیر أسق ثم آرسلء فإنه یعلم 

مده ان الزبیر مو الأعلی, لان إرسال الماء لا یکون إلاّ من الاعلی إلی الأسفلء وعبدان هو 
عبد اللہ بن عثمان المروزی؛ وعبد الله ھو ابن المبارك المروزي؛ ومعمر بفتحتین: هو ابن 
راشدك والزھري عو محمد بن مسلم بن شھاب. 

قوله: وثم أرسل:؛ کذا في روایة الأکٹرین بغیر ذکر مفعول وفی روایة الکشمیھئي: 
اہم آأرسل الماء۔ قوله: ەثم بلغ الماء الجدر مکذا هو فی روایة کریة والأصیلي؛ وفی 
روایة غیرھما: و أسق یا زبیر حتی ہبلغ الماء الجدرہ وسقط من روایة أبي ذر ذکر الماء وفي 
روایة للبخاري فی الذشربة من وجهە آخر عن معمر: ٢ثم‏ آُرسل الماء إلی جارك٤؛‏ ومعاني بقیة 
الأُلفاظ والحکم تقدمت فی الباب السابق. 

۸ -۔ باب شُزب الأغلی إلی الكَبَینِ 

أيی: ھذا باب فی بیان شرب الاعلی إلی الکعبین وأُشار بھذہ الترجمة إلی بیان مقدار 
الہاء للاعلی. 

قد _.ے حدّثنا ماد قال أُخبرنا عَخْلَدٌ قال أأحبرنی ابن جُوَیٔج قال حدُثني ان 
ٹٍھاب عن عغُروَة بن ایر انث عَدَنَه أُنٌّ رمجلاً مِنّ الأنصَارِ خاصع الزیَيْر ضف شِراج مِنّ الکو 
َِشقي بھا اخْرٌ فقال رسول ال عإلل اسؾِ یا زَیژ فأمَرَۂ بالمَغزوفِ مُمٌ اُزیِل إِلی 
جارِكەنتال لأنْضَارِئ ٦‏ 0 عِيِك لود :7 ّ : ت کم دق 1 ای 
کئی ؾَڑجع الحَاء إ لججڈروائتوعی له حَقة فقال الژبَیڑ وا إِنْ هذِہِ الايَة آئرلث ۂ ذللء 
7 0 لا ٹر عثی لِعَکُفوه فِيعا شُجر بَیتھُعہ ژالنساء: ٦٦]۔‏ قال لِي ار اب 
فقذرت االاَػضَاژ والئالل قَؤلَ الدبج كلل اق کم اخپل حمی تَزجع إِلّی الجَذرِ وکاكَ ٥َلِك‏ 
إلَی الِكَغْبَینِ.(انظر الحدیث ۲٣٣٢‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: روکان ذلك إلی الکعبین, یعني: رجوع الماء إلی الجدر 
وصوله إلی الکعبین: وقد مر الکلام فيه مستقصیٔ في الباب الذي قبل الباب الذي قبله 


۹ )۹( ۔ کكِتابٔ المساقاۃ / باب‎ ٢ 


ومحمد هو ابن سلام وفی روایة أبی الوقت صرح به ومخلد بفتح الیم وسکون الخاء 
المعجمة وفتح اللام وفی آخرہ دال مھملة: ھو ابن یزید وقد مر في الجمعة ؤابن جریج عو 
عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج المكي. 

قوله: (فأمرہ بالمعروقے)؛ قال الخطابي: معناء أمرہ بالعادة المعروفة التی جرت بینم 
فی مقدار الشرب, وھی جملة معترضۃ بین قولہه: واسق یا زبیرہ وبین قولەه: دثٹم 
اُرسل.قولہ: دواستوعی لە أي: استوفی للزبیر حقہہ واستوعی وھو من الوعاء كکأنه جمعہ 
لە فی وعائه وأبعد من قال آمرہ ثانیاً ان یستوفی آکٹر من حقه عقوبة للاأنصاري حکمہ ابن 
الصباغ؛ والا‌شيه أنەه أمرہ أُن یستوفی حقه ویستقصی فيه تغلیظاً علی الأنصاريء وقال 
الخطابی: لم الریادۃ تطیة ان تکون من کلام الزھريی؛ وکانت عادته ان یصل بالحدیٹث من 
کلامہ ما یظھر لە من معنی الشرح والبیانء قیل: الأصل فی الحدیث ان یکون حکمە کله 
واحداً حعی یرد ما بین ذلك ولا یثبت الودراج بالاحتمال. قوله: قال ابن شھاب هو الزھري 
الراوي عن عروق وہذا إلی آخرہ من کلام ابن شھاب, حکی عله ابن جریج الراريی عنه. 
قوله: ةوالناس؟ من باب عطف العام علی الخاص۔ أو معھود غیر الأنصار۔ قوله: ہوکان 
ذلكء أي: قولہ من : اسق ٹم احبیس حتی یرجع إلی الجدر۔ قولەه: هوإالی الکعبین؛؛ أی: 
یقدر إلی الکعبین یعنی: یکون مقدار الماء الذي یرجع إلی الجدر یبلمغ الکعبینء وقد ذ کرنا 
اأحادیث فی الباب الذي قیل الباب الذي قبله فیما بتعلق بھذا الحکم: وقال ابن الین: 
الجمھور علی أُن الحکم ان سك إلی الکعبینء وخحصہ ابن كکنانة بالنخل,ء والشجر: قال: 
وأما الزرع فالی الشراك وقال الطبري: الأراضی مختلف فیمسك لکل أرض عا یکفیھاء لن 
الذي في قصۃ الزبیر واقعة عینء وقیل: معنی قوله: إلی الجس أي: إلی الکعبین۔ قلت: إن 
کان مرادہ الاشارۃ إلی ھذا التقدیر فله وجه ما ولا فلا یصح تفسیر الجدر بالکعبین. 

اجُڈڑ هُو الأضل 

ھذا تفسیر لفظ الجدر المذ کور فی الحدیث من عند الیخاريء وقد مر الکلام فيه 

وھذا عنا وقع فی روایة المستملی وحدہ. 
۹ - باب قَضل سَفي الْمَاء 

ا متا لات سی کات تل فی ایال اگل سیا عاکازی لت 

۱۷ ۔ے حڈثنا عبدُ اللہ بن یُوشف أخبرنا مالِك عن مُعَي عن أبيِ صالِح عن 
أبي مُرَثرَةَ رضي اللہ تعالی عنه أن رسول اللہ کلت قال بیتا رَخُل ٍى فاشْتد عَلَيْهِ القعطش 
فقزل وٹآ فرب مھا تم رع فإدا ھُو یلپ َلَتُ یکل الٹزی مِن العطْشِ فقال ئنذ بلعغ 
ھذا مثلُ الِّي لغ بي فَعَلاً علَ ثم رَقَي فحَقی الکلبَ فشکرز الل لَهُ فغَفَرَ لمُقالوا یا 
رسول اللہ وانُ لا ني البَهّائم اس نالّفی کل کدِ زَطبَة أ ج.(انظر الحدیث ۱۷۳ وُطرافە, 


مطابقته للترجمة ظاھرق وٹ َقيیء ہضم السین المھهملة وفتح المیم وتشدید الیاء: مولی 
عمدة القاری/ ج٢۱‏ م۱۹ 


)۹( کِتابٔ المساقاۃِ / باب‎ ۲٢ ۲٠٣ 


أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن مشام وقد مر في کتاب الضلاۃ وأبو صالح 
ذکوان الزیات ورجال ھذا الإسناد مدنیون إِلا شیخ البخاري, 

والحدیث اُخرجه البخاري أیضاً فی المظالم عن القعنبيء وفي الأدب ع ن٣‏ إِنماعیل. 
وأخرجه مسلم فی الحیوان عن قتیبة. وأخرجه أبو داود في الجھاد عن القعنبیء أربعتھُم)عن 
مال 

ذکر معناہ: قوله: هہیناہ قد ذکرنا غیر عرة ان أُصله: بین فأُشبعت فتحة الئون فصار: 
بیناء ویضاف إلی جملق وی هنا قوله: درجل یمشیە. قوله: ەقاشتد علیہ الفاء فیهە وقعت 
ھنا موقع: إذاء تقدیرہ: بیتا رجل یمشی إِذا اشتد عليه العطشء وھو جواب: بیناء ووقع في 
روایة المظالم: بیتماء وکلاھما سواء فی الحکم وفي روایة الدارقطنی فی الموطاأت. من 
طریق روح عن مالك: شی بفلاق ولە من طریق این وہب عن مالك: یِشي بطریق مكة 
ولیس فی روایة مسلم هذہ: الفای وقد ذکرنا فیما مضی أن الأفصح أُن یقع جواب: بینا 
وبینما بلا کلمق اذ وإذاء ولکن وقوعه بھما کثیر. قوله: دالعطشء کذا في روایة الکٹرین: 
وکذا فی روایة في (الموطاء ووقع في روایة المستملی: العطاشوهو داء یصیب الإنسان 
فیشرب فلا یرویء وقال ابن الین: والصواب العطش؛ قال: وقیل: یصح علی تقدیر أن 
العطش یحدث منە داء فیکون العطاش إسماً للداء کال زکام. قوله: هفإذا ھوہء کلمة: إذاء 
للمفاجأ. قوله: دیاکل الٹری؛؛ بالثاء المثلثة مقصور یکتب بالیاء وھو التراب الندي. قوله: 
دیلھثژ)؛ء جملة وقعت خلا اگاقے: قال ابن قرقول: لھٹ الکلب ۔ بفتح الھاء وکسرھا - 
إذا أحرج لسائە من العطش أُو الحر واللھاث بضم اللام: العطش وکذلك الطائر. ولھٹ 
الرجل إذا اُعیی. ویقال: معناہ یبحٹ بیدیه ورجليه في الذرضء وفي (المنتھی): هو ارتفاع 
النفس یلھث لھتاً ولھااء ولھٹ بالکسر یلھٹ لھثاً ولھا'اً مٹل: سمع سماعاً إِذا عطش. 

قوله: قبلغ ھذا مثل الذي بلغ بيیء؛ء أي: بلخ ھذا الکلب مثٹل الذي؛ ہبنصب اللام 
علی أنه صفة لمصدر محذوف:ء أي: بلغ مذا عبلغاً مثل الذي بلغ بيء وضبطه الحافظ 
الدمیاطی بخطه بضم: مثلء قال بعضہیم: ولا یخفی توجیهه. قلت: کأنه لم یقف علی 
توجیھہ؛ وھو ان یکوت لفظ: عذاء مفعول بلغء وقوله: مثل الذي بلغ بيء فاعله فارتفاعہ حینعذ 
علی الفاعلیة۔ قوله: هفملاً خفه) فيە محذوف قبله تقدیرہ: ەفنزل في الیٹر فملا خفه؛٤ء‏ وقی 
روایة ابن حبان: وفنزع اُحد خفیه؛. قوله: اثم اأُمسکه بفيه؛؛ أي: بُمه. وإغا اسسافق وه 
لأن کان یعالج بیدیهە لیصعد من البئٹر؛ فلدل مٰذا آتٹ الصعود منھا کان برا قوله: ثم 
رقيی)؛ بفتح الراء وکسر القاف علی مثال: صعد وزنا ومعنی: یقال: رقیت فی السلم 
بالکسر: إذا صعدتء وذ کرہ این العین بفتح القاف علی مثال: مضیء وأنکرہ۔ وقال عیاض 
نی (المشارق): هي لغة طبیء یفتحون العین فیما کان من الأفعال معتل اللام بلاغ آفصح 
اتکی قوله: ‏ فسقی الکلب٤؛‏ وفي روایة عبد الله بن دینار عن آبی صالح: حتی اروا من 
الارواء من الري؛ وقد مضت ھذہ الروایة فی کتاب الوضوء في: باب الماء الذي یغسل به 


٢‏ ۔ تاب المساقاۃ / باب (۹) تھ 


شعر الإنسان فإانه آخحرجه هناك: عن إسحاق عن عبد الصمد عن عبد الرحَمٰن.بن عبد اللہ بن 
دینار عن آبیە عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ عن النبي عَكلّه: ان رجلاً رأی کلبا:یاکل الٹری 
من العطشء فأخذ الرجل خفه فجعل یغرف لە بە حتی أرواء فشکر الله لە حتیٗ اُدخله 
الجنة. قوله: دفشکر اللہ لە٭؛ أي: آٹنی عليه أو قبل عملہ غغفر لەہ فالفاء فيه للسببِية؛ اأی: 
یسبب قبول عمله غفر لہ کما في قولك: إن یسلم فھو فی الجنق أُي: بسبب إسلامه هو 
فی الجنة ویجوز أُن تکون الفاء تفسیریةء تفسیر قوله: فشکر اللہ لە لأن غفرانہ لە هو نفس 
الشکو کما في قوله تعالی: 'لافتوبوا إلی بارئکم فاقتلوا اُنفسکم (البقرۃ: .]٥٤‏ علی قول 
من فسر التوبة بالقتلء وقال القرطبی: معنی قوله: فشکر اللہ لەہ أي: اُظھر ما جازاہ بە عند 
ملائکت وقال بعضھم: هو من عطف الخاص علی العام۔ قلت: لا یصح ھذا عناء لأن شکر 
ال لھذا الرجل عبارة عن مخفرته إباہء کما ڈذکرناہ. قولهة: دقالواہ آيی: الصحابف من جملتھم 
سراقة بن مالك بن جعشم روی حدیثہ ابن ماجه: حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة قال: حدثنا 
عبد الله بن نھیں قال: حدثنا محمد بن إسحاق عن الزھري عن عبد الرحمن بن مالك بن 
جعشم عن أبيه عن عمه سراقة بن مالك بن جعشم؛ قال: سالت النبی مگ عن الضالة من 
الڑبل تغشی حیاضي قد لطتھا لإبليی فھل لي من آجر إن سقیتھا؟ فقال: نعم فی کل ذات 
کبد حری أجر. 

قوله: ووإن لاہ عو معطوف علی شیء محذوف تقدیرہ: الأمر کما ذکرت: وإت لنا 
فی البھائم أجراء أي: في سقیھا أو فی الإاحسان إلیھا۔ قوله: دفی کل کبد؛؛ یجوز فیه ثلائة 
اُرجه: فتح الکاف وکسر الباء وفتح الکاف وسکون الباء للتخفیف, کما قالوا فی الفخذ 
فخذ وکسر الکاف وسکوت الباءء وقال ابو حائم: الکبد یذ کر ویؤنثء ولھذا قال: رطبق 
والجمع أکباد وأکبد وکبود. وقال الداودي: یعنی کبد کل حي من ذوات الاأنفس والمراد 
بالرطبة رطوبة الحیاۃة أُو هو كکناية عن الحیاة. قوله: (أجرہ مرفوع علی الابتدای وخبرہ 
مقدما. قوله: دفی کل کبلدہہ؛ تقدیرہ: أجر حاصل أو کائن في إرواء کل ذي کبد حي, 
وابعد الکرمانيی فی سؤاله ہنا حیٹ یقول: الکبد لیست ظرفاً للأجرء فما معنی کلمة الظرفیةۃ؟ 
ثم قال: تقدیرہ الأجر ثابت في إرواء أو فی رعایة کل حي وجہ الابعاد: ان کل من شم شیغاً 
من علم العربیة یعرف أُن الجار والمجرور لا بد أُن یتعلق بشیء اما ظاھراً أو مقدرا فإٰذا لم 
یصلح المذ کور أُن یتعلق به یقدر لفظ: کائن أُو حاصل أُو نحوھماء فلا حاجة إلی السؤال 
والجواب: ثم قال: أو الکلمة للسببی یعتي: کلمة: فيء للسببیة کما في قولہ ئل في 
النفس المؤمنة مائة بل أي: بسبپ قتل النفس المؤمنة ومع هذا المتعلق محذوف: أي: 
بسبب قتل النفس المؤمنة الواجب مائة إبلء وكکذلك التقدیر عنا: بسبب إرواء کل کبد أجر 
حاصل. وقال الداودي: هذا عام فی جمیع الحیوانات. وقال أبو عبد الملك: ھذا الحدیث 
کان فی بنی إسرائیلء وأما الإسلام فقد أمر بقتل الکلاب فیه. 


واما قول: دضي کل کیا٤‏ فمخصوص ببعض البھائم مما لا ضرر فيه لأأن المامور 


۲۲ ٢ت‏ کتابُ المساقاۃ / باب (۹) 


بقعله کالخنزیر لا یجوز ان یقوی لیزداد ضررہ وکذا قال النووي: إٌعمومه مخصوص 
بالحیوان المحترم وھو ما لم یؤمر بقتله فیحصل الٹواب بسقيه؛ ویلتحق بە إطعامه وغیر ذلك 
من وجوہ الإحسان إليه. قلت: القلب الذي فيه الشفقة والرحمة یجنح إلی قولالداودي؛ 
وفي القلب من قول أبي عبد الملك حزازۃء ویتوجه الرد علی کلامہ من وجوہ: الاّول:)قوله: 
کان نی بني إسرائیل ل 18 عليے؛ فغما اع ان اتا من ھذہ اڈ قد فعل مد 
وکوشف للنبي کل بذلك وأخبرہ بذلك حثاً لأمته علی فعل ذلك؛ وصدور ھذا الفعل من 
احد من أمته یجوز ان یکون في زمنہ: ویجوز ان یکون بعدہ؛ بأن یفعل أحد مذا. وأعلم 
النبی عِكّه بذلك أنه سیکون کذا وأحبرہ بذلك في صورة الکائن: لن الذي یخبرہ عن 
المستقبل کالواقع لہ مخبر صادق؛ وکل ما یخبرہ من المغیبات الاتیة کائن لا محالة. 
والٹانی: قولہ: وَأما الإسلام فقد أمر بقتل الکلاب لا یقوم به دلیل علی مدعاہہ لان 
أمرہ گل بقعل الکلاب فی اول الإسلام ثم نسخ ذلك بإباحة الانتفاع بھا للصید وللماشیة 
والزرعء ولا شك أُن الإباحة بعد التحریم نسخ لذلك التحرم؛ ورفع لحکمہ. والٹائٹ: دعوی 
الخصوص تحکم ولا دلیل عليهء لان تخصیص العام بلا دلیل إلغاء لحکمہ الذي تناوله فلا 
یجوز والعجب من النووي أَیضاً أنە ادعی عموم الحدیث المذ کور للحیوان المحترم وھو 
ایضاً لا دلیل عليه وأصل الحدیث مبہني علی [ظھار الشفقة لمخلوقات اللہ تعالی من 
الحیواناتء وإظھار الشفقة لا ینافی إباحة قعل المؤذي من الحیوانات؛ ویفعل في ھذا ما قاله 
این العیمی: لا یمتنع إجراؤہ علی عمومه یعنیي: فیسقي ثم یقتلء لانا أمرنا بأن نحسن القتلة 
ونھینا عن المثلق فعلی قول مدعي الخصوص: الکافر الحربي والمرتد الذي استمر علی 
ارتدادہ إٰذا قدما للقتل وکان العطش قد غلب علیھماء یتبغي ان یأئم من یسقیھما لأنھما غیر 
محترمین فی ذلك الوقت؛ ولا یل قلب شفوق فيه رحمة إلٰی منع السقی عنھماء یسقیات ٹم 
یقتلان. 


کر تا ماد سر قال پش فی :جرلز الظر ادا رر راہ اقاے: ند ورد 
سپ اس سے رس روس والحدیث لا یدل علی أن رجلاً کان مسافراٌ لأنه قال: وبینا 
رجل يِشي)ء فیجوز اُن یکون ماشیأً في أُطراف مدینة و عمارق أُو کان ماشیاً فی موضع في 
مدینتہ۔ وکان خالیاً من السکان. فإن قلت: قد مضی فی أوائل الباب ُن في روامة الدارقطنی: 
مشی بفلاق وفی روایة أآخری: مشي بطریق مکة؟ قلت: لا یلزم من ذلك ان یکون الرجل 
المذ کور مسافرا ولٹن سلمنا أنه کان مسافراً لکن یحتمل أُنە کان معه قوم فانقطع منھم في 
الفلاۃ لضرورة عرضت لم فلا یفھم عنه جواز السفر وحدہ فافھم. وأما السفر بغیر زادء فان 
سو و یھی دی پسی سرت تب مو و وروی ٹ۲ 

بغیر الزاد. وفيه: سچو ھی یس لی الناس: ا إِذا حصلت المغفرة بسبب سقيی 
الکلب ٣‏ فسقي بئي أدم أعظم أجرا. وفيه: ان سقي الماء من اأعظم القربات. قال بعمض 
التابعین: من کثرت ذنوبه فعليه بسمقي الماء فإذا غفرت ذنوب الذيی سقی کلباً فما ظنکم 
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من سقی مؤعناً موحداً وأحیاہ بذلكث؟ وقال این التین: وروي عنه مرفوعاً: أنه ذٌخجل علی رجل 
في السیاق: فقال لە: ماذا تری؟ فقال: آ زیت ملکھن یتأحران و او یدنوان واری الشر ینمی 
والخیر یضمحل فأعني منك بدعوۃ یا نبي الل؛ فقال: أُللھم اشکر لە الیسیں واعفن عنه 
الکٹیں ٹم قال ە: ماذا تری؟ فقال: اُری ملکین یدلوان والأسودین یتأخرانء وأری الخیر یلکن 
وائشر یضمحل. قال: فما وجدت أفضل عملك؟ قال: سقي الماء۔ وفی حدیث سئل ئلت: 

اي الصدقة أُفضل؟ قال: سقي الماء. وفیە: ما احعج بە علی جواز الصدقة علی المشرکین 
لعموم قولە: أجر. وفیە: ان المجازاۃ علی الخیر والشر قد یکون یوم القیامة من جنس 
الأعمال کما قال علفؤ: من قتل نفسه بحدیدة عذب بھا في نار جھنم وقال بعضهم: ینبغی 
ان یکون محله ما إذا لم یوجد ھناك مسلمہ فالمسلم اُحق. قلت: هذا قید لا یعتبر ب بل 
تجوز الصدقة علی الکافر سواء یوجد ھناك مسلم أو لاء وقال بعضھم أٔیضاً: وکذا إذا دار 
الأمر بین البھیمة والآدمي المحترم واستویا في الحاجةء فالآدمی أحق. قلت: پُتھا یکون اأحق 
فیما إذا قسم:بیٹھماء یخاف علی المسلم من الھلاك أو إذا آحذ جزءا للبھیمة یخاف علی 
المسلم فأما إذا لم یوجد واحد منھما ینبغی أُن لا تحرم البھیمة أٔیضاٌ لأنھا ذات کبد رطبة, 

تابقةً عَمَاذ بن سَلمَةً والژَِیغ بن مُنلم عن مُحَمّدِ بنِ زیادِ 


۷ ۔۔ حدثا اب أبی مزب حدلتَا نافع بر غُعَرٌ عيِ ابنِ أبی مُلَيِكَةَ عن أشماءَ 
بثتِ أبي تکر رضي اللہ نمالی عنھما أن البع كکلّ صلی صَلاة الکشوف فقال فَنث نث مني 
الا حمٌی قَلْتُ اي رَبْ راتا مَعَهُمْ فإذا افَرَأةً حَيِجِث أنَهُ قال تخْدِشُھا هِبَةّ قال ما شْأنُ 
هد قالوا حِبَسَٹھا حشی ماتت جوعا. [انظر 7 ٥ػ۷.‏ 

مطابقنہ للترجمة من حیث إن عذہ المرأۃ لما حبست ھذہ الھرة إلی ان ماتت بالجوع 
والعطش فاستحقت عذا العذاب؛ فلو کانت سقتھا لم تعذب؛ ومن ھنا یعلم فضل سقي 
الما وھو المطابق للترجمة. 

وھذا الحدیث بعین ھذا الإسناد قد مر في کتاب الصلاۃ فی: باب ما یقراً بعد 
التکبیر ولکن بأطول عنھ. 

وابن ابی مر هو سعید بن محمد بن الحکم بن اَبي مرم الجمحي مولاہم 
المصريء ونافع بن عمر بن عبد اللہ الجمحي من أُھل مکةء وابن أبي ملیکة هو عبد اللہ بن 
عبد الرحمن بن أبي ملیکة بضم المیم: واسمه زھیر بن عبد الله الأأحول المکي القاضی 
علی عھد ابن الزبیرں وقد مر الکلام ففيه غناك. 

قوله: ەدنت: أي: قریت. قولہ: ہأي رسي) یعنی: یا ربي. قوله: دوأنا معھمه فيه 
تعجب وتعجیب واستبعاد من قربه من أُھل جھنم؛ فکأنه قال: کیف قربوا مني وبیئي وبینھم 
غایة المنافاۃ المقتضہة لبعد المشرقین. قوله: وفإذا امرأق٤‏ کلمة: إذا للمفاجاة. قوله: 
(رحسبت) من کلام کیا قوله: دأنه قال؟؛ أي: ان النبيء ا قال. قوله: دتخدشھاء 
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أي: تکدحھاء وأصل الخدش قشر الجلد بعود أُو نحوہء من خدش یخدشن خدشاً من باب 

جس شلام حذثي عالِك عن نافع عن عبد اللہ بن غُكَنَ رض 
اللہ تعالی عنہما أكٔ رسول اللہ گال قال غُذَبَتِ افرَأة في مِرةٍ حیسَٹھا حٌی مائث جوعا 
فَدَحَلثْ فیھا القَارَ قال فقال والل أُغلّم لا آئج أطْعَدییھا ولاً سَقٌیجبھا جیںَ حَبَدییھا ولا انت 
أُرَحَلَیِيهَا فأكَلَت مِن تخشاش الأژض. (الحدیث ۲۳٣٢‏ - طرفاہ في: ۳۳۱۸ء .]٣٤۸٤‏ 

مطابقتے للترجمة مثل مطابقة بقة الحدیٹ السابق۔ والحدیٹ أحرجه مسلم فی الدب وفي 
الحیوان عن ھارون بن عبد اللہ وعبد الله بن جعفر البرمكي. 

قوله: فی هر أي: فی شأن عرة أو بسبیب عرۃ. قولە: وفدخلت فیھاع أي: بسببھا. 
قوله: وقال: فقالء أي: قال النبی يك فقال اللہ تعالی أو بٹلاث عالك خازن النار قوله: 
دواش أعلمۃ جملة معترضة بین قوله: فقالء وبین: لا أنت... إلی آخرہ. قوله: ؛أطعمتیھاہ 
برويی: وأطعمتیھاء مع اخواتھا آلة باشباع کسراتھا یاء قوله: (کانت: ویروی: فأاکل. قوله: 
(من خشاش الأرض رھ مو السےعه سية لن الاوتے: الحشراتء وقد تفتح 
الخاء. وقال النووي وقد تضم اشا وقال اس عضود ان ات بالکسر الا الطیر الصغیر فانه 
بالفتعح. وفي (الغریب) للمصنف: الخشاش شرار الطیر. 

قال القرطبي: وظاھر الحدیث یدل علی تملك الھرة لأنه أأضافھا للمرأة باللام التيی هي 
ظاھرة فی الملك. وفیه: ان النار مخلوقة. وفیە: ان بعض الناس معذب الیوم في جھنم۔ 
وفيه: فی تعذییھا بسبب الھرة دلالة علی اُن فعلھا کبیرة لھا أُصرت عليه. 

۰ -۔۔ باب مَنؿ رَأی أَن صاحبّ الحَؤض اؤ الْقَرَبَة أُحَق : بمائہ 

أي: هذا باب في بیان حکم من رأی إلی آخرہ والحکم فيه ان من کان لە حوض 
فیه ماؤہ او معه قربة فیھا ماء فھو اُحق بذلك الماء من غیرہ لنه ملکھ وتحت یدہ ول 
التصرف فيه بالبیع والشراء والھیة ونحو ذلكء ولا یجوز لغیرہ ان یأعذ منہ شینا لا باذنه إلا 
سمسیت جو موہ یت می 


رضي اللہ تعالی عنه 2 أيي ۰-. اللہ رق دح فشرِب . یھ بین عُلامٌ مُو أعدت القَزم 
والاشيَاخٌ عنْ يَتارِہ قال پا غَلامُ أنأذْنْ لی أنْ أغطيَ الأشْيَاح فقال ما نت لا سی 
مِثك أحداً ارول اللہ فأَعَطَاء إِقا2. (انظر الحدیث ۲۳۰۱١٢‏ وأطرافھ]. 


قیل: لا مطابقة ھنا بین الحدیث والترجمة؛ لأنہ لیس في الحدیث إلاً أُن الأیمن أحق 
بالقدح من غیرہ. وأجیب: بن عراد البخاري ان الین إذا استحق ما فی القدح مجرد جلوسه 
واختص به؛ فکیف لا یختص صاحب الید والمتسبب في تحصیلع؟ قلت: ات ال لان 
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الفرق ظاھر بین الاستحقاقینء فاسعحقاق الین غیر لازم حتی إِذا منع لیس لە الطلب 
الشرعي بخلاف استحقاق صاحب الیدء وھذا ظاہرء وقال الکرمانی: وج تعلقه أي: تعلق 
الحدیث بالترجمة - قیاس ما في القربة والحوض علی ما فی القدح؛ وتصرف بعضھم فيه 
بقوله: ومناسبته للٹرجمة ظاھرق إلحاقاً للحوض والقربة بالقدح فکاُن صاحب القدح اُحق 
بالتصرف فيه شرباً وسقیا۔ انٹھی. 

قلے: أما قیاس الكرماني فقیاس بالفارقء وقد ذکرناہ؛ وأما قول بعضھے: إلحاقاً 
للحوض والقربة بالقدح فان کان مرادہ بالقیاس علیہ فغیر صحیح لما ذکرناء وإت کان مرادہ 
من الإلحاق ان صاحب القدح مثٹل صاحب القریة فی الحکم فلیس کكکذلك علی ما لا 
یخفی. وقوله: فکان صاحب القدح اُحق ارت کہا ستا ۷ا وخاز اتب ا ول 
فکان: یکاف التعشبیه دعلت علی: أنء بفتح الھمرء أو: کان بلفظ الماضی من الأفعال 
الناقصة وأَيٌاً ما کان ففسادہ ظاھر یعرف .ا فإذا کان الأمر کكذلك فلا مطابقة عنا بین 
الحدیث والترجمة إلاّ بالجر الثقیل: بأن یقال: صاحب الحوض مثل صاحب القدح فی 
مجرد الاستحقاق مع قطع النظر عن اللزوم وعدم والحدیث مضی قبل ھذہ بثمائیة أبواب 
فی: باب فی الشرب؛ء فإنہ أخرجہ هتاك: عن سعید بن أبي مریم عن أبي غسان عن أبي حازم 
عن سھل بن سعدہ وھنا آخحرجہ: عن قتیبة بن سعید عن عبد العزیز عن أبيه أبي حازم سلمة 
بن دیتار عن سھلء وقد مر الکلام فيه ھناك. 

و عو ےر تی رٹ کشار تال عناتتا غتاوِ قال-عثلنا مْعة عخ نتعٹر 
بن زیادِ قال ‏ سَمِغث آبَا مُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی علہ عن التبي َّ قال والّذِي نفٗیِي بیدہِ 
لأذُودَنْ رجالاً عن خَؤضی کما تُذَادُ الْقِیتةُ مِنّ الڑبل عن الكؤزض. 


مطابقته للترجمة فی قولہ: دعن حوضي) فانه یدل علی نہ اُحق بخوضه وا فيه. 
والترجمة ان صاحب الحوض اُحق به۔ وغندر بضم الغین وسکون الئونء مر غیر مرق وہو 
لقبه واسمۃ: محمد بن جعفر البصري ربیب شعبةء ومحمد بن زیاد بکسر الزايی وتخفیف 
الیاء آححر الحروف: الرشي الجمحي 7 الحارث المدني؛ مر في: : باب غسل الاأعقاب ولا 
یشتبه عليك محمد بن زیاد الاُلھانی وإن کان کل منھما تابعیا. 


والحدیث أخرجه مسلم في فضائل النبي عََّ: عن عبید اللہ بن معاذ عن أبيیه عن 
شعبة بەء وفي (العلویح): لما آعاد البخاري ھذا الحدیث فی الحوض ذکرہ معلقاً من طریق 
عبید اللہ بن أبي رافع عن أبي ھریرق وھذا الحدیث مما کاد اُن یہلغ مبلغ القطع والتواتر 
علی رأي جماعة من العلماء یجب الإیان به فیما حکاہ غیر واحد ورواہ عن النبی علق 
جماعة کثیرۃ من الصحابة منھم في الصحیح این عمر وابن مسعود وجابر بن سمرة وجندب 
این عبد اللہ وزید بن آرقم وعبد اللہ بن عمرو وأنس بن مالك وحذیفة وعند أبی القاسم 
اللالكائي ثوبان وأبو بردة وجابر بن عبد اللہ وزید بن أرقم وعبد اللہ بن عمرو وأُئس بن مالك 
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وحذیفة وعند أبي ید اللکائي روا ای ننرعا یپ عید الف کو مد الین 
وبریدة وعن القاضی أبي الفضل وعقبة بن عامر وحارثة 1 وہب والمستورذ وأبو برزة وأبو 
أمامة وعبد الله بن زید وسھل بن سعد وسوید بن جبلة وأبو بکر الصدیق والقاروق والبراء 
وعائشة وأختھا أسماء وأہو بکرۃ وخولة بن قیس وأبو ذر والصنابحي في آخرین. 

ڈگر معناة: قولہ: الڈذردن: أي: ؛ لأطردن: من ذاد یذود ذیادل أي: ٹذفعه وطردو 
ویروی: فلیذادن رجال: أي: یطردون. ونی (المطالم): کذا رواہ آکٹر الرواۃ عن مالك في 
(الموطا)ء ورواہ یحیی ومطرف وابن نافع: فلا یذادنء ورواہ ابن وضاح علی الروایة الأولیء 
وکلاھما صحیح المعئنیء والنافیة أآنصح وأُعرفء ومعناہ: فلا تفعلوا فعلاً یوجب ذلك؛ کما 
قال موا : لا أَلفیںٌ أُحد کم علی رقبته بعیں أُی: لا تفعلوا ما یوجب ذلك۔ قوله: کما تذاد 
الغریبة من الابلۃ؛ أي: کما تطرد الناقة الغرییة من الڑابل عن الحوض إذا أرادت الشرب مع 
إبلە وعادة الراعي ذا ساق الڑبل إلی الحوض لتشرب أُن یطرد الناقة الغریبة إذا رآھا بینھم 
واختلف في ھؤلاء الرجال؛ فقیل: ھم المنافقونء حکاہ ابن العین وقال اہن الجوزي: هھم 
المبتدعون: وقال القرطبي: ھم الذین لا سیما لھم من غیر هذہ الأمت رھ ای 
(صحیح البخاري) ُنھم: هم المرتدون الذین بدلواء وقال ١ابن‏ بطال: فإن قیل: کی تاتوق غرا 
والمرتد لا غرۃ لە؟ فالجواب: ان النبي علل قال: انی کل أمة فیھا منافقوماء وقد قال اللہ 
تمالی: یوم یقول المنافقون والمنافقات للذین آمنوا انظرونا نقتعبس من نو ر کمچ [الحدید: 
۳.۔ فصح أُن المؤمنین یحشرون وفیھم المنافقون الذین کانوا معھم فی الدنیا حتی یضرب 
بیٹھم بسوں والمنافق لا غرة لە ولا تحجیل؛ لکن المؤمنون سموا غراً بالجملق وإن کان 
المنافق فی خلالھم. وقال ابن الجوزي: فان قیل: کیف خفی حالھم علی سیدنا رسول اللہ 
كػِكَ وقد قال: تعرض علی اعمال أمعی؟ فالجواب: أُنە پنھا تعرض أُعمال الموحدین لا 
المنافقین والکافرین 


۷۱۶ -- حدّثنا عبدُ اللہ بل مشحَگدِ قال أخبرنا عبد االوزّاق قال أخبرنًا مَمْمَژڑ 
ع أَبوبَ وگثیر بن کثیرِ یَزید مس مر ہے شعیدِ بن مجُبَىر قال قال ابن عَبٌاس 
رضی اللہ تعالی عنہما قال السبخ َال جَڑ خغ ال أُؤ زشمامیل آؤترگٹ زغم از ال لو لم 
تفرف مِنَ الماء لکائٹ یا مع ایل ممرغم نقال أُدأاَيَیَ أنْ ترل عِثَدَلٍ قالث نعم ولا 
عَيٌ لَکغع فی الماعِ قالوا نَعَغ, ا(لحدیٹ ۸ ۔ اطرافه في: ١س‏ ۳۳۹۳ء ۳٣٣‏ 
۰ . 
مطابقعہ للترجمة تؤخذ من قولھا لجرھم: ولا حق لکم في الماءء لاتھا أَحتٍ 
من غیرھا۔ وقال الخطابی: فیه اُن من أثبط ماع فی فلاة من الأرض ملکھ ولا یشارکه فيه إِلاّ 
برضاہہ إلاً آنہ لا ینم فضلہ إذا استغنی عنهہ وتھا شرطت ماجر علیهم أن لا یتملکوہ قوله: 
وعبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ ابو جعفر البخاري المعروف بالمسنديء وعو من أفراد 
وأیوب هو السختیانی؛ وکثیر بن کثیر ۔ ضد القلیل فی اللفظین - ابن المطلب الٰسهمي؛ 


٢‏ - کتابُ المساقاۃِ / باب )١١(‏ ك۲۹۷ 


وھو عطف علی: أیوبء قیل: یلزم أن یکون کل منھما مزیداً ومزیداً علیةٴ, اجیب: نعم 
باعتبارین. 

والحدیث اأخرجہ البخاري أیضاً مطولاً فی أحادیث الأنبیای علیھم الصلاة والْسّلام 
وفیه أیضاً عن أبي عامر۔ وأخرجه النسائی فی المناقب عن محمد بن عبد الأعلی ومحمد بن 
عبد الله بن المبارك عن أبي عامر العقدي وعثمان بن عم کلاھما عن إبراھیم بن نافع. 

فو ل: . إسماعیل٤ء‏ هي: عاجر وکان إبراھیم ا سار إلی مصر لما وقع القحط 
بالشام للمیرة ومعه سارة ولوط علیھم الصلاۃ والسلام وکان بھا أول الفراعنة سنان بن 
علوان بن عبید بن عویج بن عملاق بن لاود بن سام بن نوح كُّ وقیل غیر ذلكء وکانت 
سارۃ من اُجمل النسای وجری ما جری بینە وبین إبراھیم كلُكگ بسیب سارة علی ما ذکرہ أُھل 
السیں فآخر الأمر نجی اللہ سارة من ھذا الفرعون فأخدمھا هھاجر. واختلف فیھاء فقال مقاتل: 
کانت من وئد عود هك وقال الضحالك: کانت بنت ملك مصر وکات ساکناً بتف فغلبه 
ملك آخر سر اوسر ات میس ا عو سے لإبراھیم فواقعھا فولدت 
[سماعیلء ئم حمل إبراھیم اإسماعیل وأمہ عاجر إلی مکكة وذلك لأمر یطول ذکرہ ومکة إذ 
ذاك عضاہ وسلم وسمس فأنزلھما فی موضع الحجر وکان مع ھاجر شنة ماء وقد نفد 
فعطشت وعطش الصبيء فنزل جبریل لگ وجاء بھما إلی موضع زمزمء فضرب بعقبه ففارت 
عینء فلذلك یقال لزمزم: ركضة جبریل هك فلما نبع الماء اأُعذت ماجر شنٹتھا وجعلت 
تستقي فیھا تدخرہ وھي تفور قال ئػلكُ: یرحم اللہ أم إسماعیل لو ترکت زمزم لکانت عینا 
معینأء فشربء وقال لھا جبریل: لا تخافی الظماً علی اُھل عذہ البلدة فإنا عین ستشرب منھا 
ضیفان اللہ وات عھنا بین اللہ بینی مذا الغلام وأبوم فکان کكذلك حتی مرت رفقة من جرھم 
ترید الشام مقبلین من طریق کذاء فنزلوا فی أسفل مکة فرأوا طائراً علی الجبلء فقالوا: إن عذا 
الطائر لیدور علی الما وعھدنا بھڈا الوادي وما فيه ما فأشرفوا فاذا مم بالماء فقالوا 
لھاجر: إن شثت کنا معك وآنسناك والماء ماؤكء فأذنت لھم فنزلوا عناكء فھم أول سکان 
مکكة فکانوا ناك حتی شب إسماعیل وماتت ھاجر فتزوج إسماعیل امرأة منھم یقال لھا: 
الجداء ابنة سعد العملاقيء وأخذ لسانھم فتعرب بھمء وحکایته طویلة لیس ھذا موضع 
بسطھا۔ 

ٹم اعلم ان جرھم صنفان؛: الأرلئی: کانوا علی عھد عاد فبادوا ودرست اأُخبارهم 
وھم من العرب البائدۂ. وجرھم الثائیة من ولد جرھم بن قحطانء وکان جرعم أُخا یعرب بن 
قحطان فملك یعرب الیمن وملك اُخوہ جرھم الحجاز وقال الرشاطی: جرھم وابن عمه 
قطورا عما کانا أھل مکة وکانا قد ظعنا من الیمن فأقبلا سیارۃ وعلی جرهم مضاض بن 
عم وعلی قطورا السمیدع رجل منھمء فنزلا مکة وجرعم بن قحطان بن عامر بن شالخ بن 
اُرفخشد بن سام بن نوح عليه السلام. قوله: ەلو ترکت زمزم)ء بأن لا تخرف منھا إلی القربة 
ولا تشح بھا ولکانت عیداً معینا بفتح المیم أي: جاریاً. قوله: و أو قال)؛ء شك من الراوي. 


۲٢ ۲۸‏ - تاب المساقاۃ / باب )١١(‏ 


قولة: وأتاأذئینء خطاب لھاجر بھمزة الاستفھام علی سبیل الاستخبار. قوَلة؟, دآأن ننزلە بنون 
المتکلم مع الغیر؛ ویروی: أن اُنزل باععبار قول کل واحد منھم. قال الکرماني: ٦‏ 
نع مقررة لما سبق: وھھنا النفي سابق. قلت: یستعمل فی العرف مقام: بلی۔ ولھڈا:یلبت 
الاقرار حیث یقال: ألیس لی عليك ألف؟ فقال: نعم. قلت: التحقیق فیه أُن: بلی للاقانی 
إلاً بعد نفیء وأن: : نعم تأنی بعد نفي واإیجاب: فلا یحتاج ان یقال: یستعمل في العرف 
مقام: بلی۔ 

۲۹/۱/۱۷ __ حدثنا عبد اللہ بن مُحَمّدِ قال حدَثنا شفٰیا عنْ مشرو عن أبي صاللح 
نعشان عق ابی خرترة ری الہ تعالی عنه من اسیک قال لاڈ لا دع ال بج 
الام ولاً یَثظُو إلَبهع رلٌ علَت علّی یِلعة لقَذ أغطی أَكتز ہا می وه کاؤبِ ور جل 
حلّت علی تین كاؤبَة بفڈ العضر لِعَككطع بھا مال رَثُلِ شعلِم ورَل متع مُضْل ماء فیول 
الله اليَوْمَ أََتَعُك فَضْلِی کما متغت فَضل ما .2 تغل يَداك, ٦انظر‏ الحدیٹ ٣۳٣٥٢۸‏ 
واأطرافه]. 

مطابقته للثرجمة توخذ من قوله: دورجل منع فضل ماء؛ لأزہ استحق العقاب في 
الفضل, فدل مذا أنە أحق بالاأصل الذي فی حوضہ أُو في قریتہ: وسفیان هو ابن عیینة 
وعمرو هو ابن دیٹار؛ وأبو صالح هو ذکوان السمان والحدیث مضی قبل ھذا الباب بأربعة 
آبواب فی: باب إئم من مدع ابن السبیل من المای فإنه آخرجه عناك: عن موسی بن إسماعیل 
عن عبد الواحد بن زیاد عن الأعمش عن أَبي صالح عن أَبي ھریرق ولکن بیٹھما بعض 
اختلاف فی المتن بزیادةۃ ونقصان یعلم بالنظر فإن فيه ھناك الرجل المبایع امام مو ثالٹ 
الثلاثت ولا عنافاة بیٹھما إذا لم یحصر علی هذہ الثلائة ولا علی تلك الثلائة . 

قولہ: واکٹر مما أعطی؛ء علی صیغة المجھول؛ ویروی علی صیغة المعلوم أي: آکٹر 
مما اعطی فلان الذي یسعامه. قوله: ووھو کاذب: جملة حالیة. قوله: ہەالیوم اُمنعك 
فضليء أي: ِنك إذا کنت قمنع فضل الماء الذڈي لیس بعملك؛ ہ واغا هو رزق سافه اللہ إليه 
اُمنعمك الیوم فضلي مجازاة لما فعلت, . وقیل: قوله: الیوم أمنعمك... إلی آخرہء إشارة إِلی قوله 
تعالی: فڑاأتم أنزلعموہ من المزن ام نحن المنزلونچ (الواقعة: .]٦٦‏ وحکی ابن العین عن أَبي 
عبد الملك أنه قال: ھذا یخفی معناہ ولعله یرید اُن البثر لیست من حفرہف وا عو في منعهہ 
غاصب ظالم؛ وھذا لا یرد فیما حازہ وعملہ: ویحتمل ان یکون عو حفرعا ومنعھا من 
صاحب الشفةق أي: العطشان ویکون معنی: مالم تعمل یداكء أي: لم تنبع الماء ولا 
أخرجته, قلت: تقیید هذا بالیٹر لا معنی لە لان قولہ: ورجل منع فضل ماء اعم من أن 
یکون ذلك الفضل في الیٹر و في الحوض أو في القربة ونحو ذلك. 


وقالَ عَلِی حدٹنا سُلیَانُ غَیر مَوةِ عنْ مرو قال مغ اتا صالح یلع بہ الِبي علللِ 
آيی: قال علی بن عبد الله المعروف بابن المدیني: حدٹنا سفیان بن عیینتة عن عمرو 


۲۹۹ )۱١( ۔ تاب المساقاۃ / باب‎ ٢ 


ابن دینار سمع أبا صالح ذکوان یبلغ بەء اي یرفع الحدیث إلی النبي عَلكّه 'واُشار بھذا إلی 
أُنَ سفیان کان یرسل ھذا الحدیث کثیرا ولکنه صحح الموصول لئ سمعه من الحفاظ 
موصولاً ووصله ا٘یضا عمرو الناقد, وأآخرجہ مسلم عده عن سفیان عن عمرو عن أبي صالح 
عن أبی ظریرة؛ رضي ازژہ تعالی عینے ےن قال: راہ مرفوعاء وائل اأعلم۔ 


۱ ۔۔۔ باب لآ جمی إلا للہ ولزشولہ عَلِ 


أي: هذا باب في بیان حکم قول النبیء كَإ: لا حمی للا للہ ولرسول وعقد هدہ 
التعرجمة بلفظ حدیث الباب من غیر زیادة عليه والحمیء بکسر الحاء وفتح المیم بلا تنوین 
مقصور وفي (المغرب): الحمی: موضع الکلڈ یحمی من الناس ولا یرعی ولا یقربء وفي 
(الصحاح): حمیته حمایة أي: دفعت علف وھذا شیء حمی علی فعل أي: محظور لا یقرب. 
قلت: دل ھذا ان لفظ: حمیء اسم غیر مصدرء وھو علی وزت فعل ہکسر الفاء بمعنی مفعول؛ 
أي: محمي محظوں مذا معناہ اللغوي؛ ومعناہ الاصطلاحی: ما یحمی الإمام من الموات 
لمواش لعیٹھا ویمنع سائر الناس من الرعي فیھا. وقال ابن الأئیر: قیل: کان الشریف في 
الجاھلیة إذا نزل أرضاأً فی حيه استعوی کلباً فحمی مدی عواء الکلب لا یشرك فيه غیرہ 
زمو یشارف: فوع في سائر ما یرعون فیه فٹھی النبي عق عن ذلكء وأضاف۔. الحمی إلی 
الله ورسولە إلاّ ما یحمی للخیل الي ترصد للجھاد والبل العتي یحمل علیھا في سبیل الله 
وإبل الزکاۃ وغیرعاء کما حمی عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه النقیع, بالنون: لنعم 
الصۂقة والخیل المعدة فی سبیل ارہ , قیل: فيه نظر من حیث ات الملولك والاأڈشراف کانوا 
یحمون با شاؤواء فلم یحك أحد أُنھم کانوا یحموت بالکلب إلاّ ما نقل عن وائل بن ربیعة 
التغلبیء فغلبت عليه اسم کلیب؛ لہ حمی الحمی بعواء کلب کان یقطع یدیه ویدعہ وسط 
مکان بریدہ؛ فأاي موضع بلغ عواؤہ لا یقربه أأحد وبسبہەء کانئت حرپ البسوس المشھورۃ8. 
وقال ابن بطال: اأصل الحمی المنع یعنی: لا مائع لما لا مالك لە من النای من أرض أو 
کل الا الله ورسوله قال: وذکر ابن وہب أُن النقیع الذي حماہ سیدنا رسول الله عَلُِ 
قدرہ میل في ات ابالٰ والنقیع بالئون المفتوحة والقاف المکسورۃ بعدھا یاء آخر 
الحروف ساکنة وفي آخرہ عین مھملة: علی عشرین فرسخاً من المدیتق وقیل: علی عشرین 
میلاء ومساحته برید في برید قال یاقوت: وھو غیر نقیع الخضمات الذي کان عمر بن 
الخطابء رضي اللہ تعالی عنە حماہء وعکس ذلك أُبو عبید البكکري؛ وزعم الخطابی ان من 
الىاس من یقوله بالباء الموحدق وھو تصحیف؛ والأڈصل فی النقیع أنه: کل موضع یستنقم فیه 
الماء وزعم ابن الجوزي ان بعضھم ذھب إلی أُنھما واحد سد " 


می اللہ بن عید لہ رج فتااس زج کاٹ رض لا خئ جیا ا ھی و پا 
قال 0 وت انل کل قال لا جمَی إِلاً ظ ولزشوله .ال حدیثٹ ٠۰٠‏ س طرفه فی: 


)١١( ۔ کتابُ المساقاۃِ / باب‎ ٢ ُ٣ 


_ےے_مسس ٠ر‏ ہںبںر .ے۱۸٠۱‏ ص٤ص-تےتتتٹت ‏ سس صینٹسٹتس۔۱ٹٹتٹتتصاییٹسمسص ٥سس‏ سلییی۔ سٹسٹث 


۳ .ء. 


الىحدیث عین الغرجمة فلا مطابمّة بقة أقوی من ھهذا ورجاله سبعة کلھم اقلد ذکروا 
ویونس بن یزید الیلي؛ والصعب - ضد السھل - ابن جثٹامة بفتح المیم وتشدید الاء 
المثكة: اللیثيء مر في جزاء الصید وروایة اللیثٹ عن یونس من الأقرانء لان اللیث قد سمخ 
من شیخه ابن شھاب اتا ہ وفي هذا الآسناد تابعیان: ابن شھاب وعبید اللہ وصحابیان: عبد 
الله بن عباس والصعب بن جٹامة. 


وھذا الحدیث من أفرادہ: ووقع فی (الإلمام) للشیخ تقی الذین القشیري: أنه من 
المتفق عليپ وھو وھمء بل ریا یکون من الناسخ؛ وأخرجہه البخاري أیضاً في الجھاد عن 
فا کہ ےو سم . وأآخرجہ آبو داود في الخراج عن ابن السرح عن ابن وھب عن 
یونس یە۔ وأآخرجه النسائی فی الحمی وفی السیر عن أبي کریب عن این إدریس عن مالك 
رازہ غعیانت: 

قوله: ولا حمی إِلاّ للہ ولرسولەہ, أي: لا حمی لأحد یخص نفسه یرعی فيه ماشیته 
دون سائر الٹاسء وانھا هو لل ولرسوله ولمن ورد ذلك عده من الخلفاء بعدہ إذا احتاج إلٰی 
ذلك لمصلحة المسلمین: کما فعل الصدیق والفاروق وعثمان لما احتاجوا إلی ذلكء وعاب 
رجل من العرب عمر: رضی الله تعالی عئب فقال: بلاد اللہ حمیت لمال ال وأنکر أیضاً 
علی عثمان أنه زاد فی الحمی؛ ولیس لأحد ان پنکر ذلك: لأآنہ مل قد تقدم إليه ولخلفاثه 
الاقتداء به والاھتداء وإنما یحمي الإمام ما لیس بلك لأحد مثٹل بطون الأودیة والجبال 
والموات: واإن کان پعم السکمرت زعلی افسرائع فمناقعھم فی حمایة الإامام اکٹو. وقال 
ابن العین: معنی الحدیث: لا حمی إِلاّ علی ما اُذن اللہ لرسوله ان یحمیں لا ما کان یحمیه 
العرب في الجاحلیة. قیل: الأرجح عند الشافعیة أن الحمی مخعص بالخلیفة ومنھم من 
ألحق به ولاة الأقالیہ ء وقال بعضھہم: اسعدل بهە الطحاوي لمذھبه فی اشتراط إذن اللژمام فی 
إحیاء الموات: وتعقب بالفرق بینھماء فإن الحمی أُخص من الإحیاء. انتھی. قلت: حصر 
الحمی لہ ولرسوله یدل علی ان حکم الأراضي إلی الما والموات من الأراضی ودذعوی 
أخصیة الحمی من الاحیاء ممنوعة لأن کلاّ منھما لا یکون إ ن إِلاّ نیما لا مالك لہ فیسٹویان 
فی ھذا المعنی. 
وقال أبو عَبد الل بلَغتا أن الب كَػل حمی اللِیع ون غُمَرَ می الحرّف واِبَد بد 

وقع پلکٹرین من الرواۃ مکذاء وقال: بلغنا أن النبي َال بدون لفظ أبو عبد اللہ ولم 

یقع: قال ابو عبد اللہ إلاً نی روایة أبي ذس وقال ابن التین: وقع في بعض روایات البخاري: 
اأبو عبد اللہ: وبلغناء فجعله من قول البخاري: وقال بعضھم: فظن بعض الشراح أنهہ من 
کلام البخاري المصنف ولیس کذلك. قلت: إن کان مرادہ من بعض الشراح ابن الین فلیس 
كذلكء لان ابن التین لم یقل إنه من کلام البخاريء وانھا هو ناقل ولیس بقائلء والضمیر 
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المرفوع فی قوله: فجعله یرجع إلی ناقل عذہ الروایة من أبي ذر ولیس یرجع لی ابن التین 
ولم یدر نسبة الظن إلی أي شارح من شراح البخاري والحاصل أُن روایة الأکٹزین ھی 
الصحیحة وآن الضمیر في قول: وقال: بلغناء یرجع إلی الزھريء وأنہ من البلاغ المتتتوب 
إلیه۔ وذ کر أبو داود أن القائل: وبلغنا۔.. إملی آخرہ ابن شھاب هو الزهريء رحمہ اللہ وروی 
في (سننه) من طریق ابن وب عن یونس عن ابن شھابء فذ کر الموصولء والمرسل جمیعا. 
أما الموصول فرواہ عن سعید بن منصور قال: حدثنا عبد العزیز بن محمد عن عبد الرحمن 
پر چو یو بی سور سض ریخ عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة: 
ان رسول اللہ گل حمی النقیعء وقال: لا حمی إلا للہ. وأما المرسل فھوہ قال ابن شھاب: 
وبلغتي ان رسول اللہ گچگ حمی النقیع. قوله: فالنقیع) بالئٹون وقد مر تفسیرہ عن قریب. 
قوله: دوآأن عم رضي اللہ تعالی علهء حمی الشرف والربذةقء عطف علی قولە: ہبلغنا أن 
اللبي كّه؛ وہو أیضاً من بلاغ الزھريء و: الشرفء ہفتح الشین المعجمة والراء وفی آخرہ 
فا وھو المشھوں وذکر عیاض أنه عند البخاري بفتح السین المھملة وکسر الراءء والصواب 
الأولء لن الشرف بالممجمة من عمل المدینة وبالمھملة وکسر الراء من عمل مکتةہ ولا 
تدخله الألف واللا بیٹتھا وبین مکة سعة أمیال وقیل: سبعف وقیل: تسعف وقیل: اٹنی عشی 
والربذة بفتح الراء والباء الموحدة والفال المعجمة المفتوحات: قریة قریبة من ذات عرقء 
بینھا وبین المدینة ثلاث مراحل وقد مر تفسیرہ فیما مضی أاَیضاً. وروی ابن ابی شیبة باسناد 
صحیح عن نافع عن ابن عمر: ان عمر رضي الله تعالی علہ حمی الربذة كعم الصدقة, 


۲٢‏ ۔۔ باب شُزب الا وسَغَي الذَرَابٔ مِنَ الأُنْهَارِ 


أي: عذا باب فی بیان حال شرب امن وسقي الدواب من الأتھاں مقصودھ الڑشارة 
إلی ان ماء الآتھار الجاریة غیر مختعص لاأحد. وقام الاأجماع علی جواز الشرب منھا دون 
اسعڈان أحد لن اللہ تعائی خِلمھا للناس وللبھائم ولا مالك لھا غیر اللہ فإذا اذ أُحد منھا 
شیعاً في وعائه صار ملکە فیتصرف فيه بالبیع والھبة والصدقة ونحوھاء فقال ابو حنیفة 
ومالك: لا بس ببیع الماء بالماء متفاضلاً والی اُجل: وقال محمد: ھو ممایکال او یوزن 
وقد صح آن مھاگ کان یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاعء فعلی ھذا لا یجوز عندہ فيه العفاضل 
ولا النسیئة لوجود علة الرباء وھي الکیل والوزتء وبە قال الشافعيء لان العلة الطعم. 


۵۹ ےس حذدُثنا عبد اللہ بی یُوشفَ قال اخبرنا مالِكٌ بن أنُس عن زَئد بن أَسْلَم 
عنْ آبي صالِج الكگانِ عن آبي مُررةً رضي اللہ تعالی عدہ أَنّ رسول اللہ عَلِل تال الیل 
لُرجل أز ولِرَئجلِ سِئْر وعلی رئُل وزْر فأئا الّذِي لَهُ أنجر فَرَكْلٌ رتھا في سَبیل الل 
فأطالَ بھا فی ءَ مرج آؤ رَوَضَة قما أضَابث في طلیلھا ذِّكَ من الہ ار الرَوْصَة کات لهُ 
ا اک و رفا آؤ شَرَفَيَ کات آاڑھا وأزواٹھا حسنات لَهُ ولو 
ھا مر قرّت بتھُرِ فشَرِتَث مه ولّم يُرذ أنْ يَقَیَ کان ذلْكَ حسناتِ ا لَه فِهْیَ لذَلِكٰ آجٌ 
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ورجل رتَطهَّا تفئیاً وتعثفاً ثُم لم یلسن ء عَقٌ ال فِي رقابهَا ولا ظھُورھا فَهيٍ لِذَلِكَ ستڑ 
وزجلْ رتَطَھَا فَخْراً اورِیاء وَوَاء لال الإسلام هي لی ذَلِكُ وِزْژ وشیل رسول اللہ گج 
عن الف فقال ما أَنرِلَ علَي فِیھا شٔيء الا مذہِ الآيَةُ الجامِعَهُ الْقَاذۂ من یَعَعَل مِنْقَال 
در غَیراً يَرَۂ ومَنْ یَغملٌ مِثقال در شَراً یڈ ٭ڑالرلزلة: ۷ء ۸]. (الحدیث ۲۳۷۱ ۔ أُطرافة 
فی : ۸۰ء ٦٤٦۳ء ٦ :٤٦٣ ٤.۹٦٦٣‏ ۷۳۴۵]. 


مطابقننہ للترجمة توخذ من قولہ: وولو اُنھا مرت بٹھر فشربت منە وتوضیحہ ان ماء 
الٹھر لو کان مختصآً لأحد لاحتیج إلی إذنە وحیث اطلقه الشارع یدل علی أنە غیر مختص 
باحد ولا فی ملك اُحد. وقال بعضهھہم: والمقصود منهہ أي: من ھذا الحدیثء قوله فیه: 
دولو اُنھا مرت بنھر فشربت منهہ ولم یرد اُن یسقي؛ فإنه یشعر بأن من شأن البھائم طلب 
الماء ولو لم یرد ذلك صاحبھاء فإذا أجر علی ذلك من غیر قصد فیؤجر بقصدہ من باب 
الاولی۔ انٹتھی. 

قلت: غرض ھذا القائل من عذا الکلام بیان المطابقة بین الترجمة والحدیث المذ کوں 
ولکن ببعزل من ذلك وبعد عظیم لن عقد الترجمة في بیات ان ماء الأنھار لا یختص بأحد 
یشرب منھا الاس والدواب؛ ولیست بعقودة فی حصول الاآجر بقصد صاحب الدابة وبغیر 
قصدہ إذڈا شربت مته۔ 

ورجاله قد تکرر ذکرھمہ وأبو صالح ذکوان. 

والحدیث أُخزجہ البخاري أیضاً فی الجھاد؛ وفی علامات النبوۃ عن القعتبي وفي 
التفسیر وفی الاعتصام عن إسماعیل: کلاھما عن مالك عله به وفی العفسیر اٌیضاً عن یحیی 
ابن سلیمان عن این وہب عن مالك بقصة الحمر. وآخرجه مسلم في الزکاۃ عن سوید بن 
سعید وعن یونس عن ابن وھب۔. وأخرجہه النسائی في الخیل عن محمد بن سلمة والحارٹ 
این مسکین؛ کلاھما عن ابن القاسم عن مالك بقصة الخیل. 

ذکر معناہ: قوله: (أجر؛: أي: ثواب. قوله: دسترہ أي: ساتر لفقرہ ولحاله. قولہ: 
دوزرہ أي: إئم وثقل. قوله: دربطھا في سہیل اللّہء أي: أعدھا للجھادء وأصله من ربط 
الشيء؛ ومنه المرابط؛ وھو الرجل الذي یحبس نفسه فی اللغور والرباط هو المکات الذي 
برابط فیه المجاعد ویعد الاھبة لذلكء وقیل: من ربط صاحبه عن المعاصي وعقله کمن ربط 
وعقل. قوله: +فأطال بھا فی مرچج؛؛ أٌي: شدھا ئی طول الطول بکسر الطاء وفتح الواو وفي 
آخرہ لام وكذلك: الطیلء بالیاء موضع الواوء وھو حبل طویل یشد اُحد طرفيه في وتد أو 
غیرہ والطرف الآخر فی ید الفرس لیدور فيه ویرعی ولا یذڈھب لوجھهھ. وقیل: هو الحبل 
تشد بە ومَسك صاحبه بطرفه ویرسلھا ترعیء وقال ابن وھب: هو الرسنء والمرج: الأرض 
الواسعة قال أُبو المعانی: یجمع الکلاً الکثیر والماء تمرج فیا الدواب حیث شاءت: 
والجمع: مروج۔ قوله: دطیلھاہ بکسر الطای وقد مر النء وأنکر یعقوب الیاء وقال: لا یقال 
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لا باتران رعن لاف غما غمیوان وتھم الکضراری+ آت بعضہے آجاز گل طول کنا 
تقول العامةف وأآنکر ذلك الزبیدي: وقال: لا أعرفه 9-2-3 ونيی (الجامع): ومنھم ,من یشدد 
فیقول طولء ومن قول الراجز: 
تمحرضت لي في مکاناحلي ‏ تحرض الہھهرة فی الطلسوّل 
وقال الجوھري: لم یسمع في الطول الذي هو الحبل إلاّ بکسر الاول وفتح انثاني 
وشددہ الراجز ضرورةء وقد یفعلون مثل ذلك للتکٹیر ویزیدون فی الحرف من بعض حروفه. 
وفي (المطالع): وعند الجرجانی: في طولھاء فی موضع من البخاري وکذا فی مسلم. 
قوله: وفاستدتء أي: أفلعت ومرحت, والاستنان: قال فی (العلویح): الاستنان تفعل من 
اث وحن علی ذلك صاحب (التعوضیح). قلت: ھذا غلط, بل هو افتعالء والسٹن القصد 
وقیل: معنی استنت: لجت فی عدوما إقبالاً وإدیارء وقیل: ریمعت 
فوقء وقیل: ھو النشاط والمرۓہ وفی (الیارع): هو کالرقص؛ وقیل: استنت رعت؛ وقیل: 
الجري بغیر فارس. قوله: شرفاءء بفتح الشین المعجمة والراء: ما شرف من الأرض وارتفع 
وقیل: الشرف والشرفان الشوط والشوطانء سمی به لان العادي بە یشرف علی ما یتوجه إِليه. 
قوله: ەآثارہاء الاثار جمع آثر وأثر کل شےےء بقیتهہ والظاہر ان المراد به أثر خطواتھا 
فی الأأرض بحافرھا. قوله: وبٹھرۃء بسکون الھاء وفتحھا لغتان فصیحتان ذکرھما ثعلب؛ وقال 
الھروي: الفتح أفصح وقال ابن خالویه: الأصل فيه العسکین, وانھا جاز فتحه لن فیه حرفاً 
من حروف الحلق. قال: وحروف الحلق إذا وقعت آخر الکلام فتعح وسطھاء وإذا وقعت 
وسطاً ففحت نفسھاء وقیل: لہ حرف استعلاء ففتح لاستعلائه. وفي (الموعب): نھر ونھور 
مثل جمع وجموع: وقال أبو حاتم: نھر وأٹھار مثل جبل وأجبال. قوله: ہولم یرد أن 
یسقیھاہ من باب التبیہ لان إذا کان ںحصل لە غذہ العسنات من غیر أن یقصد سقھھا فَاذا 
قصدھا فأولی بأضعاف الحسنات. قال القرطبي: لا یرید ان یسقیھا أي: ِنعھا من شرب 
یضرھا إذا احتبست للشرب لفوتہ ما یأمله أُو إدراك ما یخافہ او لأنه کرہ ان یشرب من ماء 
غیره بخغیر إذنه. قوله: وتغنیاءء نصب 4 العلیل أي: استغناء عن الناس بطلب نتاجھا الغنی 
والعفة۔ قوله: (وتعففاءء عطف عليه أي: لاأجل ذلك تعفف عن سؤالھم با یعمله علیھا 
ویکتسبه علی ظھورما ویٹردد علیھا إلی متاجرہ أو مزارعه ونحو ذلك فتکون ستراً لە عن 
الفاقة. 


قوله: ہەثم لم ینس حق اللہ فی رقابھاءء فیؤدي زکاة تجارتھا. قوله: دولا ظھورهاء 
أي: لا یحمل علیھا ما لا تطیقہ وقیل: ان یغیث بھا الملھوف ومن تجب معونتہ وقیل: لا 
ینسی حق الله في ظھورھا فیرکب علیھا في سبیل اللہ واستدل بە اہو حنیفة علی وجوب 
الرکاة فی الخیل السائمة وقد مر فی کتاب الزکاۃ. قوله: دفخرأہء نصب علی التعلیلء ء ی: 
لأاجل التفاخر قوله: دوریاءء عطف عليهہء أي: لأجل الریاء لیقال: إنە بربيی خیل کذا وکذا. 
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قوله: دوٹواءہء عطف علی ما قبله أیضاً أي: ولأجل النواء بکسر العون وبالعك وھي المعاداۃ 
وھيی: ان ینوي إليیك وتنوي إليه. أي: : یتھض, وقال الداودي: ب بفتح الئون والقصر وقال: کذا 
روي والمعروف الأول. وقال ابن قرقول: القصر وفتح النون وھمء وعند الو٘سماعیلي: 'قالِ ابن 
أبيی الحجاج عن أَبي المصعب: بواء بالباء الموحدة. 


توله: وعن الحمرۃ بضم الحاء والمیم: جمع حمار. قوله: دالفاذڈہ؛ بالذال المعجمة 
أي: المتفردة القلیلة النظیر في معناھا. وقال الخطابی: سعل عن صدقة الحمر وأشار إلی الایة 
باُنھا جامعة لاشتمال اسم الخیر علی أنواع الطاعاتء وجعلھا فاذةۃ لخلوھا عن بیان ما تحتھا 
من تفصیل أُنواعھاء وجمعت علی انفرادھا حکم الحسنات والسیعات العتناولة لکل خیر 
ومعروف: ومعناہ: أن من أحسن إلیھا أو أساء راہ فی الآخرة. وقیل: اما قیل: إنھا فاذة إذْ 
لیس مثلھا آیة أآخری فی قلة الألفاظ وکٹرة المعاني لأٹھا جامعة بین أحکام کل الخیرات 
والشروں وکیفیة دلالة الایة علی الجواب هي أن سؤالھم ان الحمار له حکم الفرس أم لا؟ 
فاجاب: بأنه إن کان لخیر فلا بد ان یجزي و کت 0 :0+  +‏ 
یسأال مل عن الیخال لقلتھا عندھمء أو لاتھا ممنزلة الحمار۔ 


ذکر ما یستفاد متہ: فیة: حجة من یحتج أن النبي عَللِ لم یکن مجتھدا واغا کان 
یحکم بالوحیء ورد بأئ عم لم یظھر لە أُو لم یفسر اللہ تعالی من اُحکامھا وأحوالھا ما 
قاله غي الخیل وغیرھا. وفیه: إشارۃ إلی العمسك بالعمومء وھو تثبيه للامة علی الاستتباط 
والقیاس وکیف یفھم معنی التزیل لہ نبە با لم یذکر اللہ ني کتابم وھي: الحمرء لما 
ذکر من عمل مثقال ڈرة پر یر إذ کان معناھما وَأَعَدا وھذا نفس القیاس الڈيی ینکرہ من 
لا تحصیل له٭. وفیه: الحث علی اقتناء الخیل إِذا ربطھا فی سبیل اللہ آلا تری ان آُرواٹھا 
کانت حسنات یوم القیامة؟ وفیە: ان الریاء مذمومء وآنه وزر: ولا ینفعه العمل المشوب بە یوم 
القیامة. 


۷/۰۴ ہے حدّثنا إسعَاعِیلٌ قال حدّئنا مالِكٔ عن رَبیقةً بن أپي عبدِ الؤَحلٰنِ عنْ 
رید مولی الْعُثبجيِٹِ عن تزید بن خالد رضي ارہ عائی نہ فان جا رخُل إلی رسولِ ا 
بل فسَألَهُ عنِ ال نقال حرف عِقَاصھا وَرِكاءَها تُمَ عرفھا سَتَة فرنِ جاء صاجبھا وإلاً 
فشْأَئكَ بھاقال مَضالَُ الُتم قال هِي لَكٗ آڑ لاءخِيكَ آؤ لِلئب قال فَصَالَهُ الابل قال مالّك 
ولھا مَعَهَا يقاڑُھا وحذَاؤها تد الْمَاء وتأگُلُ الكّجَرَ حئٌی یَلْقاھا رٹھا. زانظر الحدیث ۹۱ 
وأطرافه]۔ 


مطابقته للترجمة فی قوله: وترد الماءء بیان ذلك أن ابی گلپ منع عن التقاط الإہل 
لأأنه لا یخاف علیھا من العطش والجوع؛ ٴ فترد ماء من المیاہ وتشرب لا ینعھا أحد لن الله 
خلقه للتاس وللبھائ ولیس لە مالك غیر الله تعالیء واسماعیل هو ابن أبی أُویس عبد اللہ 
ابن اُخحت عالك بن اُنس, وربیعق بفتح الراء: هو المشھور بربیعة الرأ٘يء ویزید من الزیادة. 


۳٥٣ )۱۳( کتابٌ المساقاۃ / باب‎ - ٢ 


ورجال الإسناد کلھم مدنیون. وفیه: روایة التابعی عن التابعی وھما ربیعة“ویزید. 

والحدیث مضی في کتاب العلم ی: باب الغضب في الموعظة فانه آخرجھ مناك: 
عن عبد اللہ بن محمد عن أَبي عامر عن سلیمان بن بلال عن ربیعة عن یزید عن زیْكَین 
خالد وقددہ مر الکلام فیه عناك مستوفئعء والعفاض, بکسر العین المھملة وبالفاء: هو الظرفت 
الڈيی فيه التفقق وال وکاء: الخیط الذي یربط بەه:؛ والسقاء: القربف والحذاء بکسر الحاء 
المھملة وبالذال المعجمة: ما وطیء عليه البعیر من خفہ: وأصله من حداء النعالء فقیل لخف 
الجمل حذاء من ذلكء و کذا یقال لحافر الخیل. 

٣‏ ۔۔ باب تیع الخطب والکلا 

أُي: مذا باب فی بیان حکم بیع الحطب والکلاء بفتح الکاف واللام وفی آخرہ 
ھمزفق وھو العشب سواء کان کا و بائوا وقد مر تفسیره غیر مرقء وجه إدععال ھذا الیاب 
فی کتاب الشرب من حیث اشتراك الماء والحطب والکا فی جواز الانتفاغ بھا لأتھا من 
المیاحات: فلا یختص بھا اأحد دون اُحد فمن سبقت یدہ إلی شیء من ذلك فقد ملکھ. 
وقال این بطال: إباحة الاحتطاب في المباحات والاختلاء من نبات الاأرض عتفق عليهء حتی 
یقع ذلك فی أُرض عملوکة فترتفع الإباحة. 

۷۷۳ ۔_ے حذُثا تفع 2 غ أسّد قال حدثنا وُقَيبِ عن مِشام عنْ أبیهِ عن الزبَبر 
بن العَوام رضي اللہ تعالی عن عن الج تال لا بائڈ احڈخع ایل فَياغذ عزمة مو 
عطٔب فيٍیع فیَکفٌ الل به وجْھَ عَیر من ان یَسَالَ لاس أُطِي أغ یع . [انظر الحدیث 
٦١‏ وطرفھ]. 

مطایقته للترجمة في قولہ: هفیأمخخذ حزمة من حطب فمبیع؛ ووھیب مصغر وھب بن 
خالد البصري: وهشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام, والحدیث مضی في کتاب الزکاۃ في 
باب الاستعفاف فی المسألة, فانه أخرجه ھناك: عن موسی عن وہب عن ھشام عن أبیه عن 
الزبیر إلی آخرم, وقد مر الکلام فنیە ھناك. قوله: دوجھه:ء أي: ماء وجھہہ أي: عرضہ. قولہ: 
داعطي ام مع کلاھما علی بناء ہیں 

سز سے سو ےھ بش کیر قال حڈّٹنا اللَيثٌ عن تقَیل عنِ ابنِ شھاب عنْ 
أپي غبید عَزلی عبدِ الإمحلیٰ لي بن عؤف آل شیع أتا مُوثر رض اللہ تعالی عنۂ تقُول قال 
رسولْ اللہ َ لأن یَختطب اخدتُھم خز مق علی ظھُرو ذ خَیز لَهُ مِن أنْ یَسأل احدا فَیْعْطيه 
از تَیْنَعَةُ,(انظر الحدیث ١٣٤١‏ وأطرافه]., 

ھذا الحدیث مضی أیضاً فی کتاب الزکاۃ في الباب المذ کور فإنه أخرجه هناك عن عبد 
الله بن یوسف عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أَبي عریرةء وأٗبو عبید مصغر العبدء وقد مر, 

۳٥ے‏ حدثنا إلزاجمیغ بن ئموسّی قال أخبرنا مشام أَن اب جرتج أَخْبَرَمع قال 

عدة القاری/ ج٢٦‏ م٢٢‏ 
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اعبرني اب شھَاپ عنؿ عَلي اب می بن علي عن آبیو حم بن عَلي بن آ, بي طالِٰب 
رضي اللہ تعالی عنھم أَنّه قال بث شارفاً مغ رسول اللہ کل ئي مَمتم يَوْم بذر قال 
واأغطاني "۶ لہ خارت أْری فَأَنَحْثھُما یَؤماً عثدٌ باب رجل مِن الألصار انا أریڈ 
أْ مل عَلَيھعا إأُجرأ لأَبیعۂ وتهي صاؤعغ من تيي قیقاع نأْتمِینَ ہو عَلی وَلِيعَة فاِلعةً 
وحَفڑه ب عبد الْخطلبِ رضي اللہ تعالی عنة یَشْربُ في ذَلِك ایت ومعۂ قَيتةً نقالٹ: الا 
یا هر لِلَْشرْفِ التَوَاء. فَثارَ إِلَيِھعا حَعرَةُ بالگٹۂ یك فَجب أَشيعَثهُعا وَبَئَر خَواصِرِہما ثٛغ أَخَد 
ین اُماوھما قُلٹ لاہن شِهَاِ وین الشنام قال قڈ جب أَسيعقهُعا قَلَعَبَ پھا قال اب 
شِهَابٍ قال عَلِح رضي اللہ تعالی عنہ فتظوث إلی مَنظرِ تنظرِ افْظتبي فأَتَيثٌ تَبي اللہ عَّ وعِندۂ 
رھ مس یو بی و ود سر ی اس ہو یت 
فرَقَع عَدرَة بَسَرۂ وقال عَل أَنُم م إلاّ تحبیڈ لاّبائی فرع رسول اللہ گل تقَفْیَڑ حئی رخ 
عَنْهمْ وِذَلِكَ تل تخرعم الکٹر. [انظر اللحدیٹ ۲١۸۹‏ وأطرافهہ]. 


مطابقعہ للترجمة تؤخذ من قولہ: دوأنا أرید ان أحمل علیھما إذخراً لأبیعە فانہ 
یدل علی ما ترجم بە من جواز الاحتطاب؛: وقلع الاذخر وبیعه من نوع الاحتطاب وبیع 
اعطّت 

وإبراھیم بن موسی بن یزید الفراء ابو إسحاق الراوي؛ یعرف بالصغیرء وعهشام ھو !ا 
یوسف الصععاني الیمائي قاضیھاء وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العریز بن جریج المكي. 

والحدیث أخرجه البخاري أأیضأً في المغازي عن اأحمد بن صالح وفيه وفي البیوع 
وفي اللباس وفي الخمس عن عبدان. وآخرجه مسلم وأبو داودء ومضی بعض الحدیث في 
کتاب البیوع فی: باب ما قیل فی الصواغء ومر تفسیر ما ذکر ھثاك. ولنذ کر ما بقي وإت 
کان لا یخلو عن تکرار: لان کل ما تکرر تقر 

ذکر معناہ: قولہ: دشارفاء بالشین المعجمة وبالفاء: وھی المسنة من النوق. قولہ: 
دیوم بدر؛ کانت غزوۃ بدر في السئة الٹائیة من الھجرۃ. قوله: دومعی صائخ؛٤؛‏ ویروی: ومعی 
رجل صائغء کذا هو في الأصول من الصوغ. وفی (التوضیح): وعند ابی ذر طالعء باللام 
أي: دال علی الطریق؛ وفی (المطالع): ومعيی طالع گڈا لڈاکٹرھم فسروہ بالدلیل؛ یعني 
الطلیعق ووقع للمستملی وابن السکن: صایغء وھو المعروف في غیر ھذا الموضع من ھذا 
الکتاب ومسلم وغیرہ وقال الکرعائي: وصائغء بالمھملة وبالھمزۃ بعد الالف وبالمعجمة و: 
طابعء بالموحدةء و: طالعء باللام أي: من یدله عليه ویساعدہ وقد یقال أیضا: إنە اسم الرجل. 
قوله: ەمن بنی قینقاعء؛ بفعح القاف وکسر النون وفتخھا وضمھا قوله: وقینذٴ) بفتح 
القاف: الاأمة وعھنا المراد بھا المغنیة. قوله: دألا یا حمز للشرف النواءءء وعذہ إشارة إلی 
ما في قصیدۃ مطلعھا: 


لیا جج اکم کے النخواء رھحن مسعہْے-لات ب الےغ ناء 
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ضع السکین في الگاٹ منھا وضے اج پسن:؛ حمزۃة بتالدماء 
وعجّل ہۓ أَطایيبهالكک وب قلیرا سن طبہیہخ و شسّواء 

قوله: د۲ألا کلمة تتبي قوله: ویا حمزہ مرےخم. قوله: وللشرف بضمتین: جمع 
شارف ھی المسنة من النوقء وقد مر الان۔ وقال الداودي: الشرف القوم المجتمعون علی 
الشراب۔. قوله: ہالنواءہ بکسر النون: صفة للشرف؛ وعو جمح: ناویق وھی السمینة وفي 
(المطالج): النواء السمان و: الئیء بکسر النون وفتحھا وتشدید الیاء: الشحم ویقال بالفتح 
الفعل وبالکسر الاسمء ویقال: نوت الناقة إذا سمنت فھی ناویق والجممع: نوا ووقع عند 
الأأصیلي فی موضع وعند القایسي أیضاً: النوی بکسر النون وبالقصر وحکی الخطابي: ان 
عوام الرواۃ یقولون: النوی بفتح النون والقصرء وفسرہ محمد بن جریر الطبريء فقال: النوی 
جمع نواۃء یرید الحاجة. وقال الخطابی: هذا وھم وتصحیف: ثم فسر النوی تما تقدمء وفسرہ 
الداودي بالحبا والکرامق وھذا اأبعد۔ قوله: ەوھن)ء أي: الشرف المذ کورۃ. معقلات أي: 
مشدودات بالعقالء وھو الحبل الذي یعقل بە البعیر أ٘ي: یشد ویرید حتی لا یذھبء وإما 
شدد معقلات للتکٹیر. قوله: وبالفنای٤ء‏ بکسر الفاء وھو المکات المتعسع أمام الدار. قوله: 
دفيی اللبات؛ء جمع لیة وعي المنحر قوله: وضرجھن أمر من التحضریج بالضاد المعجمة 
وبالجیم: التدمية. قو لہ: و(حمز8ء: أيی: یا حمزۃ فحلذفف منه حرف النداء۔ قوله: فصن 
اُطایبها؛ جمم اٌطیبء العرب تقول: أطایب الجزور السنام والکبدد. قوله: دلشربى بفتح 
الشین وسکوٹن الراء: وھو الجماعة یشریون الخمر۔ قوله: وقدیرأہء نصب علی أنه مفعول 
لقوله: وعجل والقدیر المطبوخ فی القدر, 

قوله: ەفٹار إلیھماہء أي: إلی الشارفین: وثار من ثار یئور إذا قام بنھضة۔ قوله: 
وفجبءء بالجیم والباء الموحدۃ المشددۃ: أي قطع. قوله: وأسنمتھاءء الأسئمة جمع ستنام 
ولکن المراد إنانء وھذا من قبیل قوله تعالی: فافقد صغت قلویکماچ [التحرم: .]٤‏ 
والمراد: قلباکما قوله: ووبقر؛ بالباء الموحدة والقاف؛ أٌي: شق خواصرھما والمراد: 
خصراھماء والخاصرة الشاکلةہ قوله: وثم أخذ من اأکبادھماہء الکباد جمع کبد وا أُخذ 
من اُکبادھما وأخذ السنامین لاُنا قد ذ کرنا الان أُن العرب تقول: أطایب الجزور السنام 
والکید۔ قوله: ەوقلت لابن شھاب؛ القائل هو ابن جریج الراوي وعو من قوله عذا إلی قوله: 
قال عليء لیس من الحدیث: وھو مدرج وقولە: وقال علٰی؛ء هو ابن أبي طالب لا علي بن 
الحسین المذ کور فيهء وذ کرہ ابن شبات انا قوله: دافظعنی اي: خوفتي. قال ابن 
فارس: أفظع الأمر وفظح: اشتد وھو مفظع وفظیع ومادتہ: فاء وظاء معجمة وعین مھملة۔ قوله: 
دوعندہ زید بن حارثةہء أي: عند النبي علٌِّء وزید بن حارثة بن شراحیل القضاعي الکلبي: 
حب رسول اللہ کا ومولا أصابه سباء فاشتري لخدیجة رضي اش تعالی عنھاء فوہبته 
لرسول اللہ گل وھو صبي فأعتقه وتبناہ. قال ابن عمر: 40 - - 0 
نزلت ظإادعوعم لاباٹھمچہ (الاأحزاب: .]٥‏ وآخی رسول اللہ هك بینە وبین حمزق قتل مؤتة 
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رضی اللہ تعالی عنہ. ودخول عليء رضی اللہ تعالی عنه علی رسول اللہ هك وزید بن حارئثة 
عندہ فيه خصوصيیة به؛ وکانوا یلجأون للٰيهم فی نوائبھم 

قوله: دفتفیظ علیه۱؛: اأی: آظھر الخغیظ عليه. قوله: وإلا* عبید لابائی؟: راد به االْعفاخر 
علیھم بأنه أُقرب لی عبد المطلب ومن فوقھ. وقال الداودي: یعنی ان عبد اللہ با الئبيی کپ 
وأہا طالب عمه کانا کالعبدین لعبد المطلب ۳ الخضوع لحرمته وجواز تصرفه في مالھماء 
وعبد المطلب جد النبي كَإِكهَ والجد کالسید. قوله: هیقھقرہ: نی محل النصب علی 
الحالء ومعناہ: رجع إلی ورائہ. قوله: ہوذلك قبل تحرج الخمر؛؛ أي: المذ کور من عذہ 
القضیة کان قبل تحرم الخمں لن حمزق رضي ارہ تعالی عنه؛ استشھد یوم ال وکان یوم 
احد فی السنة الثالثة من الھجرة یوم السبت منتصف شوال؛ وتحرم الخمر بعد فلذلك 
عذرہ النبی كَإِك فیما قال وفعل ولم یؤاخذہ۔ 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: ان للخاغ قد یعطی من الغنیمة بوجھین: من الخمس: ومن 
الأربعة اأخحماس قاله العیمی. وفیە: أُن مالك الناقة لە الانتفاع بھا بالحمل علیھا۔ وفیه: جواز 
الاحتشاش. وفيه: سنة الولیمة. وفیە: إناحة الناقة علی باب غیرہ إذا لم یتضرر بهہ۔ وفيه: 
تبسط المرء فی مال قریبه إذا کان یعلم أنه یحلله منە. وفیه: قبول خبر الواحد لان علیأء 
رضي اللہ تعالی عنه عمل علی قول من أخبر بفعل حمزة حین استعدی عليه. وفیه: جواز 
الا جتماع علی شرب الشراب المباح. وفيه: جواز الغناء بالقول والمباح من القول وإنشاد 
الشعر۔ وفیه: إباحة السماع من الأمة. وفیه: جواز النحر بالسیف. وفیه: جواز التخییر فیما 
یکلہ کامحتیار الکبد؛ وذلك لیس یاسراف۔ وفیه: ان من دل إنساناً علی مال تقریبه لیس 
ظالماً. وفیه: حل ذبیحة من ذبح ناقة غیرہ بغیر إذله. وفیه: جواز تسمیة الائنین باسم 
الجماعة. وفیه: جواز الاستعداء علی الخصم للسلطان. وفیه: أن للإنسان ان یسعخدم غیرہ 
فی اُمورہ؛ لأنه ح دعا زیداً وذھب بە معه۔ وفيه: سدة الامععذان فی الدخول واستععذان 
الواحد کاف عنه وعن الجماعة. وفیه: ان السکران یلام إذا کان یعقل اللوم۔ وفیه: ان الإمام 
یلقی الخصم فی کمال الھیئف لأنہ رکآ أَذ رداع حین ذھب إلی حمزة. وفيه: جواز 
إطلاق الکلام علی التشبي کما قال حمزة: ھل اٹم الا عبید آبائی؟ آی سیت آبائی؟ وفيه: 
إشارة إلٰی شرف عبد المطلب. وفیه: علیة تحرم الخمر من اأجل ما جنی حمزة علی الشارع 
من ھجر القول. وفیە: ان لإمام ان مضی إلی أھل بیت إذا بلغه أٹھم علی منکر فیغیرہ. 
وفیه: اُن تضمین الجنایات من ذوي الارحام العادم فیھا ان یھدر من اُجل القرابقء کما در 
عليء رضي اللہ تعالی عنہ؛ قیمة الناقتین مع تأکید الحاجة إلیھما: وإلی ما کان یستقبله من 
اللانفاق نی ریب عرسه. وفيه: : ان السکران إذا طلق أو افتری لا شیء عليه وعورض أن 
کی 0 ,ء2 وأیضاً فالخمر کانت حلالاً إذ ذاكء بخلاف الانء فیلزم بذلك 
لأنہ أدعلہ علی لفسهہ؛ ھکذا ذکروا ھذہ الأشیاء وفي ھذا الزمان لا" یمشي بعمض ذلكء بل 
یقف عليه من لە اعتناء بالفقه واللہ اأعلم, 


۰۹ )١١( باب المساقاة / باب‎ ٢ 


٤‏ ۔-۔ باب القطائع 


أُي: ھذا باب فی بیان حکم القطائع وھو جمع قطیعة من: أقطعه الإمام أُرضا یتملکه 
ویستبد بە وینفرد والاقطاع یکون تملیکا وغیر تمليك: واقطاع الامام تسویفه من مال اللہ 
تعالی لمن یراہ أھلا لذلك: ٌ ما یستعمل في إقطاع الأرض؛ وھو ان یخرج منھا شیغاً 
یحوزہ إما أُن بملکهە إیاہ فیعمرہ ا و یجعل له غلتہ مدة. قلت: فی صورۃ العمليك یملك الذي 
سی یس چ سو بج سے نو سو یم رورس سی 
فی أملاکھم وفي صورة جعل الغلة لە لا بملك إلاً متفعة الأرض دون رقبتھاء فعلی هذا یجوز 
للجندي الذي یقطع لە ان یؤجر ما اأقطع لە لأنه یملك منافعھاء وأن لم مِلك رقبتہ وله نظائر 
فی الفقه۔ عنھا: أنه إذا وقعت المصالحة علی خدمة عبد سنة کان للمصالح أن یؤجرہ؛ 
ومعلوم أنه لا یِلك رقبته واتھا ملك منفعته. ومنھا: ان المستؤجر عملك إجارۃ ما استأجرہ وإن 
کان لا ملك منە إلاّ المتفعة. ومٹھا: أُن الوقف بأن غلته لفلان صحیح, ولە ان یؤجرہ في 
الصحیح ذکرہ فی (المحیط. ومنھا: أُن أم الولید یجوز لسیدھا ان یؤجرھاء مع أنه لا ملك 
مٹھا سوی منفعتھاء فإذا جازت لە الإجارة تجوز لھا المزارعة أٔیضاء لن القری والأراضی فی 
الممالك الڑسلامیة لا کن ان ینتفع بھا إِلاّ بالکراء والزراعة ومباشرۃ أعمال الفلاحة من 
السقي والحصاد والدیاس والتذریة وغیر ذلك من الامور الین یتوقف علیھا الاستغلالء وذلك 
لا یخونل إِلا بَالَعرَارَعة لھا علیهاء أو بإیجارعا لمن یقوم بھذہ الأأعمال: فإن الجند لا یقدرون 
علی القیام بذلك بأنفسھم, إذ لو أمروا بذلك لصاروا آکرة وتعطل المعنی المطلوب منھم 
وھو القیام با اأعدوا لە من مصالح المسلمین: وھی: قتال أعداء الاسلامء وردع المفسدین 
وقمع الخارجین وصون الأموال والآأئفس من السراق واللصوص وقطاع الطریقء وحفظ 
مراصد الطرقات ومواطن المرابطات: فمتی اشتغل الجند بذلك تفوت تلك المصالح کما 
قال أُصحابنا فی رزق القاضی: إنه إِذا کان فقیراً فالأفضل لەء بل الواجب عليهء الأخذ لأنه 
متی اشتغل بالکسب أقعد عن [إقامته فرض القضاء فإذا کان الأأمر کكذلك یجوز لھم الانتفاع 
بالذي یقطع لھم بالاجارۃ أو المزارعة فبأیھما تمکن الجندي فعلء أما المزارعة فعلی قول 
الصاحبین: فاتھا في معنی الإاجارةء فلیزارع الجند علی قولھما بالشروط العي ذکرناهاء کما 
ھی محررة فی کتب الفقہ والش أعلم. 
۷/٤‏ ۔۔۔ حذلنا عُلَيمان بن عَربِ انس تا ماد عن يَخیی بن سَمیدٍِ قال 
سَمغث أنساً رضي اللہ تعالی عنه قال أرادَ النبی عَلِل ان بقع مِنّ البَحرَنَ فقالَث الأنضّا۸ 


حگی ثقعلع لاشوانتا مِن المهَاچِرِیںَ مل الّذِي ثُثْطغ لا قال سََرَزن تَغدي اَلَرَة فاضپزوا 
حتٌی تلقونی. رالحدیث ۲۳۷۲ ۔ أطرافہ فی: ۲۳۷۷ء ٣٦۳۱ء .]۳۷۹٣‏ 


مطابقعہ للترجمة ظاعرة یعلم ذلك من قولە: دن یقطع من البحرین؛ وحماد هو ابن 
زیلتی وفی بعض آلنسخ ذکر منسوباء ویحی بن سعید ھو الانصاري. 


٢ َ.‏ ۔ گناب المساقا / باب )۱١(‏ 


والحدیث آخرججەہ البخاري ا٘یضاً ني الجزیة عن اُحمد بن یونسء وی فضل الأنصار 


ذکر معداہ: قوله: ون یقطع من البحرین؛ یعني: راد أن یقطع من البحرین للاصاں 
وفی روایة البیھقي: دعا الأأنصار لیقطع لھم البحرین وفی حدیث الإسماعیلي: لیقطع لھُم 
البحرین أو طائفة منھاء سس و ہت قلت: الظاھر أُنه راد ان نقطع لھم قطمة 
مٹھاء لن كکلمة: من؛ في قوله: من البحرین تقتضی التبعیض؛ ولا ینافي ان تکون للبیان 
ایض ولکل من الصورتین وج والدلیل علی ذلك ما سیأتي فی الجزیة من طریق زھیر عن 
یحیی بلفظ: دعی الانھاز لیگ لھم بالبحرین: لن الظامر ان معناہ لیکتب لھم طائفة 
یالبحرینء ویحتمل ان یکتب لھم البحرین کلھاء ویؤید ھذا ما رواہ في مناقب الأنصار من 
روایة سفیان عن یحیی: إلی ان یقطع لھم البحرین. وقال الخطابي: یحتمل أُن یکون کلت 
أراد العامر من البحرین: لکن فی حقه من الخمس: لنه کان ترك أرضھا فلم یقسمھا۔ وقال 
این قرقول: والذي فی ھذا الحدیث لیس منھاء فإن البحرین کانت صلحاً فلم یکن لھم في 
أرضھا شیء وزنما عم اأھل جزیق وانما معناہ عند علمائنا: إقطاع مال من جزیتھم یأخذونه 
یقال منە: أقطع, بالألف وأصله من القطعء كکأنه قطعه له من جملة المالء وقد جاء في 
حدیث بلال بن الحارثٹ: أخرجه أحمد من روایة کثیر بن عبد الله عن عمرو بن عوف عن 
أٛبیه عن جدہ ومن حدیث عکرمة عن این عباس عن النبی علُم آنه أقطعه معادن القبلیة 
والقبلیة: بفتح الباء الموحدة: نسبة إلی: قبلء بفتح القاف والبای وهي ناحیة من سواحل 
البحر بیٹھما وبین المدینة خمسة أیام وقیل: هي من ناحیة الفرع؛ وھو موضع بین نخلة 
والمدینة هذا هو المحفوظ. وفی کتاب (الامکنت)": معادن القلبیةء بکسر القاف وبعدھا لام 
مقتوحة ثم بای و: البحرین علی صیغة التثنیة للبمحں وھی من ناحیة نجد علی شطر بحر 
فارس وھی دیار القرامط ولھا قری کثیرة وھی کثیرۃ التمور. قوله: (حتی تقطعء غایة 
لفعل مقدر أي: لا تقطع لنا حتی تقطع لاخواننا المھاجرین. 

قوله: مل الذي تقطع لداءء وزاد في رواية البيھقيی: فلم یکن ذلَك عندہ یعنی: 
بسیب قلة الفتوح یومعذ وقال ابن بطال: معناہ أأنه لم یرد فعل ذلك؛ لنه کان أقطع 
المھاجرین أرض بتي النضیر۔ قوله: دأثرة6ء بفتح الھمزة والثاء المثلث ویروی بضم الهمزة 
واسکات الثاء وقال این قرقول: وبالوجھین قیدہ الجیانی؛ والوجھان صحیحانء قال: ویقال 
اأیضا: اثرق بکسر الھمزة وسکون الثاء قال الأزھريی: وھو الاستیٹار أی: پسٹاثر علیگم نافور 
الدنیا ویفضل عليکم غی رکم وعن أبی علي القالي: الاثرة: الشدة. وفی الکتاب زالواعي) عن 
ثعلب: الأثرق پالم خعاصة: الحدب والحال غیر المرضیف وعن غیرہ: التفضیل فی العمطاءء 
وجمع الأثرة: أثر. وروی الڑسماعیلي: ستلقون بعدي أثرۃ للأنصارء ورواھا اچ عن أُسید 
بن حضیر في مناقب الأنصار وعن عبد الله بن زید بن عاصم في غزوۃ الطائف؛ وعن انس 
بن مالك بزیادة: أُثرۃ شدیدة. فاصبروا حتی تلقوا اللہ ورسولە فانی علی الحوض. وقالوا: هذا 


۲ - کتاب المساقاۃِ / باب ١١(‏ و۶١١)‏ ۱۹۱ 


یدل علی ان الخلافة لا تکون فیھم وب سس سو سی یومَ القیامة؟ والصبر 
لا یکون إلاّ من مغلوب محکوم عليه 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: سد الإمام من الأراضی العی تحت یدہ لمن شاء 
من الناس ممن یراہ أھلاً لذلكء قال الخطابي: وذھب 7 العلم إلی أن اُمل العامر من 
الأرض للحاضر النفع والأصول من الشجر کالنخل وغیرھاء وأما المیاہ التی في العیوت 
والمعادن الظاهرة: کالملح والقیر والئفط ونحوھاء لا یجوز إقطاعھاء وذلك ان الناس کلھم 
شرکاء في الملح والماء وما في معناھما مما یستحقہ الأخذ لە بالسیق إليەء فلیس لاأحد ان 
یحتجرھا لنفسە أو بحتظر منافعھا علی أحد من ش رکائہ المسلمین: وأما الممادن العي لا یعوصل 
إالی نیلھا ونفعھا إِلاّ وع واععمال واستعخراج لما في بطونھاء فان ذلك لا یوجب الملك 
البات ومن اقتطع شیعاً مٹھا کان لە ما دام یعمل فيه فإذا قطع العمل عاد إلی أصلهء فکان 
للامام إقطاعه غیرہ. وفيه: من أعلام وت بت حیٹ ما أخحہرہ بقوله: سترون بعديی اُثرةء. 

٥‏ -۔بابُٔ کِتابَة القطائع 

أٌيی: هذا باب في بیان کعابة القطائع لمن أقطع الامام ا سن الأراضی لیکوت ولیقَة 
بیدہ حتی لا ینازعهہ اَعاذ 

۷/۵ ۔- وقالِ اللَهْتُ عنْ يَخْمّی بن سَعیدِ عنْ آنس رضی اش تعالی عنهُ دعا 
سی کا الانصار لِيْثُلعغ لَهُغ بالبَحُرن فقالوا یا رسول اللہ إن فَعَلَّتَ فاكئب لاخوابنا من 
فرزۂ ِش عِثْلِها قَلُم من دَلِكَ عثد البئ هك نقال إنكُم سَتَرَوْنَ تَغدِي اَرَةٌ فاضبزرا حئٔی 
تر الحدیثٹ ٣۲۳۷٢‏ وطرفیه]. 

مذا تعلیق علقه اللیث بن سعید عن یحیی بن سعید الأنصاري؛ وقال ابو تعیم: ذکر 
البخاري حدیث اللیث بلا روایق قال: واراہ کأنہ کان عندہ عن عبد اہ بن صالح فلذلك 
اُرسله. قوله: وإن فعلت: أي: إِن فملت الاقطاع. قوله: هذلك: أي: المثلء وقیل: معناہ فلم 
یرد الٹبيء 3 ذلكء وقد ذ کرنا هذا عن ابن بطال فی الباب الذدي قبله. 

٦‏ ۔بابٔ خَلّب البلِ عَلَی الْمَاء 

أي: هذا باب في بیان حقیة حلب البل علی الما الحلب؛ بفعح اللام یقال: 
حلبت الناقة والشاة أحلبھا حلباء بفعح اللام۔ وقال الجوهري: الحلب بالتحریيك اللین 
المحلب.؛ والحلب ایضاً مصدر۔ قوله: د(علی الماءں قال بحضهم: أي: عند الماء۔ قلت: 
لم یذ کر أحد من أُھل اللغة والعربیة أُن: علی تجیء بمعنی: عندء بل: علیء هھنا بمعنی 
الامتعلای بمعنی علی ما یقرب مله کما فی قوله تعالی: فڈاو اجد علی التار حدیگچ [طه: 
)٠۰‏ معناہ: علی ما یقرب من التارء وھنا معناہ: تب جو جس ای 
علی مکان یه وج سو رہ سی 


۲٢ ۰۲‏ ۔ گتابٌ المساقاة / باب (۱۷) 


عن ملالِ بن عَلِيٍ عن عبد الخليِ بن أبي عَمرَة عن أپي مَُیرَةً رضي اللہ تعالی عنۂ عنِ 
النبی عَللهَ قال مِن حَی الابل أنْ تَُخلَبَ عَلَی المَاع.(انظر الحدیث ۱٠٤١‏ وأطزافه]. 

ورجاله ستة: إبراھیم بن المنذر بن عبد اللہ أبو إسحاق الحزامي المدیني وھو من 
أفرادء ومحمد بن فلیح؛ بضم الفاء وبالحاء المھملة: مر فی أول العلم وأبوہ فلیح بن 
سلیمان أُبو یحیی الخزاعی؛ وکان اسمه عبد الملك فغلب عليه لقبه: فلیح؛ وھلال بن علي 
هو ھلال بن أبي میمونة ویقال: هلال بن أبی علال الفھري المدیئي؛ وعبد الرحمن بن أبي 
عمرق بفتح العین المھملة: الأنصاري الثقة المشھور. 

قولەہ: ومن حق الڑبل؛؛ آراد بە الحق المعھود المتعارف بین العرب من التصدق باللن 
علی المیاہ؛ إذ کانت طوائف الضعفاء والمساکین تصدر یوم ورود الڑبل علی المیاہ لتنال من 
رسلھا وتشرب من لیٹھاء وھذا حق حلبھا علی الماءء لا أنه فرض لازم علیھمء وقد تاُول 
بعض السلف فی قوله تعالی: ٹڑواتوا حفه یوم حصادہچ رالأنعام: ۹۱. هو أنە: یعطٰيی 
المساکین عند الجذاذ والحصاد ما تیسر من غیر ال زکاۃ؛ء وھذا مذھب ابن عمر ویه قال عطاء 
ومجاعد وسعید بن جبیر وجعھور الفقھاء علی أُن المراد بالایة الزکاۃ المفروضةۃء وھذا تأویل 
این عباس وغیرہ وھذا کما تھی عن جذاذ النخل باللیل لأجل حضور المساکین بالٹھاں 
وأجازہ مالك لیلد قوله: ٭أن تحلپ؛؛ علی صیغة المجھولء و: تحلب, بالحاء المھملة في 

جمیع الروایات: وعن الداردی أأله روی بالجیم؛ وقال: أراد اُٹھا تجلبء أي: تساق إلی 
ہے تا ورد عليه نا لو کان کكذلك لقال: اُن تجلب اپ الما لا: علی الما 
سی د من حلبھا علی الماء حصول النغع لمن یحضر من المساکین هناكء ولأن ذلك 

ینفع الّبل ایشا قوله: دعلی الماء؛؛ قد ذکرنا رجھه؛ وفي روایة أبي نعیم فی (المستخرج) 
من طریق المعافی بن سلیمان عن فلیح: یوم وردھا والله اُعلم بحقیقة الحال. 
۷۔ باب الؤجل یَکون لَه عَمَژڑ از شِزبّ فِي حائطِ أز فی نَخْلِ 

أي: ھذا باب فئي بیان أمر الرجل الذي یکون لە ممر؛ أي حق المروں أو یکون لە 
حق شرب بکسر الشینء وھو النصیب من الماء. قوله: وفيی حائطہ؛ یتعلق بقوله: ممر؛ 
والحائط و البستان. قولہ: (أو فی نخل؛ء یتعلق بقوله: شرب؛ وذلك بطریق اللف والنشرء 
وحکم ھهذا یعلم من آحادیث الہاب؛ فائه اُورد فيه خمسة أُحادیث کلھا قد مضی۔ قیل: وجه 
دخول عذہ الرجمة في الفقہ التبيه علی إمکان اجتماع الحقوق في العین الواحدة بأن یکون 
لشخص ملك وللآخر الانتفاع فیه مثلاّ لرجل ثمرة في حائط رجل؛ فله حق الدخول فيه 
لأخذ ثمرتہہ او لرجل أرض ولآخر فیھا حق الشرب: فله أُخذ الشرب منھا بالدخول فیھاء 
ویأنی بیان ذلك کله في أحادیث الباب, 


ہس ہین وی سیہ تھے 


۳ )۱۷( تاب المساقاۃِ / باب‎ - ٦٢ 


یس جس یھ یی و:ی_ سیپ ی اس عتھماء ومطابقعه للترتثبة في قولە: 
دفٹم رتھا للبائعء لن المرۃ الئي بیعت بعد التابیر لما کانت للبائم لم یکن لە وصٰوٰن إلیھا إلاّ 
بالدخول في الحائط؛ فإذا کان كذلك یکون له حق الممر؛ ومعنی التأہیر: الاصیلاح 
والاإلقاح وقد مضی هنالك مستوفی. 

لایع الْمَمَر والكشیٰ حمٌی مَزفع وكذْلِك رَبٌٗ العَربة 

ثوله: افللبائع..., إلی آخرہ من کلام البخاريء استتبطه من أُحادیث الباب وفيه أیضاً 
لہا فی الٹر جمة سص ار بھا ولا یظن اُحد اُن قوله: رفلبائع.. لی آخحرہ من الحدیٹ؛ ومن 
ظن مذا فقد اُخعطأ والفاء فی قوله: ہفللبائعء تفسیریة ویروی: وللبایع؛ بالواو۔ قوله: 
دالممرں أیي: حق لأعذ الثمرة والسقی؛ أي: وسقی النخیل لأزہ ملکہ۔ قوله: وحتی 
ترفع؛ء کلمة: حعی للغایة أي: إلی أن ترفع الثمرة: أي: تقطع وذلك لان الشارع لما جعل 
الشمرة بعد التأبیر بائع کان لە ان یدخل في الحائط لسقیھا وتعھدھا حعی تقطع المرۃء 
ولیس لمشتري أُصول الشخیل أُن بمنعہ من الدخول والتطرق إلیھا۔ قوله: ہترفع؛ء علی صیغة 
المجھول: ویجوز ان یکون علی صیغة المعلوم علی معنی: حعی یرفع البائع ٹمرتھ. قولە: 
دوكذلك رب العریة:ٴ؛ أي: کالحکم المذ کور حکم صاحب العریةق وھی النخلة العی یعیر 
صاحبھا ثمرتھا لرجل محتاج عامھا ذلك؛ وقد مر تفسیرھا مستوفیٔ نی کتاب البیوعء 
وصاحب العریة لا ینع ان یدخل في حائط المعري لتعھد عریتہ بالإصلاح والسقيء ولا 
خلاف في ھذا بین الفقھاء وأما من له طریق مملوکة في أرض غیرہ؛ فقال مالك: لیس لە 
ان یدخحل في طریقه بماشیتہ وغدمه لأنه یفسد زرع صاحبه. وقال الکوفیون والشافعي: لیس 
لصاحب الأرض ان یزرع في موضع الطریق. وقال الکرمائي: رب العریة صاحب النخلة الذي 
باع ثمرتھا له الممر والسقي؛ ویحتمل ان یراد بە صاحب مرتھا. فلت: إذا باع لا یسمی 
عریق وانما العریة هي التي ذکرناھا الا وعکس الکرمانی فی ھذا فإنه جعل المعنی 
الہقصود محتمات والڈذي ہو محتمل جعله أصلا یفھم بالٹمل. 

۷ سے امحبونا عبڈ اللہ بی یوشفت حدّثا اللِث حڈثنی اب شاب عن سالِم 
رھ سید بس ہو ہو ےس کی مقول من انناع تخلا 
بغد أنْ تُوْيِر فُتمَمَتُھَا اع إلا أنْ بشترط الْمُبْمَامغ وئن ابْعاع بدا 0ھ لِلّذِيٍ باعه 
الا ان یَشْترط الْمُبَاغ. (انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ وُطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة من حیث إنه یوضح الڑبھام الذي فیھاء بیان ذلك أُت الذي اشعری 
نخلا بعد التابیر تکون ثمرتھا للبائع؛ ٹم لیس للمشتري أن یع البائع من الدخول في النخلء 
لآن لە حفاً لا یصل إليه إِلاّ بالدخول: وھو: سقي النخل وإصلاحھا. قولہ: واإلاّ أُن یشترط 
المبتاع) أي: المشتري بأن تکون الثمرۃ ل؛ فحینعذ لا یبقی للبائع حق أصلا ٭. والکلام مع 
الحدیث قد مضی في کتاب البیوع مفصلا في: باب من باع نخلاً قد أبرت. 


رہ ٢‏ ۔ کتاب المساقاِ / باب رفکھ 


وعنْ مال عن نافع عنِ ابنِ غَمَرَ عن غَمَر في العَبْدِ 

قال الکرمائی: ولفظ: عن مالك؛ إما تعلیق من البخاري؛ وإما عطف غعلی: حد 
اللیث: أي: روی عمر الحدیث في ثأن العبد أو قال عمر فی العبد إِن مالہ لبائعه+؟او أراد 
لفظ: فی العبد بعد إِلاّ أن ی بشترط المبتاعء وقال بعضهھم: وعن مالكء هو معطوف علی قول×: 

حدثنا اللیث: فھو موصول؛ والتقدیر: وحدثنا عبد الله بن یوسف عن مالك؛ وزعم بعض 
سو أنه معلقء ولیس كکذلك؛ وقد وصله أیو داود من حدیث 0 -+-ہ+0۳‪“٭ھھ" 
فی النخل مرفوعاء وعن ہو عن ابن عمر فی العبد, قلت: إن أراد ھذا القائل بقوله: وزعم 
بعض الشراح أنه معلق؛ آنه الکرمائيء والكکرمائي لم یزعم أنه معلق بل تردد فيه علی ما 
ڈذکرتا؟ ولئن سلمنا أنه زعم فزعمه بحسب الظاھر صحیح لن التقدیر الٰذي قدرہ ھذا القائل 
خلاف الظاعر ویژکد زعمه بعد التسلیم قول ھذا القائل: وقد وصله أبو داود... إلی آخرہ 
والكرماني لم ینف أاصل الوصل في نفس الحدیث؛ بل زعم بحسب الظار ان البخاري لم 
یوصله ووصل أبي داود هذا لا یسعلزم وصل البخاري: ولئن سلمنا أنه موصول من جهة 
البخاري فماذا یدل عليه ھھنا؟ فہذا المقام مقام نظر وتأملء ولیس مقام المجازفة. وقال 
صاحب (التوضیح): قال الداردي فی حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر في الئمرة: إن ما 
رواہ عن عمرو و وھم من نافع والصحیح ما رواہ ابن شھاب عن سالم عن أٔبیه عن رسول 
اللہ کل فی العبد والئمرةء واعترض ابن العین فقال: لا أأدري من أین اُدخل الداودي الوهم 
علی نافع وما المائع منە ان یکون عمر قال ما تقدم من قوله علثگم؟ 

۸۸ سے حدْثنا محمد بن یوشف حڈثنا شفیان عنْ َخیی بن سَعیدِ عن نافع 
عنِ این مر عن زی بن ایت رضي اللہ تعالی عنھم قال زشص النبیخ کال آن ثباع المزایا 
بخُرڑیھا قرا۔ (انظر الحدیثٹ ۲۱۷۳ واطرافھ]. 

مطابقته للترجمنٰة من حیث إن المعری لیس لە ان یینع المعري من دخوله في الحائط 
لعھد العریة۔ والحدیث قد مضی فی: باب تفسیر العرایاء فی کتاب البیوع فإنه آخحرجه 
هنالژك: عن محمد بن مقاتل عن عبد اللہ عن موسی بن عقبة عن تافع عن ابن عمر عن زید بن 
ثابتء وأخرجه ھنا عن محمد بن یوسف أبی اأُحمد البخاري البیکندي عن سفیان بن عیینة 
شی ہو سیت لھا یر آئی آف2 


۱۹ - حدّثنا عبڈ اللہ بث می حدّثنا اب غیتةً عنِ ابنِ جُرّیِج عن غعطاء 
شیع جاپز بن عَیلِ اللہ رضي اللہ تعالی عتھما تی الخ علل عنِ المْحَاتز رَۃ والْحَاقَلَةٍ وعيِ 
الْغرَابَة وعن بیع القْعَرِ عتٔی یھڈو صّلاخُھَا رأنْ لا تیاغ إلا بالڈیتار والدَرَعم إلا العَرَایا. [انظر 
الحدیث ۱٢۸۷‏ وأطرافه]. 

مطابقده للترجمة تؤخذ من قولہ: ؛إلاّ العرایاہں وقد ذکرنا الّن ان المعری لیس لە ان 
ینم المعري عن الدخول في الحائط لكعھد العریة والحدیث قد مضی في: باب بیع الثمر 


۰٣ )۱۷( کتاب المساقا / باب‎ - ٢ 


علی رژؤوس التخل بالڈذھب والغضۂ؛ ولکن لیس فيه ذکر المخابرة والمحاقلة والمزابنف 
وأخرجه عناك: عن یحبی بن سلیمان عن ابن وھب عن این جریج عن عطاء وأبيی الربیر عن 
جابں وھنا أآخرجه: عن عبد اللہ بن محمد بن عبد الله البخاري المعروف بالمسنديیٰ, عن 
المکی؛ وتفسیر المخابرة قد مضی في کتاب المزارعق وتفسیر المحاقلة فی حدیث انس 
رضي اللہ تعالی عنه؛ وتفسیر العزابنة فی حدیث ابن عمر وابن عباس فيی: باب بیع المزابنة 
وتفسیر بقَية الحدیٹ في: باب بیع التمر علی روس النخل. 
۸/۳۰ ۔_ حڈُٹا یی ہن قزر وو كَةٌ أخہرنا مالْك تا داوٹ پا حصین عن اي فیا 

بی بی تد عن آبي رتو رضي اللہ تمالی عنۂ قال زشمن الخ عإك نین یں 

.]۲٦۹۰ الحدیثٹ‎ 


مطابقته للترجمة في قوله: وفی بیع العرایاہ وقد ذ کرنا وجه ذلك في الحدیث 
السابقء والحدیث قد مضی في: باب بیع التمر علی رؤوس النخل, فإنہ أآخرجه ہناك: عن 
عبد اللہ بن عبد الوھاب عن مالك... إلی آخرہ؛ وداود بن حصین بضم الحاء المھملة وفتح 
انصاد المھملة وھنا أخرجه: عن یحیی بن قزعة بفتح القاف والزاي: وقد مر الکلام فیما 
یتعلق به فی الباب المد کور. 
۳۳۸٣ ۳۸۳/۳‏ سے حدثنا رَكرئا بن یختیٰ أخبرنا أبو أسَامَةً قال اخبرنی الوَلِید 
بی کیرِ قال أخحبرني یڑ بى َسار تولی تبي حاركَة ان راؤع بن یچ ومَھُّل بن أبي عَفْمة 
حَِدَتَا أَن رسول اللہ كَك تھی عن الْمْرَابتة بیع بیع الَمَرِ بالئٹر الا اضْحَابَ العایا فَائَه أوْنَ لَھُم. 
([انظر الحدیٹ ۹۱ .]۲۰٦‏ 


مطابقته للترجمة فی قولہ: وإِلاّ أصحاب العرایاہ وقد ذکرنا وجھه فیما سبق. 
والحدیث سبق أَیضاً في: باب بیع الثمر علی رؤوس النخلء فإنه أخحرجه ھناك: عن علي بن 
عبد اللہ عن سفیانء قال: قال یحیی بن سعید: سمعت بشیرأ قال: سمعت سھل بن أبی حثمة 
إلی آخرہ وھنا أُخرجه: عن زکریاء بن یحبی الطائي الکوفی عن أبی أسامة حماذ بن أسامة عن 
الولید بن کثیر ۔ ضد القلیل - عن بشیر بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة: ابن یساں 
بفتح الیاء آخر الحروفء وبالسین المھملة... إلی آخرہ وقد مر الکلام یه ھناك مستوفع. 

قال أبُو عبدِ ال وقال ابنْ إشخاق حدّشی بُشَير کی مِفْله 

مکذا وقع فی روایة الأصیلي وکریة؛ وفي روایة أبي ذر وأٗبی الوقت: قال: وقال ابن 
إِسحاقء وأبو عبد اللہ هو البخاري نفسہ وابن إسحاق هو محمد بن إسحاق بن یسار 
صاحب (المغازي)ء وبشیر هو المذ کور آنفأء وعلی روایة الأصیلي: وھو معلق. 


بشم اللہ الٰٴخمٰن الرحیم 
٣‏ ۔۔ كکِتَاب فی ےہ سیقراضص وأداء الڈیُونِ والخجر والتفلیس 

اأي: ھذا کتاب فی بیان حکم الاسعقراض؛ وهھو طلب القغرض۔ قوله: :وانحجر:؛ 
وھو لغة: المنعء وشرعاً: مدع عن التصرفء وأسبایہ کثیرۃ محلھا الفروع۔ قوله: دوالتفلیس؛؛ 
من: فلسه الحاکم تفلیسأً یعنی: یحکم بأه یصیر إلی ان یقال: لیس معه فلسء ویقال: 
المفلس من تزید دیونه علی موجود سمي مفلساً لأنہ صار ذا فلوس رك ات کان ذا دراھم 
ودنانیں وقیل: سمي بللك لأنہ جع التصرف إِلا ة فی الشيء التافه لأنھم لا یتعاملون بە في 
الاُشیاء الخطیرق وھذہ العرجمة ھکذا في روایة أبي ڈرہ ولکن بلا بسملة في أولھاء وعند 
غیرہ البسملة في أُولھاء وفی روایة الىسفی: باب بدل: کتاب؛ ولکن عطف الترجمة التتي 
تليه عليه بغیر یاب, 


١‏ ۔۔۔ باب مَن اْتزی بالڈینِ ولین عِئدَۂ تْمَثه قَمَثهُ آؤ لیس بخضرتهِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم من اٹ شتری بالدینء والحال أنه لیس عندہ ئمن الذدي 

ہ. قوله: ار لیس: أي: الٹمن بحضرته وقت الشراء وھذا أخص من الأول لان الأول: 
رٹ الشمن عندہ أأصلا لا بحضرته ولا فی منزله. والثائي: لا یستلزم نفي 
سے الا سحََت فقط وجواب: من محذوف تقدیرہ: فھو جائں وقد اأجمعوا علی أن 
الشراء بالدین جائز لقوله تعالی: ٭لإذا تداینتم بدین إلی اأجل مسمی فاکتبوہ پچ والبقرة: ۲۸۲]. . 
فإن قلت: روی أبو داود والحاکم من طریق سماك عن عکرمة عن این عباس مرفوعا: دلا 
اُشتري ما لیس عندي ثمنہ٭. فإن قلت: مذا الحدیث ضعفوہ واختلف في وصله وإرساله 
ویحتمل ان البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی ضعف ھذا الحدیث المذ کور. 


٭ِ 


۸۱ ۔ حدُثتا ُحَمدً أخبرنا مجریڑ عن المغیرَة عنِ الشّغْبِي عن جابر بن عَبْد اللہ 
رضی الہ تعالی عنھما قال عُزوت مع الكبي كَلله قال یف تی تعیرك أَتَبِیغیيه قَلَےُ نَم 
ےہ فبحتة ایا فنغا قَيْمَ الْحَدِیتَة عَدَوت الہ پالعیر فأغطائی یت . [انظر الحدیٹ ٤٠ ٤٣٤‏ وأطرافہ]. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرةء لأنہ: َء اشتری جمل جابر ولم یکن الثمن حاضرأء ولم 
یعطه إلاّ بالمدینة۔ ومحمد ھو ابن سلامء وقال الغسائی: وما وقع فی بعض النسخ: محمد 
بن یوسف؛ فلیس بشيے. قلے) قذ وتع فی روایة 7 ڈر: محمد بن یوسف البیکندی؛ 
وجریر هو این عبد الحمید والمغیرة هو ابن مقسم: بکسر المیم؛ والشعبي هو عامرء والکل 
قد ذکروا غیر مرۃء وھذا الحدیث أخرجه ھنا مختصرآء وقد أحرجه فی البیوع في: باب شراء 
الدواب؛ مطولأً ومضی الکلام فیه مستوفحخ. قولەه: (أتبیعئیە؟۱ بنون الوقایک ویروی: 
(اتبیعھ؟8 ۔ 

۲۳۸/۲ _ے حدّلثنا معلّی بن اد حدّثنا عید الواجد حڈٹنا الأغعش قال تذاکڑنا 


دس 


۳ ہ تاب ۳ الا سیقْراض 7 ادن وَالحَجْر و تْفْلِیس ١‏ باب 8 پكچ٣۳‏ 
إزاهیم یم الوشن ة في العلَم نقال حدّثي الاَُوَد عن عائِشةً رضی اللہ نمالالکھنہا ات النبیخ 
ا لْيَّی طلقاماً ین تَهَردي لی أجُل ورَعَته وژعاً مِن عییدِ. (انظر الحدیكثِ ۲۰٦۸‏ 
مطابقتہ و ظاهھرة لڈن فيه بہ الشراء ہی وعبد تد ھو ابن زیاد وو 
شراء الطعام اتی ہیں 0400 سَ ابو الشح والسراد اک 7 ا نان 
المصطلح ولک مر الکلام نے عناكفط واللہ اأعلم بحقیقة می جرے بَحقَممَة الحال. 
٢۔۔‏ باب مَنْ أحذٌ أموال ا8ن يُریدُ أَدَاعَهَا آز إِنلافْھا 


أي: عذا باب في بیان حال من أمحذ شیعاً من اموال الناس بطریق القرضء أو بوجە من 
وجوہ المعاملات حال کونه یرید اُداء عذہ الأموال: او حال کونە یرید إتلافھاء یعنی: قصدہ 
مجرد الأخیذ نو تفر یئ الأداء وجواب: من محذوف حلفه اکعفاء ثافي نفغس 
الحدیثء لکن تقدیرہ: من أخذ أموال الناس یرید اُداءھا أُدی الف عله یعنی: یسر له ما یؤدیەہ 
من فضله لحسن نیعه ومن أخذ أُموال الناس یرید إتلافھا علی صاحبھا أُتلفه الف یعنی: 
یذھبه من یدہ فلا ینتفع به لسوء نیت ویبقی عليه الدینء ویعاقب بە یوم القیامة۔ ری 
الحاکم مصححاً من حدیث عائثشف رضی ال تعالی عنھا: اُنھا کانت تدان فقیل لھا: عا 
لك والدین ولیس عندك قضاء؟ قالت: إني سمعت رسول اللہ عػُ یقول: ہما من عبد 
کانت لە نیة فی أداء دینە إلاّ کان لە من اللہ عز وجل عون, فأنا ألتمس ذلك العونء. 
وعن أبي أمامة یرفعة: ومن تداین وقي نفسه وفاؤی ثم ماتء تجاوز اللہ عئه وأرضی غريیە با 
شای ومن تداین بدین ولیس فی نفسه وفاؤی ٹم ماتء اقتص اللہ لخریِه منہ یوم القیاعة٭۔ وعن 
محمد بن جحش: صحیح الإستاد أن التبي عِلهَ قال: دسبحان الل! ما أنزل اللہ من 
التشدید فسئل عن ذلك التشدیدء قال: الدین, والذي نفس محمد بیدہ لو قتل رجل في 
سبیل ال ٹم عاش, وعليیه دین ما دحل الجنةہء وعن ثوبان علی شرطھما مرفوعاً من 
مات وھو بريء من ٹلاٹ: الکبر والغلول والدین: دحل الْحِنة8. 

و حدّثنا عَبڈ الغزیر بن عَبْدِ اللہ ۰ اتا سُلَیِعَان بن پلاّلِ عن نژر 
بی رنڈ عؿ أيي الْمَيثِ عن أپي مَُئرَهً رضی اللہ تعالی عنه عن التب عق قال من ید 
أموال الاس ٹریڈ أَذَاعَهَا أڈڈی اللہ عنهُ ومَنْ أَخْدَ پُریڈ إنلافھا َتلفَةُ اللہ 

مطابقته للترجمة ظاھرة لاُٹھا سبکٹ متھ. 

ذکر رجالہ: وھم خمسة: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحبی بن عمرو بن اُویس؛ 

بضم الھمزۃ: ونسبته إليه. ااتي. سلیمان بن بلال ابو أیوب القرشيی التیمی. الٹالٹ: وں 
سے نا المثلئة: ابن زید أُخي عمرو الدیلي؛ بکسر الدالء وھو غیر ثور بن یزید بلقفظ 
الفعلء فآنه شامي کلاعي. الوابع: أبو الغیثء بفتح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف 


٣ ۲۰۸‏ ۔ کكتَاب نپي الاشیقزاض وأداعِ الُثُوثِ ٴوَالِحَجْر والثفْلیس / باب (۳) 


: 

وفي آخرہ ثاء مثائة: مولی أبی عبد اللہ بن المطیع. الخامس: آبو ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة في 
اُربعة مواضع ورواته کلھم مدنیونآ. وفيهة: اُن شیخهہ من أُفرادہ, 

ذکر معناہ: قوله: دأداءھاء قال الكرماني: أي: ردھا إلی المقرض. قلت: تخصیص 
التترس لیس سی عائل معناہ: اُدی اموال الناس التی اُخذھاء سواء کانت تلك الأموال من 
یه القرضصض و من جہهه معاملة مصن وجوہ المعاملات. قوله: وادی اللہ ٦.ہ۸١)‏ وفی روایة 
الکشمیھئی: دأداما اش عنه٤٥ء‏ وروی ابی با وابن حبان والحا کم من حدیثٹ میمونة: وما 
من مسلم یدان دینا یعلم اللہ أنه یرید اُداءہ إلا أداہ اللہ عنه فی الدنیاء. قوله: وأتلفه اللہ أي: 
فی معاشه آر نی نشسة وقیل: الہراد بالاتلاف : عذداب الاآخرق وقد ڈکرنا معناہ آنفا بغیر ھذا 
ال وجھ. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان الثواب قد یکون من جنس الحسئةء وآن العقوبة قد 
إتلاف الله لە۔ وفیه: الحض علی ترك إسعکال أُموال. الناس؛: والترغیب فی حسن النأدیة إلیھم 
سد التداریق لان الأختال بالنیات۔ وفیة:: الفرغیب فی تحسین النیة لن الأحعمال بالنیات. 
وفيه: أن من اشتری شیناً بدین وتصرف فيه وأظھر أنه قادر علی الوفای ٹم تبین الأمر بخلاف 
اُن البیع ل١‏ یرد بل ینعظر با حلول الا جل لاقفتحصارہ تک علی الدعاءِ ولم یلزمه برڈ البیح. 
قیل: وفیه الترغیب فی الدین لمن ینوي الوفاء وروی ابن ماجه والحاکم من روایة محمد 
إِن !رز مح الدائن حتی یقضي دینةء وإستادہ حسن۔ وقال الداوديی: وفيه: اُن من عليه دین ا 
یعتی ولا لنصدگف ون فعل رت قلے: الحدیٹ إ١‏ یدل علمه ہو جہ من وجوہ الدلالات . 

٣-۔‏ باب أذداءِ الڈیُونِ 

أی: هذا باب فی بیان وجوب أداء الدیوف . قوله: رالدیون؛؛ بلفظ الىجمع ھعو فی روايە 

أبی ذف وفي روایة غیرہ: باب أداء الدین بالإفراد. 
ظا ےا سس عے ٰ 1 رر ص مس موں ہد ٠‏ 
وقال الله تقغالی: لان اللہ يامُرزكَم ان ٹودوا الآماناتِ إلی اُمُلھا وإذا عَکَمْئم بَیىَ الٹٰاس أُنْ 
تَخْکئوا بالْغذلِ إِنٌ الله نما يَعظْکم بهِ إِن الله کان سَمِیغَاً تصیراچ٭ زالنساء: ۶۸]. 

ساق الأصیلی وغیرہ الأیة کلھاء وأبو ذر اقتصر علی قوله: طإإن اللہ یأم رکم ان تؤدرا 
الأمانات إلی اُهلھان زالنساء: ۸. واختلف المفسرون في سبب نزول ھذہ الایة الکریِة؛ 
واکٹرھم علی أُنھا نزلت فی مان عثٹمان بن طلحة الحجبی الٰعبدري؛ سادن الْكعبة یح سد 
علي بن ابی طالب؛ رضی ازنّہ تعالی عنا مفتاح الكکعبة یوم الفتح ذ کرہ این سعد وغیرہ 


۹ )٣۳( باب‎ ١ كََتَاب فی الاسْتِفراض وأدَاءِ الڈمُونِ وَالجر والثفلیس‎ ٣ 


وقال محمد بن کعب وزید بن أُسلم وشھر بن حوشب: تھا نزلت في الأمرا یعني الحکام 
بین الٹاس. وفی الحدیث: سس ہہ ہی یں جو فإذا جار وکله ال لی 
نفسه. وقیل: نزلت فی السلطان یعظ النساء. وقال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: افلإن 
اللہ یأم رکم ان تؤدوا الأمانات إلی اأملھاچ [النساء .]٥۸‏ قال: یدخل فيه وعظ السلطان النسَاءَ 
یوم العید وقال شریحء رحمه الله لأحد الخصمین: أعط حقہ فإن اللہ تعالی قال: ظلإت اللہ 
یأم رکم أُن تؤدوا الأمانات إلی أملھاچ [النساء: ۸٥]۔‏ قال شریح: لوان کان ذو عسرة فنظرۃ 
الی میسرةۃچ (البقرة: ۲۸۰]. انھا هذا فی الریا اص وریط المدیان إلی ساریة۔ ومذھمب 
المَقھاء: إِن الایة عامة فی الربا وغیرہ وقال ابن عباس: الایة عامف قالوا ھذا یعم جمیع 
الأمانات الواجبة علی الإانسان من حقوق ال عز وجلء علی عبادہ من الصلوات والزکوات 
والکفارات والنذور والصیام وغیر ذلكء فھو مؤتمن عليه ولا یطلع عليه العبادء ومن حقوق 
العباد بعضھم علی بعض: کالودائع وغیرعاء مما یأتمتون فيه بعضھم علی بعض: فامر اللہ 
تعالی بأداٹھاء فمن لم یقعل ذلك قی الدنیا اُحمل منه ذٗلٰك یوم القیامف کما ثبت فی الحدیٹ 
الصحیح: أت رسول اللہ عِلكّه قال: لنؤدن الحقوق إلی أھلھا حتی بقعض للشاۃ الجماء من 
القرتای ثم إِن البخاري ادخل الدین في الأمانة لثبوت الأمر بأدائہ لان الاأمانة فسرت قی الایة 
بالاوامر تر فیدخل فیھا جمیع ما یتعلق بالذمة وما لا یتعلق۔ 

فوله: ان تحکموا بالعدل کہ [النساء: .]٥۸‏ أي: 7 تحکموا بالعدل۔ قوله: ٹون 
الل نعيًا یعظکم بە [النساعء: ۸ قال الزمخشری: تعما یعظِکم بہ إما اُن تکون متصوبة 
موصوفة: بیعظکم بە وإما ان تکون مرفوعة موصولق كأنه قیل: نعم شیتاً یعظکم یف أُو: نعم 
الشيء الْذي یعظکم بھف والمخصوص بالمدح محذوف أي: سا یعظکم به ذاك وھو 
المأمور به مرن أدام الأمانات والعدل فی الحکم وقریء: نعماء بفتح التون۔ قوله: فلإن اللہ 
کان سمیعا و [التسائ 6۸ عَعا مع اوصاف الثاأث کے إدراك المسموعات 
حال وجودھاء وقیل: إنھما فی حقه تعالی صفتان تکشف بھما المسموعات والمبصرات 
انکشافاً تاماء ولا یحتاج فیھما إلی آلة لان صفاته مخالفة لصفات المخلوقین بالذات. فافھم. 


گر 


8 - حدُثنا اعد بن یُوئسَ حڈثنا و يَهَابٍ عن الأشعش ع رید بن 
مب عن أبي دُڑ رضي اللہ تعالی عنه قال کٹ مع النبي كلل َلمّا اضر تغیٍی أخُداً قال 
ما ا٘جبْ أَنه تَحَول لی مَعبا کٹ عِندِي مله دیناژ فَوق فلاٹ إِلاً جیتاراً ازصِدٌۂ لین ثغ 
قال إِنْ الاَقرِينَ هُم الأفَلونَ إلا مَنْ قال بالحَال مُکذا ومُکدا وأَشار أَبُو يْهّاب بی يَدَبْهِ 
َ یه وعن شِعالِه وقَلِیل گا ھُغ وقال مَکَانَكَ وتّقّدَُ غَيْرَ تمیل فَُیِتُ ضّڑتاً فأرذِتُ أنْ 
ٍ ییۂ تم دُکوث قَولَه مَكائكَ عشی ايك نما جاۃ سی تی 
سور یسید مر وہہ 
مات من أَيكَ لأَيشِْكُ باظ سینا َضل الْجَثة تُلٹ وا تل کذا وگذا قال تقھ وانشر 
الحدیث ۱۲۳۷ وأُطرافه]. 


)٣( ۔ کاب في الاشیٹزاض وَأداءِ الوب وَالْحَجر والكفْلِیس / باب‎ ٣ ٔ٣٣ 
بوواورسائنناتوسلٹتسستسسشسشسسھٗسچم سس :سم تن ے‎ 


مطابقتے سی م۳ یدل علی الاهتمام بأداء الین وھو قولہ: إلا 
دیتاراً اُرصدہ لدین؛ وفيه ما یدل علی شدة أمر الدینء والمدیون إذا نوی أداءہ ىَرزقه اللہ تعالی 
مایؤدیه منھ٭۔ 

ذکر وجالهہ: وھم خسسۃ: الاول: اأحمد بن یوسنء هو أحمد بن عبد اللہ بن وحن بن 
عبد الله ابو عبد اللہ العمیمي الیربوعي. الٹانی: ابو شھابء واسمه: عبد ربه الحناطء بالحاء 
المھملة والنون المشھور:؛ پالاہٹر: الفائٹث: سلیمان الأعمش. الرابع: زید بن وھب ا 
سلیمان الھمدانی الجھئي۔ الخامس: آبو ذر واسمه: تی 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه: التتت قي 
ثلاثة مواضع. وفیه: القول في موضح. وفیه: ان شیخه مذ کور باسم خر اید والاعسان 
وزید بن وہب کوفیونء وآن أبا شھاب مدائئي. وفیه: روایة التابعي عن التابعی عن الصحابي. 
وفیه: راو مذ کور بکنیتہ وآخر بلقيه. 


ذکر تعدد موضعه ومن أآ حرج غیر٥:‏ اأخرجه البخاريی أیضاً في الاہعذان عن عمر بن 


حفص وفی الرفاق عن حسن بن الربیعء وفيه عن قتیبة؛ رتی یتھ الخلق من محمد جن 


بشار. وأخرجه مسلم في الزکاة عن قتیبة بہ وعن یحیی بن یحبی ومحمد بن عبد الله وأبي 
بکر وأبی گررے وأآخرجە العرمذي فی الإیمان عن محمود بن غیلان. وأآخرجه النسائی في 
الیوم واللیلة عن عبدة بن عبد الرحیمء وعن بشر بن خالد وعن یعقوب بن إبرامیم وعن 
الحسین بن منصوں وعن عمران بن بطالء وعن أبی قدامة عن معاذ بن هشام۔ 

ذکر معناہ: قوله: وإنەہ أُي: ان اعد قوله: تحوٗل) بفتح العاء المثناةۃ من فوق علی 
وزن: تفعل + هي روایة ا ذں ھکنا وفی روایة غیرہ؛ بضم العاء آحر انحروت علی ضیف 
المجھولء من باب التفعیل. ومعنی تحول: صار؛ فیستدعي اتا مرفوعاً ویر متضوبا 
فالاِسم هو األضمیر في تحول الذي یرجع إلٰی اسان أُو الخبر ھو قولە: رڈھباء۔ قو لە: (معکٹ:٤ء‏ 
فعل وفاعله هو قوله: (دینارہ أي: دینار واحد ے سم ہو چم ء لانھا صفة 
لمقوله: وذھباء. قوله: (منه) أي: بن الدمیت قوله: ١فقوق‏ ڈلاثء: أأي: فوق ثلاث لیالء وضی 
ظرف؛ والعامل فيه یکٹ۔ قوله: الا دینارأوء مستثنی مما قبله. قوله: وأٌرصد٥ہء‏ جملة في 
مس اح لاٹھا صفة لقوله ذيثار وارصدہ بضم الھمزةء من الرصاد یقال: أرصدتھ أي: 
هیأُته واأعددتہ وحکی اہن الین أُنه 99ب بفتح اٹھمزة من قولك: رصدتف أي: رقبتھ. 
وقال ابن قرقول: قوله: ولا دیارا ا أرصدہہ: أي: أعدہ بضم الھمزة وفتحھا ثلائي ورباعي؛ 
یقال: اُرصدته ورصدته اُرصدہ بالخیر والشر: أعددته لە. وقیل: رصدته ترقیته وأُرصدته 
أعددتھ. قال اللہ تعالی: فڈوأُرصاداً لمن حارب الله (العوبة: ۲۱۰۷۔ وقال تعالی: شاب 
رصد اہ ([الجن: ۹]. ومنه: من یرصد لي عیر قریشءٍ والرصد الطلب. قوله: دإن الاکٹرین 
ھم الأقلون: أي: أن الڈکٹرین مالاّ عم الأقلون ثواہا. قولہ: وإلا من قال وم 
وھکذا؛ء ناو لان صرف الال علی التائن ٠‏ ینا وشمالاء وأماماً۔ وقال ھنا: لیس من 


۴۲۱ )۳( ۔ کاب في الاسِقراض واداءِ الْذُمونِ نِ وَالْحَجرِ واثففلیس | ہاب‎ ٣ 


االقولء بمعنی الکلامم بل معناہ: صرف أو فرق أو أعطی, ونحو ذلكء لان العرَت تجعل القول 
عبارۃ عن جمیع الأفعال وتطلقه علی غیر الکلامء واللسان: فتقول: قال بیدہ أي: اُخذہ وقال 
پر جله أي: مشیء وقال الشاعر: 
وفسالت لے المینان سسممع ا وطاعمۂ 
أي: أومأت. وقال بالماء علی ید أيی: قلب؛ وقال بثوبه أيی: رفعه وکل ذلك علی 
المجاز والاتساعء کما روی فی حدیث السھو قال: ما یقول ذو الیدین؟ قالوا: صدق. روي 
أَنھم اُوماوا برژوسھم. أي: نع ولم یعکلموا. ویقال: قالء بمعنی: أقبل وبمعنی: مال واستراح 
وضرب وغلبء وغیر ذلك. قولہ: ووأشار أبو شھابءء هو عبد ربه الراوي المذ کور فی سند 
الحدیث. قوله: ووقلیل عا عم“؛ جملة إسمیة لأن قوله: ھب مبتداأً وقولہ: قلیلء مقدماً خیری 
وکلمة: ماء زائدة أو صفة. قوله: مکائك؛) بالنصب أي: إلزم مکكانك. قولہ: والذي 
سمعت)ء خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ ما هو الذيی سمعت؟ قوله: وأو قال؛ء شك من الراريی 
أُي: ما هو الصوت الذي سمعت؟ قوله: دھل سمعت:ء استعفھام علی سبیل الاستخبار, قولہ: 
دوإن فعل کذا وکذاہء أي: وإن زنی وسرق ونحوھماء والروایة التي فی الرقاق تفسر ھذاء 
وهي قوله: وإن زنی وسرقء ووقع في روایة المستملي: ومن فعل کذا وکذاء عوض؛ وإتء 
الشرطیة, 
ومما یستفاد من الحدیث: الامتام بأمر الدین وتھیئته لأدائہ وصرف المال إلی 
وجوہ القربان عند القدرة عليه والخوف من استغراق الدین لن المدیون إذا حدث کذب 
وإذا وعد اأُخلفء والاحتراز من المطل عند القدرة لنہ فی معنی الخیانة فی الأمائک وقد جاء 
فی: خعیيانة الاحالفاق او عم من ران إسماعیل ؛ سس و پیٹ ذاذات عن عبد الله بن 
مسعودہ قال: إن القعل في سبیل اللہ یکفر کل ذئب إلاّ الدین والأمانة, قال: وأاعظم ذلك 
الأمانة تکون عند الرجل فیخونھاء فیقال لە یوم القیامة: اڈ أمانتكء فیقول: من أین وقد ذھبت 
الدنیا؟ فیقال: نحن نریکھاء فیمٹل له في قعر جھنم فیقال لە: إئزل فأخرجھاء فینزل 
فیحملھا علی عنقه حتی إِذا کادء زلت فھوت وھوی في إئرھا أبداً۔ وفیه: ما یدل علی فضل 


أمة محمد جوکھ. 


۸٥‏ گے حذڈٹا اعد بن شیب بن سمیدِ حدّٹنا أبي عن یُونسن قال اب شِھاب 


حذّشي میڈ اللہ بن عید اللہ بن عبةٌ قال قال ابو مَُئرَةً رضي اللہ تعالی عنۂُ قال رسولّ ال 


عل لز کان ئي مل آمحی ذُقباً ما زَ نی أن لا بَچُو لی تَلاآثٌ وعِندِي منه ش٘ی٤‏ إلا 
شیٰء ٤‏ أُزصدۂُ لدیْن. ([الحدیث ۲۳۸۹ - طرفاہ فی: ٤٤٦٦ء‏ ۷۲۲۸]. 


وج مطابقته للٹرجمة مثل الوجه المذ کور فی الحدیث السابق. واأحمد بن شبیب؛ 
بفتح الشین المعجمة وکسر الباء الموحدة الاولی: الحبطي البصري۔ وو من أفرادہ وأبوہ 


عمدة القاري/ ج٢۱‏ م١۲‏ 


)٤( ۔ کثَاثٌ فی الاشیثراض وأدَاء الونِ وَالْحَجْر والئفُلیس / باب‎ ٣ ٢ 


الحبطاتء من بنیي غقیی وھو الحارٹ بن عغمروء ویونٹس هو اہن پیل الأیلی) 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الرقاق. قولہ: دذہبأہء نصب علی الٹفییز ونظیرہ 
قوله تعالی: ڈڈولو جٹنا بثله مدداچ رالکھف: ۲۲۱۰۹. وقال ابن مالك: وقوع التمیٰیز بعد: 
مٹلء قلیل. قوله: ہما یسرنی)؛ جواب: لو؛ وقال اہن مالك؛: الأصل فی وقوع جواب: لو ان 
یکون ماضیا مٹیتاء وھنا وقح مضارعا منفیاء مما فکكاأنہ أأوقع المضارع موضحع الماشيء أُو کان 
الاأاصل: ما کان یسرنيی؛ فحڈذف: کان:؛ وخغو جوا: لی وقیهە ضمیر وشو آسمے. وقوله: 
ویسرني خبرہ,. قوله: دن لا ھر؛؛ فی محل الرفع لأنہ فاعل: ما یسرني. فوله: وعليء؛ 
بتشدید الیاء. لأن کلمة: علي؛ دخلت علی باء المتکلم, قولہ: مثلاث: أي: ثلاث لیال, 
وارتفاعه علی أُنە فاعل: بیر. قوله: دوعندي؛ء الواو فيە للحال. قوله: ومنهہ أي: من الذھپ۔ 
قوله: (شيیء؛؛ مرفوع علی أنه مہتداً مقدعا خبرہء هو قوله: منه. قوله: دإلا شی ۶٤ء‏ ارتفاع: 
شی علی أنه بدل من: شيءء الأول. قوله: ٦أرصد٥ءء‏ في محل الرفع لأنھا صفة لشيء 
ووقع للأٴصیلی وکریمة: ما یسرني اُن لا کٹ وعندي منہ شیع وکلمة: لے زائدق قاله 
بعضھم. قلت: إذا کانت کلمة: ماء في: ما یسرنيء نافیة فنعم؛ وأما إذا کانت موصولة فلا. 

زَوَاهۂ صالِخ وغحقیل عنِ الزهرِئ 

أي: روک صالح بن کیعتات وعقیل؛ پفضم الْعِینْ: ابن الد گلاھما عن محمد بن 
اس می سادا سا یکسا 

٤‏ ۔۔ باب اسيَقرَ ض الإیل 

أي: هذا باب فی بیان جواز استقراض الابل وھذہ الٹرجمة علی ما ذھب إليه من 
جواز استقراض الحیوان: وھو مذھب الاأوزاعی واللیث بن سعد أیضاً. وبه قال مالك 
والشافعی اق واسحاگک,. وقال الثوريی والحسن بن صالح وأبو حنیفة وأُصحابه: لا یجوز 
استقراض الحیوان: واحتج ج المجوزون بجدیٹ الْباب؛ وقد مر الکلام فے فيی الو كالة, 

٥٥۰‏ -_- حدّٹنا ابو اللیدِ نا شُغبۂُ أخبرنا سَلَعةُ بی كُهَيل قال شیشثٹ انا سلعة 
ہے سے و س0 تمالی عنۂ أن رجلاً تقَاضیٰ رسول اللہ کل فاغلظ ُ 
وس يُهُ فقال دُغوهُ فَإِنُ لصاحب الْحَی مقالا وا شْفَروا لَهُ بَعیر فأغطوه إیّاهُ وقالوا لا 
تجد الا أفْضَل مِنْ سِله قال ج فاغطوهُ إّاهِ فان عَيرَكُم اُخمَنْکكن فَضاء ۰[انظر الحدیث 
ہ. ۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه دفع الحیوان عوض الحیوان. فإن قلت: ظاعر 
الحدیث لا یدل علی أن النبی؛ عَككٍَّ اقترض من الرجل سناء ولم یبین في ھذا بصورة 
القرض صریحاً حتی یقال: إنە یدل علی جواز استقراض الحیوان: ولھذا جاء فی روایة مسلم 
- ھذا الحدیث: قال ابو ھریرةۃ: کان لرجل علی رسول اللہ عَلكهُ؛ء حق فأغلظ لە الحدیث؛ 
والحق اعم من القرض؛ وكذلك فی روایة الطحاوي في هذا الحدیٹ: کان لرجل علیٰ النبي 


۲۳ )٥( کتَابٌ فی الاشیقراض وآأقاع الذُونِ وَالْحَجْرِ والئفلیس / باب‎ - ٣ 


لپ دین فتقاضاہ... الحدیث: والدین یشمل القرض وغیرہ۔ قلت: صرح فی روایة الترمذي 
فیهء فقال ابو ھریرة: استقرض رسول الله کلاہ سنا فاعطاہ بت خیراً من سنہ وجا في روایة 
لمسلم من حدیث أبي رافع: أن رسول اللہ كللّه استسلف من رجل بکرا... الحدیثہ وفی 
روایة النسائی عن أبي عریرةء قال: کان لرجل علی النبی؛ عَلك: سن من الابل.. . الحدیثِ؛ 
والأحادیث یفسر بعضہھا بعضا فدل أن رسول ال كََلِكه اقترض بعیراً ٹم اأعطی عوضہ بعیراً 
اُحسن منە؛ فدل علی جواز الاستقراض فی الحیوان: وقد اأجاب ارڈ من استقراض 
الحیوان تما ذکرناہ فیما مضی في: وکالة الشامد والغائب جائز ذکرہ فی ال وکالة فانه 
أآخرجە 6 ریرق قال: کان 
رجل... الحدیث: وھنا أحخرجہه: عن أَبي الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسی عن شعیة بن 
الحجاج... إلی آخرہء ومضی الکلام فيہ مستوفی هھناكك. 

قوله: وبینا یحدثء قد ذ کرنا غیر مرة أُن: بیناء وبینماء ظرفا زمان بیعنی المفاجأة 
یضافان إلی جملق ورأیت في نسخة صحیحة مقروءة: سمعت أبا سلمة بنی یحدث؛ وعلی 
ہامشھا: سمعت آأبا سلمة ببیتنا یحدٹ: ولم ألتزم صحة مذین, واللہ أعلم. قوله: ەتقاضیء؛ 
اأي: طلب قضاء الدین من رسول اللہ كَكك. قولہ: هفأغلظ لە:؛ یحتمل إغلاظه فی طلب حقه 
وتشددہ فی لا فی کلام مؤذ یسمعه إیاہء فإن ذلك کفر ممن فعله مع النبی علگ وقد 
یکون القائل بھذا غیر مسلم من الیھود کما جاء مفسراً منھم فی غیر ھذا الحدیثء لکن 
جاء في روایة عبد الرزاق: أنه کان أعرابیاً فكاأنه جری علی عادته من جفائه وغلظه فی 
الطلب. قوله: دفھم بە أصحابيهہء أي: عزموا ان یوقعوا بە فعلا۔ قوله: ودعوہ: أي: اترکو؛ 
وھو أمر من: بدع۔ قوله: داشتروا لە بعیرأء, وفی روایة عبد الرزاق: العمسوا لە مثل سن 
بعیرہ. قولله: (من سنہء السن ھی المعروفة ٹم سمی بھا صاحبھا. فإن قلت: فی حدیث 
مسلم عن أبی رافع آن رسول الل؛ عَدِ استسلف من رجل بکرا فقدمت عليه بل من إبل 
الصدقةء فامر آیا رافع أن یة یقضي الرجل بکرہء فرجع إليه أبو رافع ققال: لم اجد فیھا إلا جملا 
رباعیاً. فقال: أعطه زیاہ إت خیار الناس اُحسنھم قضاء۔ انٹھی. فکیف الجمع بین الروایعین؟ _ 
تلتۃ مر تالفراء ارات کے قبت زبل الصتة قالطا تھا آر اس پاسرا نی ال الضةث 
ممن استحق منھا شیع ویؤیدہ روایة ابن خزیة: استسلف من ن رجل بکرأء فقال: إذا جاءت 
إیل الصدقة قضیناك. قوله: دفزن خی رکم؛ أٌي: أخی رکم؛ فالخیر والشر یستعملان للتفضیل 
علی لفظھماء بعنی الأشیر والأشنِ واللہ اُعلم. 


أي: ھذا باب ٹی بیان استحباب حسسنٰ التقاضيء أی: حسمرن المطالبة. 


۷ ۔-ے۔ حلالا شعع حدلنا غُعیة عْ عبد الْعَلِكِ عن رَئمي عَن عدَبقةً رضيی 
الله تعالی عده قال یش النبی علق ت بَفُول ماث رَجُْل فَقی(ٌ چ سری سس 


)٦( كقَاب فی الاسیقراض وَأَداءِ البُونِ وَالْحَجْرِ والثَفْییس / باب‎ - ٣ ۲٤ 


فَتَجَوَزُ عَن الُْویر وَأعَتُفْ عن الَمُغیرِ فَقفرَ لَ.(انظر الحدیث ٣۰۷۷‏ وأطرافم. 

مطابقده للترجمة فی قولہ: ەکنت أبایع الناس...ہ إلی آخرہہ فإنه یغضمن حسن 
التقاضي؛ ومسلم هو ابن إبراھیم الأزدي البصري القصاب؛ وعبد الملك ھو ابن یر القرشي 
الكوؤفيء وربعيء بکسر الراء وسکون الباء الموحدة وکسر العین المھملة وتشدید الیَاآخر 
الحروف: ابن حراشء مر في: باب إئم من کذب علی النبيء گل والحدیث قد مضی في 
کتاب البیوع في: باب من أنظر معسرآء فإنه أخحرجه هھناك: عن أحمد بن یونس عن زھیر عن 
منصور ان ربعی بن حراش حدثہ... إلی آخرہ. قوله: ٭فقیل لە:: قال: فيه حذف تقدیرہ: 
فقیل لە ما کنت تصنع؟ قال: کنت... ووقع عنا فی روایة المستملي: فقیل لە: ما کنت 
تقول؟ 


قال او مشغودِ سَمغثه مِن اللبئ عَاِ 

ابو مسعود البدری اسمه عقبة بن عمرو۔ قوله: دسمعته: أٌُي: سمعت مذا الحدیث 
من النبي َككّء قیل: هذا موصول بالإسناد المذکوں ولکن صورته صورة التعلیق. وأخرجه 
مسلمء قال: سو ور <۔۔ سو مات بن إبراهیمم واللفظ لابن حج قال: حدثتا جریر 
عن المغیرة عن نعیم بن أبي هند عن ربعي بن حراش قال: اجتمع حذیفة وأبو مسعود قال 
حذیفة: لقي رجل ربه فقال: ما عملت؟ قال: ما عملت من الخیر إِلا ئی گنت رجلاً ذا 
مالء قال: فکنت اطالئب ہە الناسء فکنت أقبل النیشوق وأتجاوز عن المعسورں قال: تجاوزوا 
عن عبدي. قال ہو مسعود: ھکذا سمعت رسول اللہ؛ ور کے یقول. 

۔۔۔ باب هَلٌ یُعطیٰ أَكبَر مِن سنہ 

أي: حذا باب یذ کر فيه: عل یعطی المستقرض للمقرض آکبر من السن الذدي اقترضە؟ 
وجواب علء محذوف تقدیرہ: نعم یعطي. 

و سے سس سی ےہ بہت قال حدّشكي سلَمَۃُ بن کهَیل عنْ 
ىي سلَعَة عن أپي هُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنه اك ر لا آتی زی ہے سور یراً فقال 
سو اللہ َل اغطرۂ فقالوا ما تد إلا ئا أَفْضل مِن ئًه فقال الئُلُ اَرفَيْتبِي أُوَْاكَ الله 
فقال رسولٌ اللہ عإه اغْطُوه فإِن مِؿ خیارِ الاس أخسَئْهُخ قضٌاء.زانظر الحدبث 
ہ٥٠‏ و أُطرافہ]. ۱ ۱ 

مطابقہ للترجمة ظاھرۃ۔ ویحیی ھو القطانء وسفیان هو الٹثوريء وقد مضی الحدیث 
فی الباب الذي قبل ھذا بباب۔ قوله: وأوفیتیء)؛ أي: اأعطیت حقی وافیاً کاملاًء والفرق بین 
أُوفاك اللہ وأونی بك الل؛ اُن الأول: الإکمال والٹائی: بمعنی: ضد الغدر یقال: وفی 
بعھدہ وأْوفی. 


۳ _ کاب فی الَاسْیْقراض وَأَداءِ الڈمُونِ وَالْحَجْر والثفلیس / باب (۷ و۸) ٣٢‏ 


۷۔۔ باب حشن القَضَاء 
أي: ھذا باب فی بیان استحیاب حسن القضاء أي: قضاء الدین أي: أدائہ: 


۹٥۹‏ ۔ حدثا ابو یم قال حدثنا شفیا عن سَلَعة عن أبي سلَعَدً عن یی 
خُرَیْرَةً رضي اللہ تالی عن قال کان مل علی الخ لگ بس بن الابق فجات یَتقاضاۂ 
فقال النبخ کل اغطوۂ مطلبوا ۔ ِتّه فلم و الا سِتّاً فَوقَھَا فقال اغطوه فقال أَزْفَيتَتٰي 
وقٌی اللہ پک قال الئبیخ إِنُ جیا رگم أخحَئکم قَضا٤.‏ زانظر الحدیث ۲۴۰٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للٹترجمة ظامرة. وأبو نعیم بضم النوت: الفضل بن دکین وسفیان ھو ابن 
عیینة. قولہ: دفوقھاء أي: أغلی منھا ثمنأً من حیث الحسن والسن. قولہ: ون خیارکمہ وفي 
روأیة 7 الولید العحی مضت: فاں خیر کم اُحسئکم قضای وفي روایة تأنی ۂ فی الھبة: فان من 
خی رکم وفي روایة ابن المبارك: أفضلکم أحسنکم قضاء. 


۲۳۹/۷۰ ۔_ حدثنا علاد قال 280 مع قال حد ٹنا شحارب بن وثار عؿ جابر بن 
بد اللہ رنني الله تصالی عنھما قال انیٹ لاچ کک وو في السمعجد ال رہ مععَد أَرَاءُ قال 
کیحئ فقال صثَ رَكمَٹین وکان لی عَلَيه دَ؛ بن فقضَاني وزادنی. (انظر الحدیث ٦٤٤‏ 


مطابقعه للت جمة - قوله: (فقضانی وزادەنی لن القضاء مع زیادة هو حسن 
القضای وخعلا وت الخاء ال عرحمة وتشذید اللام: بن یحی بن صفران ابو مےحہیںل السلمیي 
الکوفی رھشو من أفراد الیمخاري؛ وی بعضص النسخ مذ کور باب و مسعر) 7 بکسر المیم: ابن 
کدامِ ومحارب؛ بضم المیم وکسر الراء: ابن دثار بکسر الدال وبالٹاء المثلشق مر في: 
الصلا إٰذا قدم من سفرہ والحدیث بعینه وبعین الآسناد المذ کور قد مضی في کتاب الصلام 
فی: باب الصلاة إٰذا قدم من سف ومضی الکلام فيه هناك مستقصخ. 

۸ -۔ باب إِذا قضّی دُونَ حَفّهِ أڑ عَللَهُ فَهُوَ جائڑ 

آي: هذا باب ٭ فيه إٰذا دا وی سے دون حق صاحب الدین أو حلله فھو جائنں 

ان یقضی دون حقہ قظ مات باباقی ِا بحلل سنہ 7ئ ۸۳۴۴.تفم02۳2۳۴۳۰ ھ۳" 


و 0 الم گے نصالق ان وڈیر کک 
ويْحَللوا أبی فأب زا نع بفیلھم الس کل حاعلی وقال نفک علي ند تا ین 
ہو یھ خرس و مھا بِالَيْرَكة فَجَدَذٹھا فَقَضَيْنْهُم وِبَقِی لَنا مِن تمَرقا. 


0 س قال 7 عبد اللہ فال ارتا ون عن الڑھر : قال 
٘"‪"یھ۶) 


خغھ ٣‏ ۔ کاب في الاسُوقزاض وأقاءِ الأیْوبَ وَالْحَجر والثْبِیس / باب (۹) 
(انظر الحدیث ۲۱۲۷ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ني قولہ: ەفسألھم أن یقبلوا تمر حائطي ویحللوا أبي؛'بیان ذلك ان 
مر حائط جابر کان أقل من دین أييهء فسألھم ان یقضی دوت حقھم ویحللوا أُباهَ'فلما أبوا 
آتی النبی كَإِله فی صبیحة غد ذلك الیومء وشامد النخل ودعا في ثمرھا بالبرکةت فجذہ 
جابر وقضی دینھمء ویقي من ذلك التمر شیيء ببرکة النبي مل 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبدانء وھو عبد اللہ بن عثمانء وعبدان لقبه. الٹائي: 
عبد الله بن المبارك. الٹالٹ: یونس بر, یزید الأیلی. الرابع: محمد بن مسلم الزھري. 
فی زالاطراف)ء والطرقي: أنه عید الرحمن وتبعھم الحمیدي في ذلك؛ وذکر الحافظ 
الہزی: أنه عبد اللہ وقال صاحب (العلویح): ولم یسعدل علی ذلكء وتبعه صاحب 
زالتوضیح) فی ذلك. قلت؛ ہل اسعدل ہأن وھباً روی الحدیث عن یونس بسند البابء فسماہ 
عبد اللہ وکذلك فی روایة الإسماعیلي. السادس: جابر بن عبد الله. 


ذٴحر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الوفراد في 
موضع۔ وفیه: الإخبار بصیغة الجمع في موضعینء وفي موضع بصیفة الإفراد. وفیہ: ان شیخه 
وشیخ شیخه مروزیان ون یوئٹس أیلي وابن کعب مدني. وفيه: رواية التابعی عن التابعی . 

قولہ: ەفاشتد الغرماء:؛ یعني: انی النطلب۔. قوله: ذویحللوا أبىي٤ء‏ یعنی: یجعلونه في 
حل ویبرؤونہ عن الدین۔ قولہ: ہفأبوا؛: أي: امتنعوا عن أُخذ ثمر الحائط لنه کان أقل من 
الدین. قوله: دفجددتھاہء من الجداد بالمھملین: وھو صرام النخلء وھو قطع تمرتھاء یقال: 
جد التمرة یجذدھا خلا قوله: من ٹثمرھا..٠‏ أی: من ثمر الئخل۔ 

وفیه من الفوائد: تأخیر الفرعم إلی الد وتحوہ بالعذر؛ کما آخر جابر غرماءہ رجاء 
برکة النبي عَلِكه لنہ کان وعدہ ان ییشي معہء فحقق اللہ رجاءہ وظھرت ب رکته؛ لھگ وثبت 
ما ہو من أأعلام نبوتھ. وفیه: مشی الإمام فی حوائج الناس لاجل استشفاعه في الدیون. 

۹ -۔ باب إذا قاصّ اڑ جارّقهُ فی الڈیْن تراً بت پتمر أؤ غْرہ 

أيی: ھذا باب یذ کر فيه: إٰذا قاطّل؛ بعشدید الصادء من: ایہر 5ج اُن یقاص 
کل واحد من الائنین ۔ أُو اکٹر - صاحبه فیما هم فيه من الأمر الذي بیٹھمم وھھنا 
المقاصصة في الدین. قوله: وأو جازفہ: من المجازف وعي الحدس بلا کیل ولا وزت. قوله: 
(في الدین؛) یرجع إلی کل واحد من قوله: قاص؛ وقوله: أو جازفه والضمیر فی: قاص؛ 
یرجع إلی المدیون بدلالة القرینة عليهء وکذلك الضمیر المرفوع فی: جازفہ؛ یرجع إليه. وآما 
ال المتضرت فیرجع إلی صاحب الدین۔ قوله: وقرا بتمر أو غیرہ؛ء أي: سواء کانت 
المقاصصة أو المجازفة تمراً بتمر او غیر التمر؛ نحو: قمح بقمح أو شعیر بشعیر ونحو ذلكء 
وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: فھر جائز.. 


۳۷ )١١( کَابٌ في الاسْفْرزاض رَأَداع الْأُبُونِ وَالْحَجر والكَقلیس / باب‎ - ٣ 


۲۲۹۷ __ حدُثنا برای بن الغئیْرِ قال حدّثنا أنّّ عن مشام عن وب بن 
میں رن رای تو ےہ سا وو ہی 
َلائیںَ وشقاً لمج می الَيھُودِ فاسثتَلطَرۂ جا ئای آن رۂ فََلُم جابڑ رسولْ اللہ اللہ 
ِهشْمَع لَه إِلَيِ فَجاء رسول اللہ گل وکلم اْهُودیٌ ِياعدٌ تَعر تَحْل بالَّذِي له فابی فتےآ7 
رسول اللہ عَل الٹخُل َعَشٌی فیھا تم قال جار مد لَه فاؤفِ لَهُ الّذِي لَهُ فَجَدٌۂ بَقدما رَجم 
رسول الہ عَلة فاوفاۂ قَلاثينَ وشقاً وفضّل لَه عَبعة شر وشقاً فجاء جایڑ رسول اللہ عَِلِّ 
لِِحيرۂ بالّدّی کات َوَجتۂ تِصَلّي الَضر نلَگا تصرف یه بالقَضْلِ فقال أنخبز ذلكَ ابن 
الكَطابِ فذّحَبِ جابژ إلی عُعر فَأعیرۂ فقال لهُ عو لقذ عَلِمثث حینَ مَشّی فيھا رسول اللہ 
کل لَبَارَكَنٌ فیھا۔ (انظر الحدیث ۲۱۲۷ وأطرافہ]. 

قال المھلب: لا یجوز عند أحد من العلماء ان یأعذ من لە دین ٹمر من غریه تمراً 
مجازفة ہدین لما فيه من الجھل والغرں وإغا یجوز ان یأخذ مجازف ۳- حقه أقل من دینهە 
إٰذا علم الاخذ ذلك ورضی. انتھی. قلت: غرضه من ذلك إظھار عدم صحة مذہ الٹرجمة 
وأاجیب: عن ھذا بأن مقصود البخاري ان الوفاء یجوز فیه ما لا یجوز فی المعاوضات: 72 
معاوضة الرطب بالتمر لا یجوز إلا في العرایاء وقد جوزہ کل فی الوفاء المحض. 

وآنس هو ابن عیاض یکنی با ضمرة من أُھل المدینة وهشام هو ابن عروۃ بن الزبیں 
ووھب بن کیسان أبو نعیم مولی عبد اللہ بن الزبیر بن العوام المدني. 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الصلح عن بندار وأآخرجء أبو داود فی الوصایا 
عن آبي کریب۔ وأخرجہ النسائي فیہ عن محمد بن المثنی. وأخرجہ ابن ماجه في زالأحکام) 
عن عبد الرحمن بن إبراهیم. 

ذکر معناہ: قوله: دوسقاء: الوسق بفتح الواو: ستون صاعا. قولہ: (قابی ان بنظرہہ؛ 
أي: امتنع عن إنظارہ وکلمة: ان مصدریة, قولّه: وٹمر نخله)ء یروی یالمثلٹثثة وہالمٹناف 
قاله الكرماني. قوله: وجد لہ. بضم الجیم مر من: جد یجد؛ وقد مر عن قریب. قوله: 
وسبعة عشر؛ ویروی: تسعة عشر. قوله: وبالذي کان أی: من البرکة والفضل علی الدین. 
قوله: ەابن الخطاب: أي: عم رضي الله تعالی عنه. وفائدة الاڑخبار لە زیادۃ الامان: لأنہ 
کان ممجرق إِذ لم یکن یفي أُولاء وزاد خر وتخصیصہ عمر بذلك لأنه کان معتنیاً بقضیة 
جابر مھعماً بھاء أو کان حاضراً فی ول القضیة داخلاً فیھا. قوله: ولیبارکنہ بصیغة 
المجھول مؤکداً بالنون الثقیلة, قوله: دفیھاہ أي: فی الٹس وھو جمع: ثمرة. 


سٹو عو وس 


الاستعاذة من الدین.. 


۷۳ سے حلدّثنا و الیسانِ قال أخبرنا شُعَیب عن الژغرئٌ .ح وحدّثا إِسْعَاعِیلُ 


٣ ۳٣ ۸,۸‏ ۔ كتَاب فی الات شیقراض وأداءِ الڈثُون َالْحَجر والئفلیس / باب ((ا١ا)‏ 


ا ا ار ہے ہیں ہش ہیں 
إِنْ 27 دا غرم حذت لت 6د ورَعد کے تر ۸۳۲ وأأطراقہ)۔ 

مطابقته اثثترجمۂة ظاعرف لن المغرم ھو الدین. واسماعیل ھو ابن أبی اُویس: واأخوہ 
عیہد الحمید ابو بکر وسلیمان هو ابن ہلال وابن شھاب هو الزھريی۔ والرجال کلھم مدنیون. 
والحدیث مضی بآئم منە فی کتاب الصلاۃ في: باب الدعاء قبل السلام. فإنه آخرجه هناك: 
یچ چرہ سوہ وہ ایخ ف قوله: اس تع مصٹر میسي 
۳ قوله: ووعل) یعنی بالوفاء غْداً أُو بعد عغَدے مٹلا وا ون کان ۰ و مت 

قال این بطال: فیە: وجوب قطع الذرائع لأنہ عِػلََء إنما استعاذ من الدین لن ذریعة 
إلی الکذپب والخلف فی الوعد مع ما فيه من الذلة وم لصاحب الدین عليه من المقال. 

۱۹ باب الصّلاۃ عَلی من ترَك دَیناً 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الصلاة علی المیت الذي ترك دینأء وأشار بھذہ الترجمة: 
ال اُن الدین لا یخل بالدین: ون اأااستعاذةۃ منه لیس لذاتہ: بل لما رتب عليه من غوائلہ 
وأنه كَلِأُهُ صار یصلی علی من مات وعليه دین: بعد اُن کان لا یصلی عليه وعمدة ھذہ 
الترجمة لبیان 0 سس 
یر نیئد ار ارہ سو بد ا وو ار 
فإلَيا.(انظر الحدیث ۲۲۹۸ وأطرافھ]. 

مطابقدہ للترجمة من حیث إن ھذا الحدیث روي عن أَبي عریرة من وجوہ في آخر 
کتاب الوکالة في: باب الدین: رواہ ابو سلمة عله وفی الفرائض رواہ ابو سلمة أیضاً عنه؛ 
وفغی سور الأحزاب رواہ عبد الرحمن بن أبي غم ر8 عننتے ‏ رفی ہنا الہاب؛ روا ا قد 
الرحمن علنه علی ما یجیيء عنٰ قریبے٤‏ وھنا ایا رواہ : بو حازم ص4 وھٹا أآخرجه عن أبي 
الولید عشام بن عبد الملك لطیالسي عن شعبة عن عدي عن "سی حازم بالحاعء المپھملة 
ع6 اس سلمان 0ھ او و أیضاً في الفرائض رس سو سر او 
و رب جاک ان کا و و سای ماد ول یم 
الفتوحات: فلما فتح اللہ مٹھا ما فتح صار هك یصلي عليه: فصار فعله هذا ناسخاً لفعلہ 


۳ - کاب في الاسیقْراض وَأدَاءِ الأمُوبِ وَالْحَجر والْفِیس / باب )۱١۱(‏ ۴۲۹ 


الأولء کما قاله این بطال. وأشار البخاري بھذہ الٹرجمة إلی ذلك؛ فتحصلکالإلمطابقة بہ 
التر جمة وحدیث الات من ھذہ الحیثیة, 


قوله: رکٹ بغتح الکاف وتشدید اللام قال ابن الأٹیر: الکل الثقل من کكکلی)ما 

یتکلف. والکل العیال. قلت: الدین من کل ما یتکلف. قولہ: ہإلیناہ؛ معناہ یرجع أمر الکلٰ 

إلناء فإِن کان علی المیت دین فعليه وقاؤہ کما نص علیہ بقوله: ەمن ترك دینا فعلي؛ وإِنِ 

3 یکن عليه دین وترك شیئاً فلورثتہ إِن کانواء وإلاّ غالأمر إليه عَلَء وکذلك إذا ترك عیالاً 
ولم یترك شیعاء لن أمور المسلمین کلھا یرجع إليه في کل حال. 

۹/۱۵٥‏ ۔۔_ حدُثتا عبد اللہ بن محمد قال حڈّثنا أبو عامٍِر قال حدشا فُلَيٍع عن 
ھلال بن عَلِي عن بد الونِ بنِ أپي عَفْرَة عنْ أبي هُرَیرَة رضي اللہ تعالی عدہ أنّ النبی 
کل قال ما من مُؤْمن إلا وأتا أْلی به ہہ في الڈنیا والآخرَة رووا اِنْ شِتہُ اباب ُزڑلی 
بالْخزمی مِن التُِهغ4 (لاحزاب: ٦‏ فاتھا من مات وِتَرَكٔ مالا فی ئۂ عُطِبْئُهُ مَن کانُڑا 
رگ لا یا آ شیاتا فلیاتی فأنّا تَلا٤.(انظر‏ الحدیث ۲۲۹۸ وأطرافه)۔ 


مطابقه للترجمة من الحیثیة المذ کورة فی الحدیث السابق: ورجالە قد ذ کروا علی 
نسق واحد فی: باب کراء الأرض بالذھب والفضة: حدثنا عبد اللہ بن محمد حدثنا أبو عامر 
حدثنا فلیح عن علال بن علي؛ لکن فيیه عن ھلال بن عطاء بن یساں وھنا عن ھلال عن 
عبد الرحمن بن أبیي عمرق وعبد اللہ بن محمد هو المعروف بالمسندي وأبو عامر عبد 
الملك بن عمرو وفلیح ابن سلیمان والحدیث أُخرجه البخاري أیضا فی التفسیر عن إبراعیم 
بن المنذر..۔ إلی آخرہ. 

ذکر معناہ: قوله: دما من مؤمن إلا وأنا اولی بہ في الدنیا والآخرۃ؛ یعنی: اُحق 
وأولی بالمؤمئین فی کل شيء من أمور الدنیا والآآخرة من اأنفسھمء ولھذا اُطلق ولم یعین, 
فیجب علیهم امتثال أوامرہ والاجتناب عن نواھیه. قوله: هاقرؤوا إِن شنتم: طڑالنبی أولئی 
بالمؤمنین من أنفسھم زالأُحزاب: )]٦‏ فی معرض الاحتجاج لما قاله تنبیھاً لھم علی ان 
عذا الذي قاله وحي غیر متلو طابقه وحي معلوء وتکلم المفسرون فی قوله تعالی: فلالنبی 
اُولی بالمؤمنین من اُنفسھم (الاحزاب: .]٦‏ وروي عن ابن عباس وعطاء یعنی: إِذا دعاهم 
النبي إلی شيء ودعتھم أنفسهم إلی شیء کانت طاعة النبی؛ كَلكهِ اولی بھم من طاعة 
أنفسھم وعن مقائل: یعني طاعة النبي عَػلكه اُولی من طاعة بعضکم لبعضء وقیل: إنە اُولی 
یھم فی إمضاء الأحکام وإقامة الحدود علیھم لما فیه من مصلحة الخلق والبعد عن الفساد 
وقیل: لن النبي كَلِكه یدعوعم إلی ما فيه نجدتھم وأنفسھم تدعوھم إلی ما فيه ھلاکھم. 
رتْل: لان افسمے تحرسهم من نار الدنیا والنبي یحرسھم من نار العقبی۔ وقال ابن 
التین: عن الداودي قوله: دواقرؤوا إن ًَ أُحسيه من کلام ای ھریرةء ولیس کما ظن 
فقد روی جابر رضي اللہ تعالی عنهہ أن النبي عَكّه قال: انا أُولی بالمؤمنین من أنفسٹھم۔. 


٣ ۳۰‏ کتَابٌ فی الَاسْیَقراض وَآأدَاءِ الذمُونِ وَالْحَجر وَالثَقِْیس / باب ۱١(‏ و )٣۳‏ 


قوله: ہفلیرٹہ عصبتۂ:؛ العصبۃة عند أھل الفرائض اسم لمن یرث جمیع المال إذا انفرد 
والفاضل بعد فرض ذوي السهام. وقیل: العصبة قرابة الرجل لابی سموا بذلك من قولھم: 
عصب القوم بفلان أي: أحاطوا بەء وھم کل من یلتقي مع المیت في اب أو جدہ:ویکونون 
معلومین. وأما المرأة فلا تسمی عصبة علی الاطلاق: قال أبو المعانی: الواحد عاصب:قیاس 
غیر مسموعء وکذا قاله الأزهري. قوله: من کانواہء کلمة: من موصولةء وانما ذ کرھا لیتناوْلٰ 
اُنواع العصبة فان العصبة لهھ ُنواع ثلائک لأنہ: ٤‏ ات لم یتوقتف می وجود غيیره فھو عصبة 
بنفسه وإن توقف فإن کان توقفه علی وجود ذکر أو أنٹی فالأول عصبة بغیرہ۔ والغاني: 
عصبة مع غیر علی ما عرف فی موضعه. فژن قلت: من أین العموم؟ قلت: العموم من 
کلمة: منء لن ألفاظ الموصولات عامات۔ وقال الکرمانی: ویحتمل اُن تکون: منء شرطیق 
ولم یبین وجه ذلك. قوله: وأو ضہیاعاء بفتح الضاد المعجمة مصدر ضاع یضیع وقال این 
الجوزي: معناہ من ترك شیئاً ضائعاً کالأطفال ونحوھم فلیأننی ذلك الضائع فأنا مولاہ أي 
ولیہ ورواہ بعضھم: ضیاعا بکسر الضاد وھو جمع ضائع؛ کما یقال: جائع وجیاع؛ قال: 
نلارق آصح۔ وقال الخطابي: الضیاع في الاصل مصدر ٹم جعل إسما لکل ما هو بصدد أن 
یضیع من ولد أو عیال. 


۲ ۔-۔ باب مَطل قطل العَِی ظلَع 
أي: ھذا باب یذ کر فيه مطل الغنی ظللمء فلفظ: باب؛ منوت غیر مضافء ومطل العني 
پت سو وظلم خبرہہ وأصل ہی من مطلت الحدیدة ہے سس کر 


۷٦‏ ۔ے حذ حدُثنا مُعدّڈ قال حدّثنا عبد الأعْلَی عن مَمعر عنْ هَمّام بن مُنمهِ مُتئه آنجی 
وم بن نیہ أن شیع أتا مُزیَة رضي اللہ تعالی عنۂ یقول قال رسولٌ اللہ َال َطل الغسئ 
بت الحدیث ۲۲۸۷ وأطراف٭ھ]., 

نفس الترجمة ھو لفظ الحدیث بعیله وھو جزہ من حدیث أخرجه فی الحوالة فی 
باب إٰذا حال علی ملیء حدثنا عبد الله بن یوسف حدثیا ےت کے 
عن أبی هریرۃ عن النبی؛ ئل قال: مطل العني ظلم ومن اتبع علی مليء فلیتبع وقد مر 
الکلام فيه هناك وعبد الاعلی هو ابن عبد الاعلی البصريء ومعمر هو ابن راشد, 
٣۔‏ باب لِصاجب الْعَیٌ عقال 
رسکی فسوی ان انا 


ونڈگڑ عن السئ عل لئ الوامد مل ڈو مقُوتَكَهُ وعِزضۂ قال سُفيَانُ عِزضُۂ یَقُول 
مَطلت وَعَقُو دی کی کیہ 


٣‏ - کاب فی الاسْیِثرزاض وَأداع الْمُوتِ الج والتفلیس / باب )١٤١(‏ کرش 


ذکر الحدیث المعلقء ثم ذکر عن سفیان تفسیر ومطابقعه للترجمة تؤحٰحذِ من قولە: 
عرضہ لن سفیان فسر العرض بقوله: مطلني حقيء وهو عقال علی ما لا یخفی. أماالمعلق 
فوصله آبو داود وابن ماجه من روایة محمد بن میمون بن مسیکة عن عمرو بن الشرید عن 
أبیه قال: قال النبي عل: لی الواجد یحل عرضه وعقوبته. والشرید بفتح الشین المعجمة: 
هو ابن سوید الثقفي قیل: إنە من حضرموت فحالف ثقیفا شھد الحدیبیة رضي الله تعالی 
عنہ, قولہ: .- الواجد؛؛ الليء بفتكح اللام وتشدید الیاء: المطلء یقال: لواہ غرییه بدیئه یلویه 
لیأء وأصله لویاً أدغمت الواو فی الیاء. والواجد: هو القادر علی قضاء دینه. قوله: یحلء؛ 
بضم الیاء من اللإحلالء وأما تفسیر سفیان فوصله البیھقي من طریق الفریابيء وھو من شیوخ 
البخاريء عن سفیان بلفظ؛ عرضه ان یقول مطلني حقيء وعقوبته ان یسجن۔ وقال إسحاق: 
فسر سفیات عرضہ: أذاہ بلسانف وعن وکیع: عرضه شکایتہ واستدل بە علی مشروعیة حیس 
المدیوثء إذا کان قادراً علی الوفاء تاٗدیباً لہ لنه ظالم حیعذ والظلم محرم وإن قل؛ وإن 
ثبت إعسارہ وجب إنظارہ وحرم حبسہ واخعلف قی ثابت العسرق وأطلق من السجن هھل 
یلازمه غرییه؟ فقال مالك والشافعی: لاء حعی یثبت لە مال آخر. وقال أبو حنیفةء رضی اللہ 
تعالی عنە: لا بینع الحاکم الفرماء من لزومھ. کس" 

۷ سے حدثا مَُدَۃ قال حڈثنا تی عن شُغمَةً عنْ عَلَعَةً عن أپي مُرَیْرَةً رضی 
الله تعائی عنۂ آئی التب كك رمجل یَتَفَاضَاۂ نأغْلَظ لَه مَهْعغ به أسعابۂ نقال فَغُوۂُ فإنٌ 
لصاجب الْحَقٌ مقَالا۔زانظر الحدیث ۲٥۰٢‏ وأُطرافهہ]. 


مطابقده للترجمة فی قولہ: ەفإن لصاحب الحق مقالآ٘م ویحیی هو ابن سعید القطان: 
وی باب استقراض الابل بأتم من فإنه أآخعرجه عناك: عن أبی الولید عن 

... إلی آخرہء وعن مسدد عن یحبی عن سفیان عن سلمة.۔ إلی آخرہء في: باب حسن 
صا وعن ۳- نعیم عن سفیان عن سلمة... إلی آخرہ فی: باب حسن القضاء 


٤باب‏ إِها وجَد عالَهُ عِند مُفْلِس فی الَی والقزض والوَدِيقة ۂٛ فَهُو أحَق بە 


أُيی: مذا باب یذ کر فيه: إذا وجد شخص عالاً عند مفلس,؛ وھو الذي حکم الحاکم 
یافلاس-. قولہ: دفي البیع)ء یتعلق بقوله: وجد صورتہ: ان یبیع رجل عتاعاً لرجل ٹم أفلس 
الرجل الذي اشترا ووجد البائع متاعه الذي باعه عندہ فھو اُحق بە من غیرہ من الفرمای 
وفیه خلاف نذکرہ عن قریب۔ قوله: ہوالقرض٤؛‏ صورتہه ان یقرض لرجل مما یصح فيه 
القرضء ثم آفلس المستقرض؛ فوجد المقرض ما أُقرضه عندہ فھو أحق بە من غیرہ وفیه 
الخلاف أیضاً. قولہ: فوالودیعة؛ء صورتہ ان یودع رجل عند رجل ودیعة ٹم أفلیس الموڈع 
فالمودِع بکسر الدال اُحق بە من غیرہ بلا خلاف. وقیل: إدخال البخاری القرض والودیعة مع 
الدین إما لن الحدیث مطلق وإما أُنه وارد في البیعء والحکم فی القرض والودیعة أولی. 7 
الودیعة غملك ربھا لم ینتعقلء وأما القرض فانتقال ملکه عنہ معروف؛ وعو أضعف من قليك 


٣ ۳۳۲‏ ۔ کتابٌ في الاشْوقزاض وأداء الدیُويِ وَالْحَجٍ والكفلیس / باب )١١(‏ 
المعاوضة فإذا أُبطل التفلیس ملك المعاوضۃة القوي بشرطه فالضعیف أَوَلَٰیٔ, قلت: قوله: 
والحکم فی القرض والودیعة أولی؛ غیر مسلُم في القرض, لأنه انتقل من مللیہ المقرض 
ودخل في ملك المستقرض؛ فکیف یکون المقرض أُولی من غیرہء ولیس لہ فية ملك؟ 
واعتعرف مذا القائل أیضاً ان القرض انعقل من ملك المقرض. قوله: وفھو اأحق بہ٤ء‏ جوان: 
إذاء العی تضمنت معنی الشرطء فلذلك دخلت الفاء في جوابھاء والضمیر في: بە: یرجع إِلی 
قوله: مال یعنی: أحق به من غیرہء من غرماء المفلس, 
وقال الحسی إِذّا الس وتَِیَ لم یَجُڑ عِلّهُ ولا بَیهُ ولا شِزاؤۂ 

الحسن هو البصري. قولہ: ؛إذا فلس أي: رجل أو شخص فالقرینة تدل عليه. 
قوله: دوتبین) أی: ہو تب سی موقی × فلا یجوز عتقه إلی آخرہ وقید بە لأه ما لم 
یتبین إفلاسه عند الحاکم یجوز تصرف فی الاشیاء کلھاء وأما عند التبین ففيه خلاف, فعند 
إبراھیم الئخعی: بیع المحجور وابتیاعه جائز وعند آر اتا لا سز للا" إذا وقع منه 
البیع لوفاء الدینء وعند البعض یوقف:ء وبه قال الشافعی فی قول: واخعلفوا فی [إقرارہ 
فالجمھور علی قبوله. 
وقال سَعِید بن المُسَیّب قضی غُلْمَانُ ٥‏ بھی ت فص یر بد جمید 

رف مَتاعَةُ بعییهِ فَهُوَ أحَقٌ 

عثمان ھو ابن عفان. قوله: ومن اقتضی من حقّہ:؛ سس سے 
فأحذہ قبل أن یفلسه الحاکم فھو لە لا یتعرض إليه أحد من غرمائہ خاصةء بل کل من أثبت 
عليه حقاً یطالبه بخلاف ما إذا عرف أحد متاعہ بعینه أنه عندہ فإنه أحق بە من غیرہ من سائر 
الغرما وبە أُخذ الشافعی ومالك وأحمد علی ما یجيء بیائ وھذا التعلیق وصله أبو عبید في 
کتاب الاأموال عن إسماعیل بن جعفر؛ قال: حدثنا محمد بن ابی حرملة عن سعید بن 
المسیبء قال: أفلس مولی لام حبیبة فاختصم فيه لی عثمانء رضی اللہ تعالی عنهء فقضی 
ان من کان اقتعضی من حقہ شیتاً قبل أن یتبین إفلاسه فھو لہ ومن عرف متاعہ بعینه فھو له. 


۷۸ سے حدثشا أُحمَدُ بؿ یوئُس قال حدُثا رّھَیر قال حدّئنا يَخیٰ بن سَعیدِ قال 
أعبوني آبو بگر بغ مکگد بن عشرو بن حژم أنّ تم بی عبد العزِیرِ أَْمْرۂ أنّ تا نکر بن 
عید العریز أعبرہ أن اتا کر بن عدِ الوْمنِ بيِ الحرث بن مشام قال أخبرہ ان سَیخ آتا 
خَرَيْرَة رضي انث تعالی عنهُ یقول قال رسول ہت ال ھچ رسول اد ول 

من أذَك مال یق ند رَجُلِ از اسان قَذ افَسَ فَْ فَهر ای بہ مِن غیرہ. 

مطابقتہ للعرجمة لا تطابق إلاّ بقوله قی البیع لأژن أحادیث ھذا الباب تدل علی ان 
حدیث الباب وارد فی البیع. منھا: ما رواہ مسلم من حدیث أَبي بکر بن عبد الرحمن عن 
حدیث أبي عریرۃ عن النبيء تَكُ في الرجل الذي یعدم إذا وجد عندہ المتاع لم یعرقه أنه 
لصاحبه الذي باعه. ومنھا: ما رواہ ابن خزیة وابن حبان من روایة یحیی بن سعید بإسناد 


۳۳٣۳ىٰ‎ )١١( ۔ کاب فی الاسیَقزاض وأَداء الُمونِ وَالْحَجر والفلیس / باب‎ ٣ 


حدیث الباب بلفظ: فإذا ابتاع الرجل سلعة ثم فلس وهي عندہ بعیٹھا فھو اق بھا من 
الغرماء. ومٹھا: ما رواہ ابن حبان من طریق هشام بن یحیی المخزومي عن أبي هریرة بلفظ: 
(إذا آفلس الرجل فوجد البائع سلعته...: والباقی مثله. وعنھا: ما رواہ مالك عن ابن شهھابعن 
ابی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث مرسلا: و أھا رجل باع سلعة فأفلس الذي ابتاعه ولم 
یقبض البائع من ثمنہ شیغاء فوجدہ بعینہ فھو اأحق بەہ. قمیل: یلتحق بە القرض والودیعة. قلت: 
قد ردینا ھذا عن قریب مما فيه الکفایة. 

ذکر وجاله: وھم سبعة: الأول: أحمد بن یونس: هو أحمد بن عبد اللہ بن یونس 
الدمیمي الیربوعي۔ الٹاني: زھیر - مصغر الزھر - بن معاویة الجعفی؛ مر في الوضوء۔ الٹالٹ: 
یحبی بن سعید الأنصاري. الرابع: أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم بفتح الحاء المھملة 
وسکون الزايء مر في الوحي. الخامس: عمر بن عبد العزیز بن مروان الخلیفة العادل 
القرشی الأأموي. السادس: أبو بکر بن عبد الرحمن الذي یقال لە: راہب قریش لکثرة صلاتھ. 
السابع: آبو عریرق رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: الإاخبار 
بصیغة الاافراد فی ثلاله مواضع. وفیه: السماع فی موضعین. وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: 
أن شیخه مذکور بنسبته إلی جدہ وأنه وزھیراً کوفیان والبقیة مدنیون۔ وفیه: أُربعة من التابعین 
یحیی وثلائة بعدہ. وفيه: ان یحبی ومن بعدہ گلھم ولوا القضاء علی المدینة, وفیە: ان یحیی 
وبا بکر بن محمد وعمر بن عبد العزیز من طبقة واحدة. وفیه: شك اُحد الرواۃ بین قوله: 
قال رسول اللہ وف وقوله: سمعت رسول اللہ کا قال بعضضھم: 801 من زھیر. قلت: الظن 
لا یجدی شیٹاء لان الا حتمال فی غیرہ قائم. 

ذکر من اأمحرجه غیرہ: أُخرجه مسلم في البیوع عن أُحمد بن یونس بهھ وعن یحی بن 
ری وغن یی روما ون رخ وعن أبي الربیع الزھراني ویحبی بن حبیب وعن أَبي بکر 
ابن أبي شیبة وعن محمد بن المٹنی وعن این أبي عمر وعن ابن أبي حسین. وأخرجه أبو 
داود فيه عن النفیلي وعن محمد بن عوف وعن القعنبی عن مالك وعن سلیمات بن داود. 
وأخرجه الترمذي فيه عن قتیبة بە. وأآخرجه النسائی فیه عن قتیبة به وعن عبد الرحمن بن 
خالد وإبرامیم بن الحسنء وأخحرجه ابن ماجە فی الأحکام عن أبي بکر بن ابی شیبة بە وعن 
محمد این رمح ب٭ وعن ھشام بن عمار. 

ذکر حکم ھهذا الحدیث في الاحتجاج بە: احتج به عطاء ن اف رباح وعروة بن 
الزبیر وطاوس والشعبي والآأوزاعي وعبید اللہ بن الحسن ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق 
وداود فإنھم ذھبوا إلی ظاہر ھذا الحدیث وقالوا: إذا آفلس الرجل وعندہ متاع قد اشتراہ وھو 
قائم بعیئه فان صاحبه اُحق بە من غیرہ من الغرماء. وقال أبو عمر: اأجمع فقھاء الحجاز وأھل 
الٹر القول بجملته أي بجملة الحدیث المذ کور وإن اختلفوا فی أُشیاء من فروعه. ٹم 
قال: واحتلف مالك والشافعی في المفلس یأبی غرماؤہ دفع السلعة إلی صاحبھاء وقد وجدھا 


)٠١( ۔ کتَابٌ في الَاسْتِقرزاض أداءِ الذُیُوب نِ وَالْحَجِر والفلیس / باب‎ ٣ ۳٣ 


بعیٹھاء ویریدون دفع الٹمن إلیه من قبل أنفسھم کما لھم في قبض السلعة مَنٰ.الفضلء فقال 
مالك: لھم ذلك ولیس لصاحبھا اُخذھا إذا دفع إليه الفرماء الشمن. وقال الشافعی: جج 
للغرماء فی هذا مقال. قال: وإذا لم یکن للمفلس ولا لورثته أخذ السلعة فالغرماء أبْعد من 
ذلك؛ واغا الخیار لصاحب السلعة إن شاء اُخذھا وإن شاء ترکھاء وضرب مع الغرماء دنہ 
کل جعل صاحیھا أحق بھا مٹھاء وبە قال أبو ور وأحمد وجماعةق واختلف مالك والشافعي 
أأیضاً إذا اقتضی صاحب السلعة من منھا شیئاً۔ فقال ابن وھب وغیرہ عن مالك: إِن اُحب 
صاحب السلعة أن یرد ما قبض من الٹمن ویقیض سلعته کان ذلك له. وقال الشافعي: لو 
کانت السلعة عبداً فأحذ نصف ثمده ثم أفلس الغرم کان له نصف العبد لأنه بعینه ویبیع 
النصف الٹائی الذي یبقی للغرماء ولا یرد شیثاً مما أخذ لأنه مستوفِ لما اُخذ وبە قال 
أُحمد. واختلف مالك والشافعی فی الْمفلس بموت قبل الحکم عليه وقبل توقیفه فقال مالك: 
ایی کر سی کک اسیج ء وبائع السلعة إذا وجدھا بعیٹھا اُسوۃ للغرماء في ائلموت 
بخلاف التفلیس, وبە قال أحمد۔ وفي (العوضیح) مقتضی الحدیث رجوعه أي: رجوع 
صاحب السلعة ولو قبض بعض الٹمن للٴطلاق الحدیثء وھو الجدید من قول الشافعي رضي 
اللہ تعالی عنه وخالف فی القدم فقال: یضارب باقي الئمن فقط واستدلت الشافعیة بقوله: 
من اُدرك ماله بعیله علی ان شرط استحقاق صاحب المال دون غیرہ ان یجد عاله بعینه لم 
یتغیر ولم یتبدلء والاً فان تغیرّت العین في ذاتھا بالنقص مثلاً او في صفة من صفاتھا فھو 
أسوة الفرماء۔ 


رس ئو۔ چودت الکلام جت رو س ری وا وت سر 
ج ری کی کو دی یہن تو شیر یز کی کی مس سی تر ھا ا 
قبض بعضه صار فی بقیته اُسوة الفرماء وقد قلنا آنفأً: إن الشافعی لم یفرق في الجدید بین 
قبض بعض الثمن وبین عدم قبضه لعموم الحدیث. الٹائٹ: استدل الشافعی وأحمد بروایة 
عمر بن خلدة عن أبي عریرۃق رضي اللہ تعالی عنه؛ ان رسول اللہ عم قال: ومن فلس آو 
مات فو جد رجل عتاعه:٢‏ الىحدیٹک زواہ ای داود وغیرہ علی العتسویة بین حالتی اللافلاس حیا 
وعیعاً اُن لصا حب السلعة الرجوع؛ وفرگی مال بیتھماء وقال: ھو ثي حالة الہموت 7 
می الرابع: استدل تر ج ماله بعینەء علی ہے مس لود زہ موس 
اصت رر مس تس لبائع کالتدہیں 01 
الولد وھو کذلك بالنسبة لی المدیر عند من یجوز بیع وھو الصحیح وأما بالنسبة إلی أم 
ہو اہو مہو پیر قال شیخنا: ا کا یک 


۳۳۵٥٣ )١١( ۔ کاب في الاسْقرزاض وَأَداء المونِ وَالْحَجر والثٹلیس / باب‎ ٣ 
المفلس من عليه دیون لا تفی بماله واعترض عليه بأمرین: أحدھما: أنە لا با مٰن تقیید ذلك‎ 
بضرب الحاکم الحجر عليه فان من عذہ حاله ولم یضرب عليه الحجر یصح بیع وشراؤہ‎ 
بلا خلاف. والٹائی: آنە تنقید الدیون بدیون العباد أما دیون اللہ تعالی کالزکاة ونحوعا) فإنه‎ 
لا یضرب عليه الحجر بعجز عاله عنھا إذا کان ماله یفی بدیون العبادء کما جزم به الرافعیٰ‎ 
في کتاب زالژیان)۔ السابع: قوله: ماله بعیل وقي روایة الترمذي وغیرہ: قوجد الرجل سلعتهہ‎ 
عندہ بعیٹھاء دلیل علی أنە لا یخعص ذلك بالبیع بل لو أقرضه دراعم ثم أفلس فوجد انرجل‎ 
الدراھم بعیٹھا فھو اأحق بھا من بقیة الغرمای لان السلعة لغةً المتاع. قاله الجوهريء وفی‎ 
بعض طرقه في (الصحیح) أیضا: رج الرجل متاعه أو ماله. القامن: لو أآجرہ شیئاً عجل‎ 
وتفلس المستأجر قبل الأآجرۃ أنە یفسخ الإاجارۃ ویرجع بالعین المستأجرق: وقد صرح بە‎ 
الرافعی قال ابن دقیق العید: وإدراجه تحت لفظ الحدیث عتوقف علی الہنافع ھل یطلق‎ 
علیھا إسم المتاع والمال؟ قال: وإطلاق المال علیھا أقوی. قلت: یطلق علیهھا اسم المتاع‎ 
لخف قال الجوھری: المتاع السلعف والمتاع المتفعة. التاسع: یدخل تحت طاھر الحدیٹ عا‎ 
الترم فی ذمته نقل معاع من مکان إلی مکاتں ٹم فلس ولا بیده قائمف فائه لیت حق‎ 
الفسخ والرجوع إلی الأجرق قاله این دقیق العید. العاشر: فيه ۔حجة لأحد الوجھین اُن‎ 
المفلس المضروب عليه الحجر یحل الدیون الموجلة عليه والصحیح أنه لا یحل۔ الحادي‎ 
عشر: قد یسعدل یه لأأصح الوجھین: أُن الغرماء إذا قدموا صاحب العین القائمة بئمٹھا لم‎ 


الٹانی عشر: قد یسعدل یه علی ان لصاحب العین الاستبداد في الرجوع في عیند 
وھو اُحد الوجھین: وقیل: لیس ذلك إلّ [38"ھ0 الثالٹ عمحشر: قد یسعدل یه لأصح 
الوجھین أَنه: لو امتنع المشتري من تسلیم الشمن أو عربء أو امتنع الوارٹ من تسلیم الثمن 
وحجر الحاکم عليه أنه لصاحب العین الرجوع إلی حقه لقوله: أیا امریء أفلسء فھذا مفھوم 
شرط وصفق فیقعضی أنه لا رجوع في حق غیر المفلس. الرابع عشر: استدل بە لأصح 
الوجھین أَنه إذا باعه عبدین فتلف اأحدھما رجع في الباقی بحصتہ؛ وقیل: یرجع فيه یکل 
الٹمن. الخامس عشر: استدل بە لأحد الوجھین أُنه إٰذا وجد رب السلعة سلعته عند المفلی 
بعد ان خرجت٠‏ ٹم عادت إليه بغیر عوض أنه یرجع کالمیراٹ والھیت وھو الذی صححه 
الرافعي في (الشرح الصغیں)ء وصحح الئووي من زیاداته في (الروضق عدم الرجوع لأنە تلقاہ 
من مالك آخر غیر صاحب العین۔ السادس عشر: استدل به علی رجوع البائع وإن کان 
للمفلس ضامن بالئمن وقد فرق صاحب (التتعمق بین ان یضمن بإذن المشتري أو لاء فان 
ضمن یاذنه فلیس لە الفسخ ون ضمن بغیر إذله فوجھان. السابع عشر: اسعدل به من ذھعب 
إلی أن البائع یرجع فیەہ ون کان المبیع شخصاً مشفوعاً ولم یعلم الشفیع حتی حجر علی 
المشتري؛ وھو وجه؛ والصحیح أنە یأخذہ الشفیع ویکوٹ الثمن بین الغرماء وقیل: یأخذہ 
الشفیع ویخص البائع بالٹمن جمعاً بہ بین الحقین. القامن عشر: فیه أئە یرجع؛ واإن وجدہ معیباً. 


خرس ۳ ۔ کتابٌ في الاسْثْراض وَأڈاءِ الدُمُونِ وَالْكَجرِ والتلیس / باب )۱١(‏ 
کے مر فیە أنه لا یرجع بالزوائد المنفصلة لاتھنا سے غاظت العشرون: استدل بھ 
علی ان البائع لە الرجوع؛ وإن کان المشتري قد بنی وغرس فیھاء وفيه خلا وتفصیل 
معروف في کتب الفقھ. انتھی. 

قلت: ذھب إبراھیم الننخعی والحسَن البصري والشعبي في روایةق و وکیع بن الجراح 
وعبد اللہ بن شبرمة قاضي الکوفة۔ وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر: إلی ان ہت سد 
أسوۃ للخرماء وصح عن عمر بن عبد العزیز ان من اقعضی من ٹمن سلعتہ شیا ؛ ٹم أفلس فھو 
والفرماء فيه سواء وھو قول الزھري؛ وروي عن علي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه 
نحو ما ذھب پليه ھؤلای وروی قتادة عن خلاس بن عمرو عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه 
أنه قال: عو فیھا اُسوۃ الفرماء إذا وجدھا بعین وبھذا یرد علی این المنذر في قوله: ولا نعلم 
لعثمان فی ھذا مخالفاً من الصحابة۔ وقول عثمان مر عن قریب في آوائل الباب. وروی 
الٹوريی عن مغیرة عن إبراهیم قال: هو والغرماء فيه شرعاً سواء وروی ابن أأبي شیبة في 
(مصنفھ): حدثنا آبن فضیل عن عطاء بن السائب عن الشعبي؛ وسأله رجل أنه وجد ماله 
بعینہء فقال: لیست لك دون الغرماء۔ 

واجاب الظطحاوي عن حدیث الباب ان المذ کور فیە: من أدرك ماله بعینہء والمبیع 
لیس هو عین عاله وانما هو عین مال قد کان لە؛ وانما ماله بعینه یقع علی المغصوب والعواري 
والودائع وما أشبه ذلكء فذلك ماله بعینه فھو أحق بە من سائر الفرماء وفی ذلك جاء ھذا 
الحدیث عن رسول اللہ علهَ والذي یدل عليه ما روي عن رسول اللہ عَكُّ في حدیثٹ 
سمرق رضي الله تعالی عن فإنه حدثنا محمد بن عمرو قال: حدثنا ابو معاویة عن حجاج 
عن سعید بن زید بن عقبة عن أَييە عن سمرة بن جندب: ان رسول اللہ كهُ قال: ەمن سرق 
له متاعء أو ضاع لہ متاع فوجدہ عند رجل بعینہ فھو اُحق بعینهء ویرجع المشتري علی 
البائع بالشمن. وأخرجه الطبرانی أٔیضاٌ فھذا یبین ان المراد من حدیث أبي هریرة أنه علی 
الودائع والعواری والمغخصوب ونحوھا ون صاحب اس اُحق به إذا وجدہ فی ید رجل 
بعینہ لی للقرما فی شب لات باف علىی ملکە؛ لأن ید الغاصب ید التعدي والظلم 
وکذلك السارق؛ فخلاف ما إذا باعه وسلمه إلی المشتري فإانه یخرج عن ملکه وإت لم 

ات 

قلت: حدیث سمرة ھذا فیه الحجاج بن أُرطاأة والنخعي فيه مقال۔ قلت: ما للحجاج 
وقد روی عنه مثل الاآمام أبي حنیفة والٹوري وشعبة وابن المبارك؟ وقال العجلی: کان فقیھاً. 
وقال أحد مفعی الکوفة: وکان جائز الحدیث: وقال آبو زرعة: صدوق مدلسء وقال ابن 
حبان: صدوق یکتب حدیشه وقال الخطیب: أحد العلماء بالحدین والحفاظ له. وفي 
یرم اُحد الأعلام, وأُبو معاویة محمد بن خازم الضری وسعید بن زید وثقه ابن حبانء 
وأبوہ زید بن عقبة وثقه المجلي والنسائي : 

وقد تکلم جماعة ممن یلوح منھم لوائح الثسستی عفر ره م فا ین الاذےً 


٣‏ ۔ کاب في الاسيِقزاض وأدَاءِ اوت وَالْحَجر والقلیس / باب )١١(‏ ای 
فقال القرطبي فی (المفھم)؛ تعسف بعض الحنفیة فنيی تأویل عذا الحدیث باویلات ل* تقوم 
علی ساس وقال النووی: وتأولوہ بتعأویلات پش عسغہ مردودہ وقال ابن بطال: قفال الحنمہة: 

البائع اأسوة للغرماء ودفعوا حدیثٹ الیس بالقیاس وقالوا: السلعة مال المشتري وٹمتھا غي 
.)0 والنحواب: اُزہ إ٭ مدعل للقیاس اِلٗ إٰذا عصل۔٭عمہتے السنة أُما مع وجوٹھا قھی حمحہ علی 
من خالفھاء فان قال الکوفیون: نؤولە بأنه محمول علی المودع والمقرض دون البائم. قلنا: 
ھذا فاسلںٴ از ا جعل لُصاحب المتاع الرجوع إ إٰذا و ج8ت بھعینہی والمودع اُحق ا 
سواء کان علی صفته و قد قد تغیر عٹھاء فلم یجز حمل الخبر عليهء ووجب حمله علی البائع 

لأنہ اتھا یرجع بعیته إٰذا وجدہ بصفته لم یتعیں فإذا تغیر فانہ لا یرجع۔ 


وقال الکرماني: وقال بعضھم: ھذا التأویل غیر صحیح إذ لا خلاف ان صاحب الودیعة 
اُحق بھاء سواء وجدھا عند مفلس آو غیرہ وقد شرط الإفلاس في الحدیثء وقال صاحب 
(التوضیح)؛ وحمل أبو حنیفة الحدیث علی الغصب والودیعة لأنه لم یذ کر البیع فيه؛ وأَوّل 
الحدیث بتاأویلات ضعیفة مردودة وتعلق بشيء یروی عن علي وابن مسعودء ولیس بثابت 
عنھماء وت رکوا الحدیث بالقیاس بأن یدہ قد زالت کید الراھن. 


قال بعض الشافعیة: فی الحدیث المذ کور حجة علی أبي حنیفة حیث قال: هو أسوۃ 
الغرمای وأجابوا عن الحدیث بأجویة. 

احدھا: أٹھم قالوا: عذا الحدیث مخالف للاأُصول الثابت فإن المبتاع قد ملك السلعة 
وصارت فی ضمانه فلا یجوز ان ینقض عليه ملک قالوا: والحدیث إِذا خالف القیاس پشترط 
فيه فقه الراویء وأبو ھریرۃ لیس کذلك. والٹائي: أُن المراد الغخصوب والعواري والودائع 
والبیوع الفاسدة ونحوھا. والٹالٹ: أنە محمول علی البیع قبل القبض۔ 

وہذہ الأجوبة فاسدة. أھا الأّول: فان کل حدیث اُصل براسه فلا یجوز ان یعترض 
عليه بسائر الأصول المخالفة لہ وقد بنقض ملك المالك في غیر موضح: کالشفعة والطلاق 
قبل الدخول بعد ان ملکت الصداقء وتقدم صاحب الرھن علی الغرماء واختلاف المتبایعین 
وتعجیز المکاتب وغیر ذلكۓ؛ وقد اأخغذت الحنفیة بحدیث القھقهھة في الصلاة مع کونە 
بثالنا للڈسرل ضعلة اض وأما الٹائی: فیبطله قولہ: ایا امریء أفلس فإن المخصوب منه 
ومن ذکر معه اُحق ببعاعه من المفلس وغیرہ. وأھا الٹالٹ: فیبطله ووجد الرجل سلعته عندہ 
وھی قبل القبض لیست عند المفلس: ولا یقال: وجدھا صاحبھا وأد رکھاء وھی عندہ۔ 

قلت: هؤلاء کلھم صدروا عن مکرع واحد, أُما القرطبي والنووي فإنھما ادعیا: بأن 
تأویل الحنفٰية ضعیف مردود ولم یہ یہینا وجه ذلك:؛ وأما اہن بطال فانه قال: الحنفیة دفعوا 
حدیث المفلس بالقیاس؛ ولا مدخل ثلقیایس إلا إذا عدمت الس ولیس کما قال؛ لأنھم ما 
دفعوا الحدیث بالقیاسء بل عملوا بھا۔ أُما عملھم بالحدیث فظاھر قطعا لأنہ قال: من ادرك 


ماله بعین وأدراك المال بعینه لا یتصور إلاً فیما قالوا : نحو الغصوب والعواريی والودائي ونحو 
7 القاري/ ج١٦‏ ہم 


٣ ۲۳۸‏ ۔ کاب فی الاسِقُواض وأدَاءِ الڈُہُو نِ وَالكَکُی والتفلیس / باب )١١(‏ 


ذكك؛ لن ای مد الأشیاء محقق ولم یخرج عن ملکه بوجه من الوجوٰہ؛ فلا یشارکه 
فهہ ُحدہ۔ وأما لیم بالقیاس فظاھر قطعاً سے لن المبیع خحرج عن ملكِ البائع ودخل في 
ملاک المٹتری) فان لم یکن الثمن مقبوضاً فکیف یجوز تخصیص البائع بە ومنع تشریك, غیرہ 
من ےنات ود ا 3 متعلعة بذمة رو ا فھڈا را یقّبله اننقل سی علیٰ ُنہ 
جیجة پاجماع ت-۔ وفی نت حیر الواحد علی القیاس؛ وخحبر اناد ک-٠--‏ ة بالاجماع 
والشبھة بالقیاس فی الاصل وئي الخہی - الاتصال فی ر جع الخبر عليه ودعواہ بن تأویل 
الکوفیین فاسد لأنه جعل لصاحب المتاع إذا وجدہ بعینه فاسدة لانا لا نذکرر جعله لصاحب 
المتاع إذا وجدہ بعینہ فکل من کان صاحب المتاع فله الرجوع؛: والبائع ھنا حرج عن کونه 
صاحب و لأن اس 2 من ملک وتبدل الصفة عنا کتبدل الذات؛ فصار المبیع 


فان قلت: انت ذکرت عقیب ذکر الحدیث: أُن أحادیث الباب تدل علی ان حدیث 
الباب وارد فی البیع ٹم ذکرت عن مسلم وغیرہ ما یدل علی ذلك؟ قلت: ھا ذکرت ذلك 
لأجل بیان ترجمة البخاريٰ حیث قال: باب إذا وجد ماله عند عفلس فی البیع۔ پا و 
وذلك ان مذھہبه مثل مذھب من یجعل البائع أسوة الغرما: فذکرت ما ذکرت لأجل بیان 
ذلك؛ ولأجل المطابقة ہین الترجمة والحدیثٹ. 


وأما حدیث بی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث فانهہ مضطرب؛ لن مالکاً رواہ في 
(موطعه) عن الزھري عن أَبي بکر بن عبد الرحمن عن النبي کٹا رسلا وقال أُبو داود: هو 
أصح ممن رواہ عن مالك مسنداء وقال الدارقطنی: ولا یثبت ھذا عن الزھري مسنداآء وانغا ہو 
مرسل. وقال أبو عمر: کذا ہو مرسل في جمیع (الموطآت) العي رأیناء وكذلك رواہ جماعة 
الرواقاغی عاللی ٹیا عامعاامرسلا الا عید الرزاق؛ فانه رواہ عن مالكث: عن الزھري عن أبي 
بگر غن آبي ھریرۃ فأسند؛ وقدہ اختلف في ذلك عن عبد الرزاق. قلت: المرسل حجة 
عند کم؟ قلت: نع ولکن عق آقوی لن عداله الراوی شرط قبول الحدیث؛ وھی معلومة 
آفي المسند بالتصریح؛ وی المرسل مشکوکة أو معلومة بالدلال والصریح أُقوی من الدلالة 
والعمجب من ھولاء أنھم لا یرون المرسل حجة ٹم یعملون به في مواضع. وأُما قول صاحب 
(التوضیح)؛ تعلق ابو حنیفة بشيء یروی عن علي وابن مسعود ولیس بثایت عنھماء لیس 
تتاق لاناائد 5 ینا می ان قعادة روی عن خلاس بن عمرو عن عليء رضي اللہ 
تعالی عنہ؛ أُنه أُسوۃ الغرماء إٰذا وجدھا بعینہ وصحصده ابن حزم؛ وم نقلھم عن الحنفیة بأنھم 
قالوا: والحدیث إذا خالف القیاس یشترط فقه الراوي؛ وأبو ھریرة لیس كکذلك؛ فھذا تشنیع 
منھم علیھم لان الشیخ أبا الحسن الکرحي قال: لیس فقه الراوي شرطاً لتقدیم خبرہ علی 
القیاس بل یقبل خبر کل عدل فقیھاً کان أو غیرہ إذا لم یکن معارضاً بدلیل أقویٰ منەہ 
وتبعه علی ذلك جماعة من المشایخ؛ وقال صدر الإسلام: واليه مال اکٹر العلماء والذي 


۹ )۱١( ۔ کتَابٌ فی الاشيِقراض وَأدَاء الْدُیُونِ وَالْحَجر والٹقلیس / باب‎ ٣ 


ذکروہ و مذھب عیسی بن أبان وبعض المتأخرین مع أن اأحدا مٹھم لم یذ کر أبا خزیرة بھا نسب 
وسر سی ہ ہیں ریو یہ سسوو وو ہا ا 
إلا للفقھاء؟ وقد دعا لە النبي كككه بالحفظ فاستجاب اللہ دعاءہ فی حتی انتشر فی العالم ڈگرہ, 

وأما قولھم: کل حدیث أصل براسه فسلمنا ذلك إذا کان کل واحد متعلقاً بأاصل 
غیر الأصل الذي یتعلق بە الآخر وأما إذا کان حدیٹان أو اکٹر ومخرجھما واحد فلا یفرق 
حینعذ بیٹھما. وآھا قولھم: وقد یںقض ملك المالك کالشفعة.. إلی آخر غیر صحیحء لان 

مشتري الدار لا یثبت لە الملك مع وجود الشفیع ولو قبضھا فملکكه علی شرف السقوط 
ولا یتم لە الملك إِلاّ بترك الشفیع شفعته والمرأة لا تمثلك الصداق قبل الدخول ملکا تام 
وھو أ٘یضاً علی شرف السقوط, ولھذا لو قبہضت صداتھا وطلقھا زوجھا برجع علیھا بنصف 
الصداق والملك في الصورتین غیر تامء فکیف یقال: وقد ینقض ملك المالك. وأما الرھن 
فان ید المرتھن ید اسعیفاء لا ید ملكء ولذا لیس لە ان یتصرف فيه تصرف الملاك. وأما 
عند اختلاف المتبایعین فلا یثبت الملك لأحدھما إلاّ بعد الانفاق علی الإتمام أو علی الفسخء 
ما المکانب فانه عبد ولو بقي عليه درھم فمتی ملک نفسه حتی یقال ینقض ملکە عند 
المجز؟ وأما قولھے: وقد اُعذت الحنفیة بحدیث القَهھقهھة في الصلاة مع کونه مخالفاً 
للأصولء وضعفە اض فإغا أخذوا بە لکون راویه معروفاً بالعدالةء والمعروف بالعدالة یقبل 
قول وإن لم یکن معروفا بالفق سواء وافق خبرہ القیاس أو خالفهھ. وأما تضعیفھم خبر 
القَهمَهة فغیر صحیح ا رواہ جماعة من الصحابة الفقھاء کابي موسی الأشعري وجاہر 
وعمرات وسلمة بن زید رضی اللہ تعالی عنھم وقد أتقنا الکلام فیه في (شرحنا للھدایق. 

٥‏ ۔بابثٍ مَن أمُز الْقَرِمَ إلٰی الف از نخوہِ ولغ یَز ذٰلِكَ عَطَلاً 

أي: ھذا باب في بیان حکم من أخر من الحکام غرم شخص أَي: حر طلب حقه 
من غریه إلی الغد, قولہ: او نحوەہ؛ مثلا إلی یومین أو ثلائقء ونحو ذلك. قوله: ہولم یر 
ذلك: أی: تأخیرہ إلی الغد ونحوہ دمطات أيی: قش تا بالىحقء ومذہ الترجمة ساقطة فی 
روایة النسفي وحدیٹھا كذلك ولذلك لم یشرحھا آکٹر الشراح. 
-- جابڑ اشْكَد الْرَمَاءۂ فی حقوقھم آفي دَیْنِ ہي فسَأَلَهْم ابی ایا يقیلوا نمَر ق> 

فأتزا فلخ بُعُطِھم الخَائطلً ولَمْ یکسزۂ هُم وقال سأغدُو عَلَيكَ غدَا فغَدا 
علَينا حِيئَ أضیع فدَعَا فی آً ُمَرِهَا بِالْيركةِ فَقَصَيتْمْ 

مطابقتدہ للترجمة فی قولە: دسأغدو عليك غداہ وعذا التعلیق قد أخرجهہ سی اش 
مضی عن قریب فيی: باب إِٰذا قضی دون حقه أو حلل وفی الباب الذي یليه ا٘یضاً. وفيه 
زیادق وعي قوله: ولم یکسرہ لھمء وذکرھا فی کتاب الهبة ومعناہ...(٦).‏ 


)١(‏ نا بیاض في جمیع الأصول. 


سس ۳ _ کاب فی الاسیِقْزاض وأذاعِ الڈمُونِ وَالْمَجْرَ والتفِیس / باب )١١(‏ 
۹٦‏ ۔۔ باب ەَ زی و تم دی سو ا ھی 
ٛلفق عَلی نفيه 
أي: مذا باب فی بیان حکم من باع من الحکام مال المفلس آو المعدم بکسر 
الدال وھو الفقیر. قوله: وأر أعطاہہ أي: أو أعطی مال المعدم لە بعد ان باعه لینفق علی 
نفسه؛ وفیه اللف والنشر قاله الکرمانئی: ووجھه ما ذ کرته. 


۵۸۹ ۔ے حذثا مُسَدڈ حڈثا رید بن رُرَیٔم حدثنا حَسین حس الْمقل حڈٹنا یش 
أبي زتاح عن جاہر بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عتھما قالِ أغتقَ زمُل عغُلاماً لٹ عن ڈثر فقال 
ابع كلك مَن تَشتریه مِتي ناشتراۂ ثُعیغ بغ عبد اللہ نَأعَدً نعتۂ فتفَعۂ إِلَيو. می 
١۱۹‏ واطرافھ]. 


الترجمة جزآن: أحدھما: بیع مال المفلس وقسمته بین الغرماء, والٹانی: بیع مال 
الہعدوم ودفعه إليه لینفقه علی نف فلا مطابقة بقة بیٹھما وبین حدیث الباب بحستب الظای 
کما قاله ابن بطال بکلام حاصله نفی المطابقة. وأجیپب: بأنه یحعمل ان یکون باعه عليه 
لکونە مدیانء ومال المدیان إما ان یقسمه الإمام بنفسه أو یسلمه إلی المدیان لیقسمه فلھذا 
ایس علی لود سن ا الأمرین یخرج من الخ لنە إذا باعه عليه لحق نفسه 
فاڈن یبیعه عليه لحق الھرماء اولی: وقال بعضھےہ: والذي بظھر لي أُن في الترجمة لفاً ونشرآء 
و: او فی الموضعین للتنویع: ویخرج اُحدھما من الآخر قلت: أما قول المجیب الاول بأنہ 
یحتمل ان یکون باعه عليه لکونە مدیان فلیس بطائل أن یقال بالاحتمال؛ بل ہو فی نفس 
الأمر ھا باعه لکونە مدیانأء کما ثیت ذلك فی بعض طرق حدیث جابر أنه کان عليه دین: 
أحرجه النسائی؛ وفال: أُخبرنا کت قال: حدثنا محاضر قال: حدشا الأأعمش عن سلمة 
ابن کھیل عن عطاء عن جاہر قال: اأعتق رجل من الأنصار غلاماً له عن دبرء وکان محتاجاً 
کان عليه دیں؛: فباعهہ رسول اللہ ینگ بشمانمائثة ٹذرھم فأعطاہ فقال: وإقض دینكث٤.‏ وأما قول 
بعضهم: والذي یظھر لي ان في الترجمة لفاً ونشرأء فلیس لە وجە أن یسب ذلك إلی ثفسه؛ 
لأنہ مسبوق بەہ فإن الکرمانی قال: والکلام یحتمل اللف والنشر کما ذکرناہ عن قریب؛ 
وقولە أیضاً: ویخرج اأحدھما من الآخر مسبوق بە أأیضأ ومع هذا فیه نظر۔ 

والتوجيه الحسن ف في ذکر المطابقة بین الترجمة والحدیٹ اُن یقال: إن حدیث جاہر 
المذ کور لہ طرق: منھا: 8 الذي اُخرجہ النسائیء وففیه: ان الرجل کان ینا وباع النبي 
الغلام الذي دبرہ؛ غدفعه إليە وقال لە: إقض دینك) کما في حدیه وھذا یطابق الجزء 
الأول للعرجمة غایة ما فی الباب اقتصر في حدیث الباب علی قوله: (فدفغه إِليه؛؛ وفي 
حدیث النسائی: ونأعطاہ فقال: إقض دیكء. فإن قلت: لیس فی الترجمة أت المدیون هو 
الذیيی قسمہ فلا مطابقة,. قلت: ے یت تو ھوف تت 
قسمته بین غرمائ لن العدبیر حق من الٰحقوق؛ فلما أبطله الشارع ھنا احتاج لی الحکم بی 


2 )۱۷( ۔ کاب في الاسْیِثرزاض وأقاعِ الڈُونِ وَالخُجر والفلیس / باب‎ ٣ 
)کر‎ 23 7-۰ 

وکان من ضرورة الحکم بە أمرہ بقسمته بین الفرماء لان البیع لم یکن إلا لأجلھم ومن 
طرق حدیث جابر ما رواہ النسائي أیضاء وقال: حدثنا ھلال بن العلاء قال: حدثنا أبی؛ قال: 
حدثنی عبد اللہ بن عبد الکرم عن عطاء عن جابں رضي اہ تعالی سے اُن رجلا اأععق غلاماً 
لە من دیں فاحتاج مولاہ فأمرہ ببیعه فباعه بثمامائة درھمء فقال له رسول اللہ عَكّ: وأنفقنہ 
علی عیالك فاغا الص۔۔كة من ظھر غنی؛ واہداً من تعول٤.‏ ورفی رواية للدسائي: ڈابداً بنفسك 
فتصدق علیھا فان فضل شء فلاأھلك...٤ء‏ الحدیث: وھذا یطابق الجزء الثائی للثرجمة علی 
الوجه الذي ذکرناہ۔ وحدیث الباب مضی مختصراً في البیوع فی: باب بیع المدب فإنه 
أعرجه عناك عن ابن نمیر عن وکیع عن إسماعیل عن سلمة بن کھیل عن عطاء عن جابر 
قال: وباع النبيء مو المدبر. 

قولھ: زعن بر معناہ قال لعبدد: نے حر بعلد موتی و دہرتۓ؛ واسم المدہ بفتح 
الباء: یعقوب: واسم سولاہ: َ مذ کوں والٹمن نما شاثة درهھم ند ٦م‏ الکلام فيه هناك 
المھملة: القرشی العدويء سمی الدحام لأنہ کل قال: دخملت الجنة فسمعت نحمة من 
تعیمء والىحمٰة السعلة اُسلم قدياً جک ثم ھاجر عام الحدیییة وشھد ما بعدھا من المشاہد 
قتل یوم الیرموك ن4 مس عطشرة سن الجرۂ رضي اللہ تعالی لے 

۷ ۔۔ باب إِذا اقْرضَۂ إِلیٰ اجلِ شمکی از اجِلَه ِي الب 

أٌي: عذا باب ذکر فيه إذا أقثرض الرجل رجلاً دراھم أو دنائیر أو شیئاً مما یصح فيه 
القرضصض ای أاجل مسمی؛ أي: اہ مد5 معین4,. قوله: دأو ال أي: و اُجل الین فی عفد 
البیعء أو اُجل العقد فيه یعئي: باعه إلی اُجل مسمی: ولا یقال: غيه إِضمار قبل الذ کر لان 
الم رینة تدل علیة؛ ڑغي قوله: پ- البیع وماتان مساألعان وجوابھما محدوف تقد برہ: فھو جائز 
و یجوز أو نحو ذلك. أما المسألة الأولی: ننیھا خلاف: فقال ابن بطال: اختلف العلماء 
فی تأخیر الدین في القرض إلی أجل؛ فقال أبو حنیفة وأصحابہ: سواء کان القرض إلی أجل 
أو غیر أُجل: لہ اُن نا حا متی .- و کذلك العاریة وعیرھا کے عندھم من باب العدة 
والھبة غیر مقبوضف وھو قول اللحارٹ المكلي وأصحابهہ وإبراهیم الشخعی: وقال ابن أبي سیبةڈ: 
وبه نأخذ وقال مالك وأصحابہ: إذا أقرضه إلی اجل ثم أراد اذہ قبل الأجل لم یکن لە 
ذلك. أما المسألة القائیة: فلیس فیھا خلاف بین العلماء لجواز الاجال فی البیع, لأنه من 
باب المعاوضات,: فلا یأخذہ قبل محله وفي زالتوضیح): وقال الشافعی: إذا آخر الدین الحال 
فله ان برجع فيه عتی شا وسواعء کان ذلك من قرض آأو غیرہ. 

قال ابی مز في الزضِ إلی أجل لا بأسَ بہ 
واِنْ أغطي أفضل مِن دةزاجمہ ما لم يَشترط 
ھذا التعلیق وصله ابن أبي شیبة عن وکیعء حدثنا حماد بن سلمةق قال: سمعت شیخاً 


٣ ۴۲‏ ۔ کاب دع الاْیقزاض وَأآدَاءِ الڈُیوتِ 7 کس | باب (۱۸) 


عطاء بن یعقوب؛ قال: وب ورس ا درشم فقضانی + ا لو 
وقال: ما کان فیھا من فضل فھو نائل مئی إليیك أتقبله؟ قلت: نعم. 
۰ فی کے ا ٦‏ ۳ 
وقال عطاء وعَمْرو بن دیٹار هُوّ إلی اَجَلهِ فی القَزْض 
عطاء هو ابن أبي رباح ورصل ھذا العلیق عبد الرزاق عن ابن جریج عنٹھماء وقال اہن 
الٰی: قول عیطاء وعمی؟ ویه*٭ بقول ابو حنئیفة ومالك. قلت: لیس عذا مذھعب ابی حتیفة؛ 
سی نہ دی من مز ررل وہ کل کو وھٹا ۓ کے 0897۶ 
تبي إشرائیل أُنْ بعلِفَه فَدَفعَھَا إ یه لی او می الْخدیۓ. (انظر الحدیث ۱٤١۹۸‏ 
وأطرافه]. 
مک ریہ یی توسی سی و وو وت 
الذي اُسلف آلف دیثار في أیام بٹي إسرائیلء وقد مر في الکفال ومر الکلام فيه مناك 


خ وہ الٰہاب ٹي معرضضص الاحتجاج علی جواز الماجیل في القرض: وھذا مبنی علی 


۸ ۔۔ باب الشْفاغة في وَطْح الْدْنِ 
اُي: هذا باب فی بیان الشفاعة ني وضع الدین أي: حط شيء من أأصل الدین وکذا 
فسرہ ابن الأئیر فی قولہ يك من انظر معسرأً او وضع لہ ولیس المراد من الوضع اسقاطه 
بالکلیة. 


یجینے حدثئنا ثوطٰی حدئثنا أہُو عَوَائَة عق کویرہ مرن ایر عق جار رضی ارہ 
بر کب تر رت زار ال تھا فارگ کی ادا کو لا َضَغوا بَغضا 
مِن دی فأتڑا فأَتُ النبخ لگ فاستَشفعت ستَشنَث و علیپع نانڑا نقال ضَئث قَرك کل شٌہٍء یئا 
علّی حِدّته عق ابن زَیَدٍ عَلی حدو واللیَ عَلّی جدو والَخوٰۃ علّی جتة ثم أَخضِرِمُم عئی 
ابی مقعلث ثغ جا علللہ نفد علیہ وقال لکل وجلِ حئی اشتولی وققی الششڑ ما ہم 
کائۂ تع ثيی. زانظر الحدیث ۲۱٢۷‏ واطراقع۔--- 


۹ ۔ وغَزّوْث مَعغ انیج إ علی ناج لا نازعت الْجَعلٌ فلت علَئ ُوکز 
ای عل من علو تال ہفیم وك هَورة لی اَی دا دتون اث نشلگ پا و بت 


ےر مس تو بی وس چٹ پکرآ أم ثیبا قُلت ثُىبا ایب عَبد اللہ 
وتَرك جوَارئ مار فنزوۓ تَا لُعَلَفَهْم رَنوَكَيهن ئ٤‏ قال ال اهْلَكٰ نَقَيئ فأحیوث 


۳ )۱۸( کاب في الاسِثْزاض وأآداءِ الُثوِ وَالْحَجر والفٔلیس / باب‎ _ ٣ 


حالِي پجیع الْجَمَلِ اي فأشیوتۂ یاغیاءِ الْجَعل وبالّذِي کان مِنّ النبي کن رکز إِنَاۂ 
فلا قَّيمَ الب کہ عَدَزْثُ إِلَبه بِالْكَعل فاغطانی ة تُعَنّ الجعل والْجَعل وَمَهمِیٰ عَۃ تع اقم 
[انظر الحدیث ٣٤٤‏ وأطرافهھ]. 

مطابقتہه للترجمة في |قوله: وفا ستشفعت بە علیهم؛ والحدیث مضی فی کتاب البیوّع 
في: باب الکیل علی البائع والمعطيء فاإنه أخرجە هناك عن عبدان عن جریر عن مغیرة عن 
الشعبی عن جابر وھنا أخرجه عن موسی بن إسماعیل المنقري التبوذ کی عن أبي عوائق 
بفتح العین الوضاح بن عبد الله الیشكري عن مغیرة بن مقسم عن عامر الشعبي عن جابر بن 
عبد اش وقد مر الکلام فيه ھناك. وللنتکلم فیما لم یذ کر ھناكه. 

قولہ: ٭عبد ال هو أبو جایرں استشھد یوم أحد وھو معنی قولە: آصیب۔. وقال 
الذھبي: عبد اللہ بن عمرو بن حرام بن ثعلیة الخزرجي السلمی أبو جایں نقیب بدري قتل 
فيی آکا قوله: دوتركک عیالا بکسر العین: جمع عیل بعشدید الیاء کجیاد جمع جید من 
عال عیاله: مانھم وأنفق عليھی وقد مضی أنه ترك سبع بنات أو تبعاً. قوله: ٭فطلبت إلی 
اصحاب الدین)ء أي: أُٹھیت طلبي [لیھم: وفی الاأصل: الطلب یستعمل بدون صلةء فما 
قصد المبالغة استعمله بحرف الغایة۔ قوله: صتّ٘ف+ء أمر: من التصنیفء وھو ان یجعل الشیء 
أستافاً وهیز بعضھا عن بعض۔ قولہ: وعلی حدةہ آي: کل واحد علی حیالہ والھاء عوض 
من الواو۔ قوله: وعدق این زیدء عو نوع من التمر جیدء و: العذقء بفتح العین وکسرھا 
وسکون القتال المعجمےٹف وقیل: بالقتحء البخلة. قلت: وفي (التوضیح) بخط الدمیاطی: عنیق 
زید قوله: دواللدین؛؛ بکسر اللام وسکون الیاء آخر الحروف: نوع من التمر وقیل: التمر 
الرديیءی وو جمع لینق وهي النخلق قاله ابن عباس أُو الخل کلە ما خلا البرنيء وقال 
الكرماني: اللین لوان التمر ما خلا المجوق وأما العجوة فھي من اجود تمور المدینة ویقال: 
أھل المدینة یسمون العجوة ألواناء وقیل: اللین الدقل؛ وأصله: ونء قلبت الواء یاء لانکسار ما 
قبلھا۔. قوله: ەووقال لکل رجل؛ أي: اعطی لکل رجل من اأُصحاب الدیون حتی استوفی حقه؛ 
وقد مر أُن: قالء یستعمل لمعان کثیرق فکل معنی بحسب ما یلیق بھ. قوله: ہکما ھوہ؛ 
کلمة: ماء موصولة مبتداً وخیرہ محذوف آو زائدةء أي: کمثله وفي روایة: بقی منە بقیق 
وفي أخری: بقي منە أأوسقە وفي روایة: بقی منه سبعة عشر وسقاً۔ قوله: هلم مس؛؛ علی 
صیغة المجھول. 

قوله: زعلی ناضحہ؛ بالضاد المعجمة والحاء المھملة: وھو الجمل الذي یسقی عليه 
النخل۔ فوله: دفازحف الحمل؛ أي: : کل وأعیی؛ ومادته: زايی وحاء مھملة وفاےء یقال: 
از حفه المسیر إٰذا اعیاہ واأصله ان البعیر إذا تعب یجر رسنەہ؛ وكکأنه کنی بقوله: أزحفء علی 
7 دقاقل ضو جرہ الرسن عن العیاء. وقال ابن التین: صوابہ: غزحف: ثلائی إلاّ أنه ضبط 

بضم الھمزة وکسر الحاء في آکٹر النسخء وفي بعضھا بفتحھاء والاول أبین. قوله: ہف وکزہہ 
بالرايء أي: ضربه بالعصاء کذا هو في روایة الا کٹرینە وفی روایة أبي ذر عن المستملي 


)۱۹( کات فی الاشیقراض وأداعِ الُمونِ وَالْکَج والكفلیس / باب‎ -٣ ٤ 


والحموي: و رکزہہ بالراء موضع الواوء أي: رکز فيه العصی: والمراد به المبالغة في ضربه 
بھا۔ قوله: دولك ظھرہ إلی المدینقہ؛ آراد بە رکوبە عليه إلی المدینة قوله:قلامني؛ من 
اللوم وکان لومه إما لکونه مجناجا إلیەء وإما لكکونه باعه النبي حر ولم یھبه مل قولہ: 
دوسھمی؛؛ بالنصب أي: وأعطاني أیضاً سھمي من الغنیمة ویروی: فسهمنيء بلفظ فعل 
الماضيء وفيه ئن کثیرۃ ذ کرناہا ہناك. 
۹ ۔-۔۔ باب ما هی عن إِضاعَة الْحَال وقزلِ اللہ تعالی ڈڑ(والل لا یٔحبُ يُحبٔ الْفَحَادگہ ٦البۃرة:‏ 
.٥‏ وذاان اللہ لا یٔصلحخ عَمَل ا لَحُفدینڈ [یونس: ۸ وقال في فَزْلِهِ 
تعائی طَ(أصَلَوَائك قَأمْٴك أن نتَثِكَ ما یَئبُذُ آبَاژُنا از ان تفقل فی أموالنا ما نشاءگ 
(ھود: ۸۷]. وقال تعالی: ولا ُوثوا الَفَهَاء ُنوالکہ (النساء: ع. والخجر في 
ذُلك وما بھی عن الخداع 

اأي: ھذا باب فی بیان التھی عن إضاعة المال. وکلمة: ماء مصدریة وإضاعة المال 
صرفه فی غیر وجھه وقیل: إٰنفاقه فی غیر طاعة الله تعالی؛: والاسراف والتبدیر۔ 

قوله: دوقول اللہ بالجر عطف علی ما قبله. قولہ: ەوالل لا یحب الفسادہ؛ کذا وقع 
فی روایة الأاکٹرینء ووقع في روایة النسفي: إن اللہ لا یحب الفساد والأول عو الذي وقع 
فی التلاوۃ والثاني سھو من الناسخ والفساد خلاف الصلاح. قوله: دولا یصلح عمل 
المفسدینە کذا وقع فی روایة الأکٹرینء ووقع في روایة ابن شبویه والنسفي: لا یحبء 
بدل: لا یصلح وأصل التلاوۃ أُن اللہ لا یصلح عمل المفسدین, وغیر هذا سھو:من الکاتب: 
وقیل: یحتمل أنه لم یقصد التلاوۃ. قلت: فيه بعد لا یخفی. قولە: فط(أصلوات ك4 [ھود: 
7ء یی سورۃ عود وأُولھا: لڑإقالوا یا شعیب اأصلواتك تأمرك..4 ھود: ۸۷. إلی قوله: 
طواِنك لانت الحلیم الرشیدگ٭ [ھود: ۸۷]. کان شعیب: عليه الصلاة والسلام کثیر 
الصلوات؛ وکان قومه إذا رأوہ یصلی تغامزوا وتضاحکواء فقصدوا بقولھم: أُصلواتك تأمرك؟ 
السخریة والھز وإستاد الأمر إلی الصلاة علی طریق المجاز. قوله: طڑآن نترك4 [ھود: 
۷. أی: بن نعرك؛ أي: بترك ما یعبد آباؤنا۔ قوله: ہاو ان نفع لگ [ھود: ۰۷. أي: أتآمرنا 
صلواتك بأن نفعل فی أموالنا ما تشاء اُنتء وھو ما کان یأمرھم من ترك التطفیف والبیخس. 
وقال زید بن اُسلم: کان مما یٹھاهم شعیب؛ عليه الصلاة والسلام عده وعذبوا لاأجلهہ قطع 
الدنائیر والدراھم وکانوا یقرضون من اُطراف الصحاح لتفضل لھم القراضة وکانوا یتعاملون 
بالصحاح عدداً وبالمکسور وزناً ویخسون. 

قوله: ظاإنك لأنت الحلیم الرشید کچ4 [ھود: ۸۷]. قول: منھں علی سبیل الاستھزاء 
ونسمتھم إیاہ إلی غایة السفہء ووجه ذکر ھذہ الایة فی هذہ الترجمة في قوله: أو ان نفعل في 
أموالنا ما نشای لان تصرفھم فی الدراھم والدنانئیر علی الوجه الذي ذ کرناہ إضاعة للمالء 
وکان شعیب؛ عليه الصلاةۃ والسلام یٹھاھم عن ذللۓ؛ فلما لم یت رکوا هذہ الفعلة عذبھم اللہ 
تعالی. قوله: دوقال: أي: وقال اللہ تعالی: ٹڑولا ٹڑتوا السفھاء أموالكکمچچ (الساء: ٥]۔‏ هذہ 


ه٣‎ )۱۹( ۔ کتابٍ فی الاشِقراض وَأَمَاء الدُثونِ وَالْحَجرِ واللَقْلیس / باب‎ ٣ 


الایة في النسای وتمامھا: فڑالتی جعل اللہ لکم قیاماً وارزقوھم فیھا واکسوھمء وقولوا لھم 
قولاً معروفاًچ (النساء: .]٥‏ ووجه ذکر عذہ الایة هنا أیضاً ھو ان إیتاء الأموال لِلسفھاء 
إِضاعتھا. وقال الضحاك عن ابن عباس: المراد بالسفھاء: النساء والصبیان؛ وقال سعیّد بن 
جبیر: ھم الیتامیء وقال قتادۃ وعکرمة ومجاھد: عم النساء وقال ابن أبيی حاّم: حدثا بی 
حدثنا مشام بن عمار حدثنا صدقة بن خالد حدثنا عثمان بن أبي العانکة عن علي بن یزید 
عن القاسم عن أبي أمامة قال: قال رسول اللہ لگ دإن النساء السفھاء إلا العي أُطاعت 
قیمھاء. وقال این أبي حائم: ذکر عن مسلم بن إبراھیم: حدثنا حرب بن شریح عن معاویة 
این قرة عن أبي عریرة: فڑولا تؤتوا السفھاء أُموالکم٭ (النساء: ]. قال: الخدم وھم شیاطین 
الانی۔ قولہ: وقیامء أي: تقوم بھا معایشکم من التجارات وغیرعا. قوله: :ڈڑوارزقوهم فیھا 
واکسوھمچڈ [النساء: ۶]., وعن اہن عباس: لا تعمد إلی مالك وما خولك الله وجعله لك 
معیشة فتعطيه امرأتك أو بنيك: ثم تنظر إلی ما فی أیدیھمء ولکن أمسك مالك وأصلحه 
وأنت الذي تنفق علیھم من کسوتھم ومژونٹھم ورزقھم. وقال این جریر: حدثنا ابن المٹنی 
حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة عن فراس عن الشعبي عن أبی بردة عن أبي موسیء قال: 
ثلاثة یدعون اللہ فلا یسعجیب لھم: رجل کانت لە امرأۃ سیعة الخلق فلم یطلقھاء ورجل 
اأعطی ماله سفیھا وقد قال اللہ تعالی: فڑولا تؤٹوا السفھاء أموالکم٭ [النساء: ٥]۔‏ ورجل 
. کان لە دین علی رجل فلم یشھد عليهء وقال مجامد: ۲وقولوا لھم قولاً معروقاچہ [النساء: 

.۶]. یعني: في الیر والصاة. قوله: دوالحجر فی ذلكِ بالجر عطف علی قوله: دإضاعة 
المالہ؛ أي: الحجر في ذلك أي: في السفه وقال ابن کٹیر في (تفسیرہ): ویؤخذ الحجر 
علی السقھاء من مذہ الایة اعنيء قولە: طڑولا تؤتوا السفھاء٭ (النساء: ٥]۔‏ وھم أقسام 
فتارةۃ یکون الحجر علی الصغیر؛ فإئه مسلوب العبارق وتارة یکون الحجر للجنوتنء وثارة 
یکون لسوء التصرف لنقص العقل أُو الدین, وتارة یکوت الحجر للفلس؛ وھو ما إذا أُحاطت 
الدیون برجل وضاق ماله عن وفائھاء فإذا سأل الفرماء الحاکم الحجر عليه حجر عليه. انتھی۔ 


والسفیه: عو الذي یضیع ماله ویفسدہ بسوء تدبیرہ والحجر فی اللغة: المنمء وفی 
الشرع: المنع من التصرف في المالء وقال أُصحابنا: السفه هو العمل بخلاف موجب الشرع 
واتباع الٹھوی ومن عادة السفيه التبذیر والإسراف فی النفقة والتصرف لا لغرض أو لغرض لا 
یعدہ العقلاء من اُھل الدیانة غرضاء مثل دفع المال إلی المغني واللعاب وشراء الحمام الطیارة 
بٹمن غال والغین فی الشجارات من غیر محمد وأبو حنیفة لا یری الحجر بسبب السفہ وبه 
قال زس وھو مذہب إیراھیم النخعي ومحمد بن سیرینە وقال أُبو یوسف ومحمد ومالك 
والأوزاي والشافعي وأآحمد وإسحق وأبو ٹور: یحجر علی السغيه روي ذلك عن علي وابن 
عباس وابن الزبیر وعائش رضي اللہ تعالی عنھمء واحتج أبو حنیفة بحدیث ابن عمر الذي 
يأني الان: إذا بایعت فقل: لا خلابق فانہ كلِك وقف علی أنه کان یغبن فی البیوع فلم یمنعه 
من التصرف ولا حجر عليه وحجة الآخرین الایة المذکورۃ. وھی قولہ: ٭ڑولا تؤتوا السفھاء 


کت ۳ ۔ کاب في الاشحقزاض وَأڈاع الڈیوِ وَالْحَجي انیس / باب (۱۹) 


أموالکم.. کہ (النساء: .]٥۵‏ الایة, قولہ: دوما ینھی عن الخداع): عطلف علیٰ سُا قبلہء وتقدیرہ 
أيی: باب فی بیان کذا وکذاء وفی بیان ما ینھی عن الخداع أي: فی الہیوع. 


۸۱ سے حخدُثا ابو میم قال حدٹنا سَفيَان عن عبد اللہ بن چیٹارِ قال سَمعخفکاین 


گج رصي الله تعالی سی قال قال رُل لِلتبٍی کر .- اش ح : في الُْیُوع فقال 5 بارّشت 
فشُل لا خِلاَبَةً دَكانَ الوٹجل تَمُولَه. وانظر الحدیث ۲١١۷‏ وأطرافھ]. 


مطابقه للترجمة من حیث إن الرجل کاو سراف اسرع وھو من إضاعة المال 
والحدیث قد مر فی الییوع في: باب ما یکرہ من الخداع فی البیع فإله آخحرجه هناك: عن 
عبید الله بن یوسف عن مالك عن عبد اللہ بن دیٹار إلی آخرں وأآخرجه ھنا عن أبی نعیم 
الفضل بن دکین عن سفیان بن عییتة عن عبد اللہ بن دینار... إلی آخرہ؛ وقد مر الکلام فيه 
ھناك والخلایق بکسر الخاء المعجمة: الخداع. 


۸۳۲ _ حد حدُثنا عُنمانٌ قال حدلنا ججریڑ عن تثضورِ عنِ الشَغبیٔ عن وژادِ مَؤلّی 
الّعُفِيرَة بن شُغیَةً عيِ الٰحُفیرة بن شُغْمَة شُغمة قال قال الىبی گل ان الله حَرْمَ عدیكم مُقوقَ 
الأكَيَاتِ ووأدِ الْجَاتِ وقشغ وهاتِ وگرة لکُم قَيلٌ وقالٌ وکٹرَة الشؤالِ واِصَاعَة 
الْحَال.(انظر الحدیٹ ۸٤ ٤)‏ وأطرافه]. 


مطابقه للترجمة فی قوله: وإضاعة المال. ورجاله ذکروا غیر مر وعثمان هو ابن أَبي 
شیب وجریر هو ابن عبد الحمید ومنصور ھو ابن المعتمر والشعبي هو عامر بن شراحیل. 

وھؤلاء کلھم کوفیوٹ: لکن سکن جریر الري. وفیه: ثلائة من التابعین علی نسق 
واحدء وعھم: منصور والشعبي ووراد. 

والحدیث مر فی کتاب الزکاۃ في: باب قول اللہ تعالی: ٢لا‏ یسالون الناس اِلحافابچ 
(البقرۃ: ۲۷۳]. بآخصر منہ فإنه أُخحرجه هناك عن یعقوب بن إبراھیم عن اسماعیل بن أمیة 
عن خالد الحذاء عن الشعبی.. إلی آخرہ. قولہ: دعقوق الأُأمھات؛ أصل العقوق القطع كأن 
العاق لأمه یقطع ما بینھما من الحقوقء وانما خص الأمھات بالذڈک ون کان عقوق 
الآباء أیضاً حراماء لان العقوق !إلیھن أسرع من الا‌باء لضعف النساء وللتبیه علی أُن بر 
الام مقدم علی بر الأب ۴ التلطف والحنو ونحو ذلك؛ ولأن ذکر أحدھما یدل علی 
ان الآخر مثله بالضرورۃ ولکن تعیین الام لما ذکرنا. قولہ: ہوووأد البنات الوأد مصدر 
وأدت الوائدة اہنتھا تعدھا: إذا دفنتھا حیةء وقال ابن الین یإ(سکان الھمزۃء وضبط ابن فارس 
بفتحھاء وقال أبو عبید: کان اأُحدھم فی الجاعلیة إذا جاءته البنت یدفٹھا حیة حین تولدہ 
ویقولون: القبر صھر؛ ونعم الصھر. وکانوا یفعلونه غیرۃ وأنفة وبعضھم یفعله تخفیفاً للمؤٌونة. 
قوله: دومنع؛؛ أي: وحرم عليکم منع ما علیکم إعطاؤہ. قوله: دوھات: أُي: وحرم علیکم 
لے حاالسں لگ اذ وقیل: تھی عن منع الواجب من عاله وأقواله وأفعالہ وأآخلاقہ من 
الحقوق اللازمة فیھاء ونھی عن استدعاء ما لا یجب علیھم من الحقوق؛ وتکلیفه إیاهم 


۳ کقابٍ في الاسْتقراض وآأتاء الُلونِ وَالْخجر واللّفْلیس / باب (۱۹) ٣ك‏ 
بالقیام ببا لا یجب علیھمء فکأنه یتصف ولا ینصف,؛ وھذا من أسمج الخلالِ: وقال إسحاق 
ولا تعطيی قتمد یلدٰك فتأحلذ مس الىاس, وقال ابن العین: وضبط منع؛ بغیر الف وصواب٭: بعغا 


قلت: صرح الکرمائی بقوله: منعاً بالألف حیث قال: فژن قلت: کیف صح عطفه - 
أي: عطف ہات علی منعاً ۔ ثم أجاب بقولہ: تقدیرہ ھات وھات: إذ ہو باعتبار لازم معناہ 
رخغزالاعد انتھی. قلت: لان معنی ھات اأعطنیء ومن لازم العطاء الأحذ تقول: هات یا 
رجل, بکسر العای ولاؤئٹین: ھاتیاء مثل إیتیاء وللجمع: ھاتواء وللمرأة: ھاتیء بالیاءی 
وللمرأئین: ھاتیا وللنساء: ھائین: مثل: عاطین. قوله: وقیل: وقال:؛ إما فعلان: واإما مصدران: 
فإاذا کانا فعلین یکون: قیل مجھول. قال الذي عو ماض: والمعنی علی ھذا تھی عن فضول 
ما یتحدث بە المجالسون من قولھم قیل: کذا وقال: کذاء وبناؤھما علی کونھما فعلین 
محکیین متضمنین للضمیر: والإعراب علی إجرائھم مجری السماء خلوین من الضمیر, ومنہ 
قولھم: الدنیا قال وقیلء وإدخال حرف التعریف ری ورس کرو میں لا تعرف القال من 
القیلء وإذا کانا مصدرین یکون معناہ: تھی عن قیل وقولء یقال: قلت قولاً وقالاً وقیلا 
وأصل: قالا: قولا قلبت الواو أَلفاً لح رکھا: وانفتاح ما قبلھا واأصل: قیلاً قولاً قلبت الواو یاء 
لکسرۃة ما قبلھاء وقیل: ھذا الٹھي اما یصح في قول لا یصح ولا یعلم حقیقتہ؛ فأما من حکی 
ما صح ویعرف حقیقته وأسندہ لی ثقة صادق فلا وجە للتھی عنه ولا ذم وقیل: ھذا الکلام 
یعضمن بعمومه الئمیمة والغیبة فان تبلیغ الکلام من أقبح الخصال والڑصفاء إليه أقبح وأفحش. 
قولهہ: ەووکثرۃ السؤال: فيه وجوہ: أحدھا: السؤال عن امور الناس وکثٹرۃ البحث عنہا۔ 
والٹانی: عألة الناس من آموالهم. وقال العوربشتی: ولا أدري حمله علی عذاء فان ذلك 
مکروہ وإن لم یبلغ حد الکثرة. والغالث: کثرة السژوال ۂ تی العغ للامتحان وإظھار المراء, 
والرابع: کثرۃ سژال النبي عَلكّ قال نعالی: پڑلا 009 عن أُشیاء إن تبد لکم نس و کمڈچ 
[المائدة: .۲۱۰٢‏ وقال ابن بطال: ووکٹرة السؤال؛ إما فی العلمیات وإما فی الموال۔ 

قوله: دواضاعة المال؛؛ قد مر تفسیرہ فی أُول الباب؛ وقال الطیبي: التقسیم الحاصر 
فيه الحاوي لجمیع الأقسام ان تقول: إِن الذي یصرف إليه المال إما أن یکون واجباً کالنفقة 
والز کاة ونحوھهھا وھذالا ضیاع فی روھمکذا إن کان مندوباً إليە وإما ان یکون حراماآ أو 
فَکروغا وھذا قلیله وکثیرہ اإضاعة وسرف: واما ان یکون مباحأ؛ولا إشکال اِلٗ فی ھذا 
القسم: إِذ کثیر من الأموال یعدہ بعض الناس من المباحاتء وعند التحقیق لیس کذلك؛ 
کتشیید الأبنیة وتزییٹھا والإاسراف في النفقة والٹتوسع فی لبس الشیاب والاطعمة الشهھیة 
اللذیذةء وأنت تعلم ان القسوۃ وغلظ الطبع تولد من لبس الرقاق وأکل الشھیاتء ویدخل فیه 
مویه الأواني والسقوف بالذھب والفضق وسوء القیام علی ما یملکەه من الرقیق والدواب حتی 
یضیع فیھلكٹ: وقسمة ما لا ینتفع الشریك بەه: کاللؤلؤ والسیف یکسران: وکذا احتمال الغین 


۸ ۳ ۔ کثاثٍ فی الاشقرزاض وَآداع الڈُثونِ وَالْحَجر والتَفْلیسِ / باب )۲٢(‏ 
الفاحش في البیاعاتء وإیتاء المال صاحيه وھو سفيه حقیق بالحجر. 
٠باب‏ العبدُ راع في مال سَیّدہ ولاً یَفْعَلُ إلاّ بإذٰنهِ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه العبد... إلیٍ آخرہ؛ وأصل: راع: راعي؛ فاعل إعلال)قاض: 
قوله: ولا یعمل: ٤‏ أي: العبد نی مال سیددہ الا باذن: الا فیما کان من المعروف المعتاد:اأن 
یعفی عینلد عج مشل: الٰصدقة بالکسرة فلا" یحتاج فيه لی إذْن۹4, 


۳( ‌' ۔_ حدُثنا أبو الَعَانِ قال أخبرنا شیب عن الژهْرِئ قال أخبرني سالِغ بر 
عیب اللہ عؿ عبد الہ بن ععر رض اللہ تعالی عنھسا ال شیع رسول الله ال بقول کلک 
2 مشژول عِنْ رَعِيِيه فالرِمَام 2 وشُوَ نّثٛ مشؤول رقف ره والومُچل نيی مْلهِ اخ هو 

سشؤول عن رعِیِ والْمَراة في بَیْتٍ ؤچھَا راعیةً ومی مَدِولَةً عن رعییھا والخایم في مال 
سَیّدو راع وو شَشؤول 2 رَعِقِیهِ قال مغ هؤلاء مِن رسول ك کت ایب الین 
کل قال والوٹْلُ غفي مال أبيه بی راع وف شَشوول عن زعییو کلک راع وکُلكُم مو عن 
رعژتہ. (انظر الحدیث ۸۹۳ وأطرافه]. 

مطابقته لترجمة ني قوله: دوالخادم فی مال سیدہ راع لأن المراد من انحاہ هنا 
هو العبد وإن کان اعم من وجاء فی النکاح: والعبد راع علی مال سیدہہ ورجاله بھذا 
النسق مرت مراراء وأبو الیمان هو الحکم بن نافع الحمصي؛ وشعیب هو ابن أبي حمزة 
الحمصی: والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب الزھري المدئي. 

والحدیث قد مر فی کتاب الجمعة في: باب الجمعة في القری والمدن: فإانہ آخرجہ 
مناك: عن بشر بن محمد عن عبد اللہ عن یونس عن الزھري عن سالم بن عمر... إلی آخرہ 
فوله: دوالخادم فی مال سیدہ راغ کذا هو لاڈکٹرین؛ وفی روایة بی ذر: والخادم فی مال 
سید وھو مسؤول عن رعیته. 


بشم الل الرحمن الرحیم 
٤‏ ۔۔ کتابُ الْخُصومات 

١‏ -۔ باب ما یذکر فی الڑشخاص, والخصومة بین المسلم والیھوٴذي 

أی: ھذا کتاب فی بیان الخصومات؛ وھو جمع خصومةف وھي اسم قال الجوعزی: 
خاصمه مخاصمة وخصاماء والاسم الخصومةء والخصم معروف یستوي فيه الجمع والمؤنٹ 
لأنہ فی الأصل مصدر ومن العرب من یثنیه ویجمعه فیقول: خصمان وخصوم والخصیم 
اض الخصم والجمع: خصماء والخصم بکسر الصاد: شدید الخصومق ووقع للأکٹرین ما 
یذ کر فی الأشخاص والخصومة بین المسلم والیھود ووقع لبعضهم: والیھودي بالإفراد وئي 
روایة أبي ذر: ما یذ کر فی الخصومات والملازمة والأشخاص وفی بعض النسخ باب ما 
یذگر فی الما والخصومة بین المسلم واليھوديء قال ابن التین: یقال: شخص؛ بفتح 
الخاء من بلد إلٰی بلد أي: ڈذھب؛ والمصدئر شخوضا واأشخصه غیرہء وشخص التاجر خرج 
من منزل وشخص بکسر الخاء رجع ذکرہ این سیدہ. 

1۱ حد حدثنا ا ہو الولِیدِ قال حڈّثنا شُغبةُ قال عبدڈ العَلِِ بنُ مَیْرَة أخبر نی قال 
یت 7ال قال نٹ صد اه 00 س٣؟؟ترم‏ 
خلافّها فأحذت پییو نیت يہ رسول الع نقال کلاکما ۂ مَُخین قال شُغبَدُ الہ قال لآ 
تَحْتَلفقُوا فان من کان َبِلکكُم اختَلَفُوا فُهَلکوا. (الحدیث ۲٤١٢٢‏ ۔ اُطرافه فی: ٣٣١۸‏ 
٣٤۸ ٣٦١۸ ء۲٦٢۷ “٠١٦٦ ء٣۸۱۳ ۲۳٣۷٣ ٤‏ ۷۷ء ۷۷۷]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: ؛ لا تختلفوا...ء إلی آخرہ لان الاختلاف الذي یورٹ 
الھلاك هو اُشد الخصومةق وأشار بعضھم إلی أن الترجمة فی قولہ: وفاخذت بیدہ فاُدیت بە 
رسول اللہ كلِكّهِ فقال؛ إِنە المناسب للترجمة. قلت: الذي قلتہ هو الأنسب؛ لن فیما ذکرہ 
احتمال الخصومف والذي ذكرته فيه الخصومة المحققة علی ما لا یخفی. 

ذکر وجاله: وھم خحمسة: الأول: ابو الولید ھشام بن عبد الملك الطیالسي. الا 
شُعبة بن الحجاح. الٹثالٹ: عبید الملك بن میسرۂ الھلالي بقال لە: الزرادء بالراي وتشدید 
الراء۔ الرابع: النزالء بفتح النون وتشدید الراي: این سبرۃء ہفتح السین وسکود الباء الموحدة: 
الھلالي. الخامس: عبد اللہ بن مسعودء رضی الله تعالی عنهھ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: الاخبار بصیغة 
الافراد فی موضح۔ وفيه: القول 0 ثلالة مواضع وفيه: تقدج الراوي علی الصیغة وھو جائز 
عند المحدثین. وفيه: السماع یی أُر بعة راع وفيهة: ان شیخه بصري وسعبة واسطی وعبد 
الملك کوفي؛ والنزال صحابيء فیما ذکرہ آبو عم قإنه ذکرہ في جملة الصحابق وغیرہ 
ذکرہ في التابعین الکبا فعلی قول أبي عمر: فیه: روایة الصحابيء وعلی قول غیرہ فیھز 
روایة التابعي عن التابعیء لن عبد الملك من التابعین. وفیه: أُن النرال لیس لە في البخاري إِلا 


۲ 


(١( ۔ کتاب الٰحُصوماتِ / باب‎ ٤ا‎ ۱ ۳۵٣ 


والحدیث أخرجه البخاري أأیضاً فی ذکر بئي إسرائیل؛ وفي فضال القرآن'عن سفیان 


ذکر معداہ: قوله: ە٣قرأً‏ آیة؛ وفی (صحیح ابن حبان): عن عبد الله: أقرأنی رسول الله 
گگ سورة الرحمنء فخرجت إلی المسجد عشیة فجلست إلی رط فقلت لرجل: اقرأ 
علي فاإذا هو یقرأً أحرفاً لا اقرڑھا فقلت: من أقرأك؟ قال: أقرأنی رسول اللہ عق فانطلقنا 
حتی وقفنا علی رسول اللہ عَلكِّ نقلت: سے رت تس وت 
تغیی ووجد فی نفسه حین ذکرٹت الاحتلاف: وقال: إنما ملك من کان قبلکم بالاختلاف؛ 
فأمر علیأء رضی الله تعالی عنھہ, فقال: إن رسول اللہ كَػل یأم رکم اُن یقرأً کل رجل منکم 
کما علم فافا أھلك من کان قبلکم الاخعلاف: قال: : فائطلقنا وکل رجل منا یقرأً حرفأ لا 
یقرأً صاحبه. انتھی. فھذا یدل علی ان کل منھما ما حرج عن قراءة السبعق فلذلك قال 
رسول اللہ علل: ٭کلاکما محسن؛ اي: في القراءق وإفراد الخبر باعتیار لفظ کلاء وأما اأُصل 
السبعة فما رواہه ابن حبان فی (صحیح٭) من حدیث ہي بن کعب؛ قال: قأً رجل آیت 
وقراُتھا علی غیر قراءتہ فقلت: من أقرأك هذہ؟ قال: رسول اللہ كيكُء نانطلقتء فقلت: یا 
رسول الله أقراأتنی آیة. کذا وکذاء قال: نعمء فقال الرجل لە: أقرأتىي آیة کذا وکذاء قال: "- 
إن جبریل ومیکائیل؛ علیھما الصلاة والسلام ُتیاني فجلس جبریل عن يمیٹي ومیکائیل؛ عليه 
الھ۔اۃ والسلام: عن یساري فقال جبریل! اه او القرآن علی حرف: فقال میکائیل: 
استزدہ فقلت: زدني. . فقال: إقراً علی حرفین؛ فقال میکائیل: استزدء حتی بلغ سبعة أحرف؛ 
وقال: کل کاب شافٍ؛ نی اف ُنرل علي القرآن علی سبعة أُحرفء وعند الترمذي: قال 
النبی پپپے: جبریل! إني بعثت بعثت إلی أمة أمیة منھم العجوز والشیخ الکبیر والغلام والجاریة 
وائرجل الذي لم یقرأً کتاباً قط؛ قال: یا محمد! إن القرآن أنرل علی سبعة أحرف۔ قوله: 
مقال شعةء و بالآسناد المد کور, 


قوله: وأظیه قال أي: قال النبی عََلك: لا تختلفوا أي: لا تخعلفوا غي القرآنء 
والاختلاف فيه کفر إذا نفی إنزاله إذا کان یقراً خلاف ذلكء ولا یخیر بین القراءنین؛ لأٹھما 
کلاھما کلامه قدم غیر مخلوق؛ وانھا التفضیل في الثواپ. وفی (معجم) ہي القاسم الیغويی: 
حدثنا عید اللہ بن مطیع حدثنا إسماعیل بن جعفر عن یزید بن خصیفة عن مسلم بن معید 
عن أبي جھیم بن الحارث بن الصمة: ان رسول اللہ عَلّه قال: دإن ھذا القرآن أنزل علی 
مبعة أحرف, فلا تماروا في القرآن فإن المراء فیه کفراورواہ أیضاً ابو عبید بن سلام في 
کتاب زالقراآت) تألیفه عن اإسماعیل بن جعفر. 


رویز ک0 ای بن تزع : قال حدّثنا رامخ سار ٹچھاپ 2-1 


۱ )١( کاب الّْحٌصوماتِ / باب‎ - ٤ 


الْلِمیَ ورّجل مِنَ اليْھُودِ قال لسم والٌذي اضطفی مُحدئداً علَیٰ َلعَالَییَ فقال 
الْهَھُودِی الَذِي اضْطفی وی عَلَی الْعَالَمينَ فوقَع ا کن يَدَهُ عِثدَ ذلِك فلَِم وة 
اليِهُودِئ فَذَمَب الْيَهُودِیٔ إلی النبی كَإكَ ںأخہرۂ یما كانَ مِنْ آفرہ وأٹر الْمسلم فدعا النبی 
العساع عَسَالَه عن ذَبِكَ فاشبرۂ نقال النبي َه لا تُحَيٍڑوئي علَی موسی فإن الس 
َضْعَقونَ یومَ القیاَة فاضعی تَعهُ فاکون أول مَن فی فإا مُو سی باطش جانِب الْعَزش 
فلا أذري سس س سو ا مِئِن اسْتّی اللہ.. 

مطابقته للترجمة' فی قوله: داستب رجلانہء فان الاستباب عن اٹنین لا یکون ال 
بالخصوعة. ورجاله قد ذکروا غیر مرة. 

والحدیٹ أخرجه البخاري أیضاً فی التوحید وفی الرقاق عن یحیی بن قزعة وعبد 
العزیز بن عبد اللہ. وآخرجه مسلم فی الفضائل عن زھیر بن حرب وأبي بکر بن أبی الئضر. 
وأخرجه أبو داود في السنة عن حجاج بن أبي یعقوب ومحمد بن یحبی بن فارس. وأخرجھ 
التسائي في النعوت وفی التفسیر عن محمد بن عبد الرحیم. 

و قولهہ: دعن أبي سلمة وعن عبد الرحمن الأعرجء یعني : الزھري یروی 
عٹھما جمیعا وھما یرویان جمیعاً عن أبي ھریرق ویروي عن این شھاب والأعرج. قولہ: 
داستب رجلانہ من السب وھو الشعم من سبه یسبه سباً وسباباأ۔ قوله: درجل؛) أَي: 
احدمما رجل من المسلمینء قیل: عو أبو بکر الصدیقء رضي الله تعالی عنه ووقع فی 
(جامع) سفیان: عن عمرو بن دینار اُن الرجل الذي لطم الیھودي هو أبو بکر الصدیقء رضی 
الله تعالی عنہ۔ قوله: ہورجل من الیھودہ أىي والآخر رجل من الیھود ذکر فی (تفسیر ابن 
اسحاق) ان الیھودي اسمه: فتحاصء وفيه نزل قوله تعالی: غؤلقد سمم اللہ قول الذین قالوا 
إِن الله فقیر ونحن أغنیاءکھ ال عمران: ۱۸۱)]۔ قولہه: ەوالذي اصطفی محمداہ أي: واللہ 
الذي اختار محمداً علی العالمینء وأصل اصطفی اصتفی. لأنه من الصفوة فلما نقل: صفاء 
الی باب الافتعال فقیل: اصعفی۔ قلیت تاؤہ طاء لن الصاد من المجھورة والتاء من 
المھموسۃ فلا یعتدلان۔ 

قولھ: ولا تخیرونی؛؛ أی: لا تفضلوني علی موسی. فان قلكث: ناسل 7 
أفضل الانبیاء والمرسلین؛ وقال: وآنا سید وئد 7 ولا فخرا؛ فما وجے قولہ: ولا تنخیرونی): 
آي: تفضلونی؟ قلت: الجواب عنه من أوجہ: الأول: أنه قبل ان یعلم أنه أأفضلھم فلما علم 
قال؛ (أنا سید وئد آدم ولا فخر٤.‏ الٹانی: أله تھی عن تفضیل یؤدي إلی تنقیص بعضھم فان 
کفر. الالث: نہ تھی عن تفضیل بژدي إلی الخصومة کما في الحدیث من لطم المسلم 
سیت الرایع: أنه قال تواضعاً ونفیاً للکبر والعجب. الخامس: أنە تھی عن العفضیل فی 

نفس النبوۃ لا فی ذوات لان عليیھم السلام وعموم رسالتھم وزیادة خصائصھم وقد قال 
تعالی: ثزحلكِ الرسل فضلنا بعضہھم علی بعض کچ [البقرة: .]۲٥٢‏ وقال ابن التین: معنی لا 
تخیروا ,؛ بین الأنبیاء یعنی: من غیر علم وإلا فقد قال تعالی: علؤتلك الرسل فضلنا بعحضھم 


)١( ۔ کتابٔ الشُصوماتِ / باب‎ ٤ ۲٢۲ 


علی بعض٤٭‏ [البقرۃ: ۳. وأغرب اہن قتیبة فأجاب بأنه سید ولد آدم)یوم القیامة لأنە 
الشافع یومعذ ولە لواء الحمد والحوض. قوله: ویصعقون:؛ یعني یخرون طبراعاً بصوت 
یسمعونهہ یوجب فیھم ذلكء من صعق یصعق من باب علم یعلمء وقال ابن الأثیر: الضعق ان 
یخغشی علی الإإٴنسان من صوت شدید یسمعه؛ وربا مات منه ئم استعمل فی الموت ”اد ا 
والصعقة المرۃ الواحدة منه؛ وقال الئووي: الصعق والصعقة: الھلاك والموت: یقال منە: صعق 
النسان بفتح الصاد وضمھاء وأنکر بعضھم الضم منھم القزاز فإئه قال: لا یقال: صعق ولا 
هو مصعوق۔ وقال الطبري؛ یإسنادہ عن ابن عباس: فلفلما تجلی ربه للجبل جمله د کاچ 
تراباً. فلوخر موسی صعقا٭ (الأعراف:٣٣۱ع.‏ قال: مغشیاً عليه وفی روایة: وفلم یزل صعقاً 
ما شاء اللہ٭. وقال ابن الجوزي: وھو بالموت أشبه وفی (تفسیر الطبري): عن قتادة وابن 
جریج: فڑڈوخر موسی صعقا4 (الأعراف: ١٤‏ ۱. قالا: میتا.. وفي (التھذیب) للأزھري: قوله 
تعالی: ظلفلما أفاق یچ (الأعراف: .۱٣١‏ دلیل الغشی لانه یقال للمغشي عليه وللذي ذھب 
عقله: قد افاقء وفی المیت: بعث ونشر. 

قوله: دفاکون اُول من یفیق)؛ وفي لفظ: وأول من تنشق عنه اللَأرض٤ء‏ قیل: هو 
مشکل: لأن اللأحادیث دالة علی اُن موسی قد توفی؛ وأنە کل زارہ فی قبرہء وجہ الٴشکال 
ان تفخة الصعق إنھا یھوت بھا من کان حیاً فی هذہ الدار؛ فأما من مات فیستحیل ان بموت 
ثانیاً وإغا ینفخ فی الموتی نفخة البعثء وموسی قد مات فلا یصح ان یموت مرة أخری: ولا 
یصح أن یکون مسعثّی من نفخة الصعق لان المستلتین أحیاء لم یموتوا ولا یموتوٹء ولا یصح 
استثناؤھم من الموتی. وقال بعضھم: یحتمل ان یکون المراد بھذہ الصعقة صعقة فزع بعد 
الموت حین تنشق السموات والأأرض. وقال النووي: یحتمل ان یکون موسی ممن لم بیت 
من الانبیا وھو باطل. وقال القاضی: یحتمل ان یکون المراد بھذہ الصعقة صعقة فزع بعد 
الموت حین تنشق السموات والاأرضء وقال الئووي: یحتمل أنەہ کل قال مذا قبل ان یعلم 
أنه آول من تنشق عنه الاٌرض؛ إِن کان ھذا اللفظ علی ظاھرہ؛ وأٗن نبیناء کل أُول من تنشق 
عنه الأرض؛ فیکون موسی؛ عليه الصلاة والسلامء من تلك الزمرة وھي والل أعلم: زمرة 
الانبیاء علیھم الصلاة والسلام۔. 

فان قلت: إذا جعلت لە تلك عوضاً من الصعقة فیکون حیاً حالة الصعقء وحیعذ لم 
یصعق. قلت: الموت لیس بعدم؛: نما ھو انتقال من دار إلٰی دا فإذا کان ھهذا للٹھداء کان 
الأنبہاء بذلك اُحق وأولی: مع أُنه صح عنه؛ حا اُن الأرض لا تاکل آحساد الاسائ عليیھم 
الصلاة والسلام؛ وآأن النبي يلِلَ قد اجتمع بھم لیلة الإسراء ببیت المقدس والسماء 
خصوصاً جوسی عليه الصلاۃ والسلام؛ فتحصل من جملة هذا القطع بأنھم غیبوا عنا بحیث لا 
ندرکھم؛ وإن کانوا موجودین أحیاء؛ وذلك کالحال فی الملائکة علیھم الصلاة والسلام 
فإأنھم موجودون أحیاء لا یراھم أحد من نوعنا إلا من خصه اللہ تعالی بکرامتھ. 


وإذا تقرر أنھم اأحیاء فھم فیما بین السموات والأرض؛ فإذا نخ في الصور نفخة 


٤‏ ۔ کتاب الّحُصوعاتِ / باب )١(‏ اق 


الصمق صعق کل من فی السموات والأرض إلا من شاء الله فأما صمق عَيرالنبیاء فموت؛ 
وأمنا صعق الاّنبیاء فالاأظھر أنه غشيء فإذا نفخ فی الصور نفخة البعث فمن مات حیي ومن 
غشی عليه أأفاق فاذا تحقق ہذا علم ان نبینا عللّه ول من یفیق وأٗول من یخرج تن قبرہ 
قیل الناس کلھم الأنبیاء وغیرھم الا موسی؛ عليه الصلاة والسلامء فإنه حصل لە فيه تردد؛ 
ھل بعث قبله او بقي علی الحالة الٹتی کان علیھاء وعلی أي الحالعین کان فھي فضیلة 
عظیمة لموسی عليه الصلاة والسلامء لیست ثلغیرہ. قلت: لقائل ان یقول: إن سیدنا محمدا 
کل لما یرفع بصرہ حین الإفاقة یکون إلی جھة من جھات العرش, ثم ینظر ثانیاً إلی جہة 


أآخحری منەه فیجد موسی به ویلتمم. 


قولە: ەأنا أول من تنشق عده الأرض۔. قولہ: ٭فإذا موسی باطش؛ کلمة: إذاء 
للمفاجاق ومعنی باطش عتعلق بە بقوق والبطش: الأخذ القوي الشدید. قوله: ٭فلا أُدري..۔ 
إلی آخرہ. فإن قلت: یأتيی فی حدیث أبی سعید عقیب مدا: فلا أُدري کان فیمن صحق أم 
حوسب بصعقت الأولی؟) فما الجمع بین عذہ الثلاثة؟ قلت: المعنی لا اُدري ‏ أي: عذہ 
الثلالة کانت من اللإفاق أو الاستثناء أو المحاسبة - والمسٹٹنی قد یکون نفس من له الصعقة 
قي الدنیا۔ قولہ: ەممن استنی اللہ؛ یعني في تولە تعالی: فقصحق من في السموات ومن 
فی الأرض إلا من شاء الگ الزمر: .]٦۸‏ ان لا یصعق: وھم: جبریل وإسرافیل ومیکائیل 
وعزرائیلء وزاد کعب: حملة العرشء وروی انس مرفوعاً: ہثم تموت الثلائة الأولء ٹم ملك 
الموت بعدھم وملك الموت یقیضهھم ثم یت الله؛۔ وروی آُنس مرفوعأ: دآخرھم موتاً 
جبریلء عليه الصلاة والسلامء وقال سعید بن المسیب: للا من شاء الک4 (الزمر: .]٦۸‏ 
الشھداء متقلدوت بالسیوف حول العرش 


٣۳‏ ۔ حشثنا موسّی بؿ إِسمَاعیلٌ قال حدّثنا وُعَیثِ قال حدُثنا عَهڑو بن تختی 
آبث عی بی سعید ذو رضي اللہ تعالی عنۂ قال تما رسول الہ کا جالسق جاہ 
يَهُودِئ فقال یا أَبَا القَاِم ضرَبَ وجھی رجل مِنْ أَسْحَايكٰ فقال مَنْ‌قال رجلُ بن الأنْضار 
قال اذُعوۂُخقال أضْرَيْتَثُقال سَمِخثة بالشوق نات والَّی اسشطفی عموسّی علی اش ٢ھ‏ أي 
حریث علی شحشد کل نادثیي عَشیةً ضوئث وجهۂ نال ال عَِل لا تُخُڑوا تین 
اللأنبیاءِ فإنٌ التَاسَ يُضْقَقُونَ يَوْمَ القَیامَة فأاکون أوّل من تَدشَقٌ عَنهُ الأزض فإذا أنّا بُوسٰی 
آخلٌ بِقَائِمة من قرائم لغش فَلاً أذري کان فَممَن صَمِق ا حَوبِبَ بِصَغق 
الُولی۔زالحدیثٹ ٣٢٣‏ ص- ُطرافه فی: ۳۳۹۸ء ٥٤٤۸‏ ٦٦۹٦ء‏ ۹۱۷٦ء‏ ۷۰۱۲۷]. 


مطابقته للترحمة نی قوله: دادعوہہ؛؛ فإن المراد بە إشخاصه بین یدي النبی علتة 
السلام, 


ذکر رجالہ: وعم خمسة: الول: موسی بن إسماعیل أبو سلمة المنقري التبوذ كي. 
الٹاني: وھیب - مصغر وہب - بن خالد آبو بکر. الثالثٹ: عمرو بن یحبی الأنصاري. الرابع: 
عمدة القاری/ ج١۱ ۲٢‏ 


٤ --‏ - کتاث الٰہُصوماتِ / باب (۹) 


ایوہ یحمی بن عمارة بن أبي حسسن۔ الخامس: ابو سعید الخدري؛ اسمنہ) سعد بن مالك؛ 
رضي ائہ تعالی عنه . 

ذکر لطائف إسنادہ: فیهة: ال۱ت۱ِحدیٹ بصیعه اح وی و مواضع. وفي٭: یں 
موضعین۔ وفية: : أن سس حخہ وسٰیخ شیخه بصریان:؛: وعمراً وآباہ مدنیاں. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً فی التفسیر وفي الدیاتء 
وفي و الأنبیاء عليھم الصلاة راج رتي التو حید عن محمد بن یوسفُ: وفی 
الدیات عن ُبي نعیم عن سفیان به مختصرأ۔ وأخرجه مسلم في اخاارے الات بای علیھم 
الصلاة والسلام عن أبی بکر بن أبي شیب وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر وعن عمرو 
الناقد: وأمحرجه أبو داود فی انتلاعی موسی ہہ یضرا لا تفغیررا زین الاتیای علییےم 
الہلاء والسلام۔ 

ذکر معنا٥:‏ قولہ: زبی"نماء ھمر الکلام فيیه غيیر مرہ. قوله: (رسول اللہ مبتداً و حبر5, 
قوله: هجالس. وقوله: ہجاء يیھودي؟ جواب: بینما. قوله: ٭فقال من؟٦‏ یعنی: من ضربك. 
قوله: ٭قال: رجلء أأي: قال الیھودي: ضربنی رجل من الأنصار۔ قوله: ەقال: ادعوہہ أي: 
قال النبي كيل: ادعوا أُي: اطلبوا ہذا الرجل. قوله: وفقال: أضربعه؟: فيه حذف تقدیرہ أي: 
فحضر الرجل فقال لہ اللبي هك حل ضربت الرجل؟ قولہ: ہعلی البشرہء کذا ہو في روایة 
الڈکٹرین وفی روایة الكکشمیهھني: علی النبیین. قوله: ەأي خبیثٹ+ أي: قلت: یا خبیث! 
علی محمد؟ أي: اصطفی موسی علی محمد؟ والاستفھام فيه علی سبیل الإنکار. قوله: 
دفإذا انا عوسی کلمة: إٰذاء لنعثتاتجاك والبای فی: بکوسی؛ لڈاالصاق المجازی؛ معناہ: فإاذا 
ژُنا مکان یقرب من عموسی؛ أي: من رؤیته۔ قوله: واحذء؛ علی وزن فاعل مرفوع علی آك بر 
ۃبقائم4٤ء‏ القائمۂة فی للخ واحدة قوائم الدابف والمراد هھهنا ما هو کالعمود للعرش. 

وقال أبن بطال فيه: اُن ا قصاص بین المسلم والذمی: لائی ادن کے لم یأمر بقصاص 
الاطمة. 

٤‏ ۔۔ حدثنا مو ثوسّی قال حدَّثنا مَمَامٌ عن قَمَادةَ عن انس رضی الله تعالی عنه 
آج کچھ سار اٹ ن ارک شوقن قبلَ س مل متا بث لد اا٥‏ سٹی شعی 


اليَهُودِیٔ فأوْمَت بَا ھا فأذ الْيَهُودئ فاغترف فا بە النبیٔ اپ فزڑض اس 4 بی حَجَریْن. 
[الحدیٹ ٢٣٢١٢٢‏ ۔ أطرافه فی: ہا یوار ۹٥۹ھ‏ ٦۷۷ػ1ء‏ ۷۸ء ۸۷۹٦ء‏ 1۸۸۰ء 
٭6+ۃ۸,.ء.ء. 


وموسی ھو ابن اسماعیل المذ کور وعمام - علی وزن فعال بالتشدید ۔ ابن یحہی بن دینار 
البصري۔. 
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والحدیث اُخرجه البخاري أیضاً فی الوصایا عن حسان بن ہي عبادوفی الدیات عن 
حجاج بن منھال وعن |سحاق عن ابن حبان. وآخرجه مسلم في الحدود عن غذیة بن خالد 
وأآخرجە أبو داود في الدیات عن علي بن محمد عن محمد بن کٹیر۔ وأخرجه النْرَعٌّذِي فيه 
والنسائی فی القود جمیگا عن علی بن حجر, وأخرجہ ابن ماجه فی الدیات عن علی بن 
محمد عن وکیع, 

ذکر معداہ: قوله: درض؛ء بتشدید الضاد المعجمة أي: دق بقال: رض الشیء رضاً 
فھو رضیض ومرضوضء وقال ابن الأثیر: الرض الدق الجریش. قولہ: ہراس جاریةہء کانت 
هہذہ الجاریة من الأنصار کما صرح به فی روایة أبی داود واختلفت ألفاظ ھذا الحدیث 
فھھنا رض راس جاریة بین حجرین وفي روایة للبخاري؛ علی ما سيأّتي: ان یھودیاً قعل 
جاریة علی أوضاح لھا فقتلھا بین حجرین وفي روایة للطحاوي: ہعدا یھودي في عھد 
رسول اللہ كَلْك علی جاری فأخذ أوضاحاً کانت علیھا ورضخ رأسھا؛. وفی روایة لمسلم: 
فرضخ راُسھا بین حجرین؛ وفي روایة لابي داود: ان یھودیاً قتل جاریة من الاأنصار علی حلي 
لھاء ثم ألقاھا فی قلیب رضخ رأسھا بالحجارق فأجذڈ فأنی بە النبی علكّك فأمر به أن برجم 
حتی وت فرجم حتی ماتء وفي روایة العرمذيی: خرجت جاریة علیھا اُوضاح فاذھا 
یھودي فرضخ رأسھا وأخذ ما علیھا من حلي؛ قال: ناُدرکت وبھا رمق فأتي بھا النبي عَتؤ 
فقال: من قعلك؟ الحدیث. قلت: الاختلاف فی الألفاظ لا في المعاني: فان الرضخ والرض 
والرجم کلە عبارة هھنا عن الضرب بالحجارۃ والأوضاح جمع وضے؛ بالضاد الہعجمة 
والحاء المھملق وھو نوع من الحلي یعمل من الفضة؛ سمیت بھا لبیاضھاء والرضخ؛ بالضاد 
والخاء المعجمتین: وھو الدق والکسر ھناء ویجيء بمعنی الشدخ أیضاً ویعنی العطیة. قوله: 
(أفلان؟ أفلان؟ہ الھمزة فیھما للاستفھام علی سبیل الاستخبار. قوله: ەفأومت؛؛ کذا ذکرہ 
ابن العین: ثم قال: صوابهہ فأأومأتء وثلاثیه: وم وفي (المطالعم): یقال منە: ومأ وأُومأء وني 
(الصحاح): أومأت إليه: آشرت: ولا تقل أومیت وومأت إليه إماء ووماء لغة وھذا معتل الفاء 
مھموز اللام. 


ذکر ما یستفاد مله: احتج به عمر بن عبد العزیز وقتادة والحسن وابن سیرین ومالك 
والشافعی وأحمد وأبو ثور وإسحاق وابن المنذر وجماعة من الظاعریة: علی أن القاتل یقتل ا 
قتل بە وقال ابن حزم: قال مالك: إن قتله بحجر أُو بعصا أو بالنار أو بالتفریق قتل بمٹل ذلك 
یکرر عليه أبداً حعی بیوت. وقال الشافعی: إن ضریه بحجر أُو بعصا حتی مات ضرب بحجر 
اوس آ۷ سی جرت الات سم رہطا لا شرانے سی مات مس ئل ماع 
بموت فان لم ممت قتل بالسیف؛ وھکذا إن غرقه وھکذا ِن ألقاہ من مھواۃ عاليء فان قطع 
یدیه ورجليه فمات قطعت یدا القاتل ورجلاہ فان مات واإلا قعل بالسیف. وقال أُبو محمد: 
إن لم یت ترك کما ہو حعی مِوت لا یطعم ولا یسقی؛ وكذلك إت قتله جوعاً أو عطشاً 
عطش أو جع حتی بیوت: ولا تراعی المدة أصلا. وقال ابن شبرمة: إن غمسم فی الماء 
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حتی مات غمس حتی پھوٹ: وقال عامر الشعبي وإبراھیم النخعی والحسن:البصري وسفیاہِ 
الثوري وآبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد رحمھم اللہ: گی سے یھ تہ إلاً 
بالسیف٤‏ ء واحتعجوا فی ذلك مما رواہ ابو داود الطیالسیي ہے پ ہیں الجعميی عن أبي 
عازب عن النعمان بن بشیر عن النبي لگ قال: لا قود إلاّ بحدیدة. ورواہ الطحاوی: حیٹٹا 
ابن مرزوق؛ قال: حدشا ابو عاصم؛ قال: حدثنا سفیان الٹوري عن جابر عن أبي عازب عن 
النسمان. قال: قال رسول اللہ كٛكہُ: لا قود إلاّ بالسیف وأخرجه الدارقطني: حدثنا محمد بن 
سلیمان النعماني حجذدشا لسن رن فد وحن ار جرائی. حدثنا موسی بن داود عن مبارك 

ہے فلس جالہ ات راوطا لے الا سے یل الس ص6 0ال 
سمعت النعمان بن بشیر یذ کر ذلك. وقیل: عن مبارك بن فضلة عن الحسن عن أٌبي بکرة 
مرفوعاء رواہ الولید بن صالح عنھ. وأخرجه این أبي شیبة مرسلا: جدھا میسی ون وو لن نع 
اُشعث وعمرو بن عبید عن الحسن: قال: اقال رسول اللہ ع: او لہ ات رع 
الاستدلال بە ان معناہ: لا قصاص حاصل الا ہالسیف؛ وقد علم ان الکرۃ في موضع النئفي 
تع ویکون المعنی: لا فرد من أفراد القود إلاّ وھو مستوفًی بالسیف. وقیل: النغي والاستٹناء 
وھو طریق من طرق القصرء وتحقیق القصر فيە أنه لما قیل: لا قود توجه النفي إلی ذات 
القودء فانتفی القود المنکر الشامل لکل واحد من أفراد القود: ولما قیل: ال تا تا 
القصی وفيه إثبات ذلك القود المنفي بالسیفء وإغا قلنا: تثوجەه النغی ئن ذات القود 0 
القود معنی من المعاني ولیس لە قیام إ الا بالذات والذات لا یتوجه إليه النفيء ولہذا نقول: 
المتغی فی قولنا إنھا زید قائمء هو اتصاف زید بالقیام لا ذات زید؛ لأن اُنفس الذوات أي: 
الاجسام مع نفیھاء کما بین ذلك فی الطبیعیات . 


فإن قلت: قال البیھھی: هذا حدیث لم یثٹبت لە إسناں وجابر الجعفي مطعون فيه. 
قلت: الجعفی؛ وإِن طعن فيه: فقد قال وکیع: مھما تشککتم فیه فلا تشکوا فی ان جابراً 
ثق وقال شعبة: صدوق فی الحدیث؛: وقال الثوري لشعیة: ٹن تکلمت في جاہر لتکلمت 
فيكء وقال الذھبی فی (الکاشف): إن ابن حبان أُخرج لە في (صحیح) وقد تابع الٹوري 
َیضاً قیس بن الربیع؛ کما ذکرنا فی روایة الطیالسیء وقال عفان: کان قیس ثقة وثفه الٹوري 
وشعبف وقال اُبو داود الطیالسی: ھواثقة حسن الحدیٹ؛: ٹم إناء ولئن سلمنا ما قاله البیھقی: 
فقد وجدٹا شامداً لحدیث النعمان المذ کوں وھو ما رواہ ابن ماجه: حدثنا إبراھیم بن 
المستمر حدثنا الحر بن مالك العتبري حدثنا مبارك بن فضالة عن الحسن عن أبی بکرة قال: 
قال النبی كإِكه: دلا قود إلا بالسیف؛ہ وسندہ جید: وابن المستمر صدوقء کذا قال النسائي. 
والحر قال ابن أٗبی حاتم فی کتابہ: سألت أبي عنه فقال: صدوق: والمبارك ‏ وإن تکلم فيهہ 
فقد أخرج لە البخاري فی المبایعات فی: باب قول النبي علِله یخوف اللہ عبادہ بالکسوف؛ 
وآخرج لە ابن حبان فی (صحیحع والحاکم في (مستدرکه) ووثفه وقال عفان: کان ٹقث 
ووثقہ ابن معین مرة وضعفه أحری وکان یحبی القطان یحسن الشناء عليه وروي أَیضاً نحوہ 
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عن أبي خریرة أآخحرجہ البیھقی في (سننه) من حدیثٹ ان مصفی حدثنا بقیة حدثنا سلیمات 
عن الزھري عن أَبي عریرة قال: قال رسول اللہ عَلِل: ؛لا قرد إلاً بالسیف:ءثم قالٰ الببھقي: 
مو پھر معاذ هو سلیمان بن أرقم عن الزھري ھکذاء وعن أبي معاذ عن 
بن أبي المخارق عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ: ان رسول اللہ عَكّه تال 
رو و ای ورواہ معلی بن ھلال عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرۃة عن علي 
رضی اللہ تعالی عده؛ قال: قال رسول اللہ عإِهُ: دلا قود إلإٌٔ بحدید8ء.وروی أأیضاً عن أبي 
سعید الخدري؛ أخرجه الدارقطني عن عبد الصمد بن علي عن الفضل بن عباس عن یحیی 
بن غیلان عن عبد الله بن بزیع عن أبي شیبة إبرامیم بن عثمان عن جاہر عن أبي عازب عن 
أبی سعید الخدري عن النبي عَلكّهُ قال: والقود بالسیف والخطاً علی العاقلةہء وھذا الحدیث 
کما رأیت قد روي عن النعمان بن بشیر وأبي بکرة وأبي هریرة وعبد اللہ بن مسعود وعلي 
ون ان طالب وأبي سعید الخدري؛ رضيی اللہ تعالی عھم سس مسف 
وأقل أحواله ان یکو حسناء فإذا کان حستًا صح الاحتجاج بہ. 
واجابوا عن حدیث الباب نہ ری اُن ذلك دزن رھ سای إٰذا کان 
ھا قتل علی مال؛ قد بین ذلك في الحدیث الذي فیه الأوضاح؛ کما یجب دم قاطع الطریق 
لله تعالیء فکاأن له ان یقعله کیف شاء بسیف آو بغیرہء وأیضاً روي فی ھذا الحدیثء فیما 
رواہ مسلم وأبو داود آنہ كلكّه أمر به ان یرجم حتی يِوت: فرجم حتی مات وقد مر عن 
قریبء فدل ذلك أُن قعل القاتل لا یتعین ان یکون مما قتل ب٭. وجواب آخر: ان ذلك کات 
حین کانت المثلة مباحة؛ کما فعل لگ بالعرنیین: ٹم نسخت بعد ذلك: ونھی عدھا چھچٹڑ. 
وفیه: إییاء تلك الجاریة واختلف العلماء فی إشارة المریض؛ فذھب اللیث ومالك 
والشافعي إلی أنه اداانت اخارف غاب ا مرف سض جازٹ وصیعہ؛ وقال ابو حئیفة 
والاوزا عي والٹوري: إذا سعل المریض عن الشيء فأوماً برأسه أو بیدہ فلیس بشيء حتی 
42 قال ابو حدیفة: وتھا تجوز إشارۃ الأآحرس أو من لحقعہ سکتة لا یتکلم وأما من 
اعتقل لسانه ولم یوم به ذلك فلا تجوز إشارته. وقال صاحب (التوضیح): قلت: الحدیث 
حجة عليه. قلت: لو أدرك ما ذکرناہ آنفاً لما اجتراً یابراز ھذا الکلامء فلا یکٹر مثل ھذا علی 
قاصر الفھم وفائت الإدرك والنسي مل لم یکتعف پإشارۃ الجاریة فی قتل اليهودي؛ واغا قتله 
باعترافه. وقال الد سماعیلي: من اُطاق الإبائة عن نفسه لم تکن إشارته فیما لە أو عليه واقعة 
موقع الکلام؛ لکن تقع موقع الدلالة علی ما یراد لا فیما یؤدي إلی الحکم علی إنسان 
پإشارۃ غیرہ؛ ولو کان کكذلك لقبلت شھادة الشاھدین بالإشارة والڑیاء. وقال بعض الشافعیة: 
في ہذا الحدیث حجة علی أَبي حیفة حیث لم یوجب القصاص فیمن قتل ثقل عمدا 
واغا یجب عندہ دیة مغلظة؛ والحدیٹ حجة عليه وخالفه غیرہ ْ8 مالك والشافعی 
واحمد وجماھیر العلماء والجواب عن ھذا: ان عادة ذلك الیھهودي کانت قتل الصغار بذلك 
الطریقء فکان ساعیاً فی الأرزض بالفساد, فقتل سیاسة. واعترضوا ینہ لو قتل لسعیه في الأرض 
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بالفساد لما قتل مماثلة برض رأسه بین الحجرین: ورد بأن قتله مماثلة کان َقبل تحرم المثلق 
فلما حرمت نسخت:؛ فکان القتل بعد ذلك بالسیف. وفیه: بیان ان الرجل یقتل,بالمرأأۃء وھو 
مجمع عليه عند من یععد بیاجماعہ. وفیه: خلاف شاذ, وفیه: قعل الکافر بِالِمسلمء واللہ 
اأعلم۔ 
٢۔-۔۔‏ باب من رڈ أمْر الحفِیِ والضٌعیفِ القلِ وإِن لغ یَكُن حَجَر عَلَيه الام 

أيی: هذا باب فی بیان حکم من رد أمر السفيه وھو - ضدۂ: الرشید - وھو الذي 
یصلح دینه ودنیا والسفيه ہو الذیي یع.ل بخلاف موجب الشرع ویتبع ھواہ ویتصرف لا 
لغرضء أو لغرض لا یعدہ العقلاء من أُھل الدیانة غرضا مثل دفع المال إلی المغني واللعاب 
وشراء الحمام الطیارة بٹمن غال وغیر ذلك. قوله: ہوالضعیف العقلء اأُعم من السفی۔ قوله: 
دوإن لم یکنە وأصل با قبله: : ایعنی: غور امام علي آو تم مج نات بعضھم برد تصرف 
السفيه مطلقا وھو قول ابن القاسم أیضأء وعند أُصبخ: لا یرد عليه إلاً إِذا ظھر سفھه وقال 
غیرھما من المالکیة: لا یرد مطلقاً إلا ما تصرف فيه بعد الحجر ویە قالت الشافعیة وعند 
أبي حنیفة. لا یحجر بسبب سفه ولا یرد تصرفه مطلقا وعند أبي یوسف ومحمد: یحجر 
عليه فی تصرفات لا تصح مع الھزل: کالبیع والھبة والإجارة والصدقة ولا یحجر عليه في 
غیرھاء کالطلاق ونحوہ: وقال الشافعي: یحجر عليه في الکل ولا یحجر عليه أأیضاً عند أَبي 
حنیفة بسبب غفلة وھو عاقل غیر مفسد ولا یقصدہ ولکنە لا یھعدي إلی التصرفات اٹرابحق 
وعندھما یحجر عليه کالسفيه. 


ویُڈکڑ عن جابر رضي اللہ تعالی عنه عن النبيٰ عَقۂ 


ره عنّی الخْتَصَدىِ قَبل الَٰي تم تَھَا 

ھذا التعلیق ذکرہ البخاري فی کتاب البیوع في: باب بیع المزایدة موصولاً عن جابر 
کت اُن رجلا اأعتق غلاماً لە عن دبر فاحتاج الحدیٹ:ء ورواہ ہ النسائی بضزت ايشًا 
ولفظہ: أعتو عتق رجل من بني عذرۃ عبداً له عن دبر؛ فبلغ ذلك النبي کَلكه فقال لہە: ألك مال 
غیرہ؟ قال: لا۔ قال رسول اللہ لكّ: من یشتریه مئی؟ فاشتراہ نعیم بن عبد اللہ العدوي 
یٹماغائة درھم فجاء بھا رسول اللہ كإُكُّ فدفعھا إلي ثم قال: إبدأً بنفسك فتصدق علیھاء 
ھک ادا فان فضل عن أھلك شيء فلذي قرابعك فان فضل عن ذي قرابتك 
فھکذا وھکذال یقول: بین یدیك وعن یك وشمالك. فان قلت: الذي ذ کرہ البخاريی 

زاب ال خرس فکیف ذکر ھنا بصیغة التمریض؟ قلت: ھذا ادن الدی دک 
ھنا لیس علی شرطہہ فلذلك ذکرہ بصیغة التمریض؛ ومن عادتہ غالباً أنه لا یجزم إِلاّ ما کان 
علی شر ؛ فژن قلت: ما المطایقة بین ھذا المعلق والترجمة؟ قلت: هي آنہ کل انا رد علی 
المتصدق المذ کور صدقته مع احتیاجہ إلیھا لأجل ضعف عقله لأنه لیس من مقتضی العقل 
ان یکون الشخص محتاجاً فیعصدق علی غیرہ؛ فلذلك أمر في الحدیث المذ کور ان یتصدق 


۴,۹ )۳( کِتابِ الُْٰصوماتِ / باب‎ - ٤ 


علی نفسے أولام ئم: إن فضل من ذلك شيء فیتصدق بە علی أعلہ فان فضل ٴشيء فیتصدق 
یە علی قرابته فان فضل شہء یتصدق به علی من شاء من غیر ھؤلاء۔ قوله: ڈرد علی 
المعصدق٠‏ أي: رد علی المتصدق المذ کور فی حدیث جابر: صدقته مع احتیاجھ إِلَیھا. 
قوله: وثمٴ نھاہہ أي: عن مثل هھذہ الصدقة بعد ذلك. 
وقال مالِك اِذًا کان لِرَجُلِ علّی رجُلِ مال ول عَبڈ لا شَيءَ لَه غَيرۂ 
فأغتلۂ لم ببجز عِثفۂ 

ھکذا ذکرہ مالك فی (موطع) أخرجە عنە عبد اللہ بن وھبء واستنبط مالك ذلك عن 

قضیة المدہر الذي باعه التبي کا علی صاحبدء واختلف العلماء فی السقيه قبل الحکم: عل 
ترد عقودہ؟ فاختار البخاري ردھا راتا بحدیث المدبرء وذ کر قول مالك فی رد عتق 
المدیان قبل الحجر إذا اأحاط الدین بماله ویلزم مالکا رد أفعال سفيه الحال لان الحجر في 
السقيه والمدیان مطرد۔ 


٣۔‏ ومن باعغ عَلی الطحِیقيِ وتخوہِ فَدَفع تَمتهُ إِلَيه وَأَمَرَۂ بالااضلاج وااام پشَأنهِ 
فإن أفْمَد بَغد مَتَعَد لان الس کل تھی عن إِضاعة ائمال وقال لی بُخْدغُ فی 
الْبَیْع إٰذَا بَایَقت فَقُل لا خلابَة وم يأُذ التب عَللٍ مال 

ھکذا وقع قولہ: دومن باع.۔۔ء إلی آخرہ بالمطف علی ما قبله فی روایة الاکٹرین 
ووقع فی روایة أبي ذر: باب من باع علی الضعیف... إلی آخرہء وذ کر لفظ: بابء لیس له 
فائدة أصلا۔ قوله: دعلی الضعیفء أي: ضعیف العقل, والالف واللام فيه للعھد وھو 
المذ کور فی الترجمة. قوله: (ونحوہ عو السفیة. قوله: ففدقع؛ء ویروی: ودفع, بالواں وھذا 
ا ےک ہ في بیع المدیر المذ کو لانه لما باعد دفع ثمنه إليه ونبهه علی 
طریق الرشد وأمرہ بالأاصلاح والقیام بشأنہ؛ وما کان سفھه حینعذ فی ذلك ال ہی 
الغفلة وعدم البصیرة بمواقع المصالح ولھذا سلم إليه الثمنء ولو کان منعه لأجل سفھه 
حقیقة لم یکن یسلم إليه الٹمن۔ قوله: ەفإن أفسد بعد6ء بضم الدال ود چس 
وإضافعه منویة أي: وإن أفسد ھذا الضعیف الحال بعد ذلك منعء أي: حجر عليه من 
انتصرف۔ قول: لان النبي كَإك ...۹ إلی آخرہ؛ تعلیل لما ذکرہ من منعه بعد ذلكء والٹھی 
عن اإضاعة المال قد مر عن قریب فی: باب إضاعة العال. قوله: دوقال للذذيء: أي: وقال 
النبي کل للرجل الذي کان بخدع في البیع. لی آخرہ قد مر في: باب ما یکرہ من 
الخداع في البیع. قوله: وولم یأخذ اللبی كه مال أي: مال الرجل الذي باع النبي عم 
غلامہ؛ ما لم یأخذ لنه لم یظھر عندہ سفهھه حقیقةق إذ لو ظھر لمنعه من اأخذ الثمنء وقد 
مر۔ 


سی موی إشعایعیل قال حدُثنا عبدڈ لیر بش ملح قال حڈٹشا 


عبذُ اللہ بن دینار قال سَیِغتُ سٌشیخث ابنٌ غُمَر رضی الله تعالی عنھُما قال کان رَُل مُخْدم .- 


)٤( ۔ گتابث الّحُصوماتِ / باب‎ ٤ ٣۰ 


لمع فقال لَهُ النبٔخ عػله اذا بایفت فقَقُلْ لا جلاَئَڈنکاد َئُولَه. (انظرلإٔحدیث ۲۱۱۷ 
۱+ 

بین بھذا قوله الذی مضی الان وھو قوله: ووقال للذي یخدع) إلی آخر وقد هر فی: 
باب ما یکرہ من الخداع في البیع فان اُنحرجہ هناك: عن عبد الله بن یوسف عن مالكه عن 
عبد اللہ بن دیٹار إلی آخرہ وھنا أُحرجه: عن موسی بن إساعیل المنقري البصري التبوذ کي 
عن عبد العزیز بن مسلم أبي زید القسصملي المروزي؛ ثم البصريء والخلابق بکسر الخاء 
لے ند الات با مو وھو الخداعء وقد مر ۔- فیه ناك مستقصّی. 


وا یتوس بو ا فا ا70 یا0 ار یا سر سس 
فائقاعَة مِه تُعیمم بن النػام. (انظر الحدیث ۲۱٢٢‏ وأُطرافه]. 

قد مر هذا فی کتاب البیوع في: باب بیع المزایدۃ آعرجه ھناك: عن بشر بن محمد 
عن عبد اللہ عن حسین المکعب عن عطاء بن أبي رباح عن جابر.. سے سور مس 
الرحمن بن ابی ذئب؛ وق مر غيیر مرة. 

٤‏ ۔۔۔ باب کلام الْحُصوم بَغْضِھم فِي بَقضٍ 

أي: میم نمس سو سور ا و موا س رہ و 
سر ا سی ای عھرت ساس اہامریں 

۷ ۔-ے ۲١۱۷‏ حدّثنا مُکگدڈ اخبونا آہو مُعَاوِيَة يهٌ عن الأعشِ عن شّقیت عن عَب 
الله رضی اللہ تعالی عنۂ قال قال رسول اللہ کل خَلَفَ علّی بین وو فیھا فاجر 
یلع مال اٹریء لی الل وفو عَليه غَطبائٴقال فقال الأمْعَتُ فی واللہ کان ذٰلِكَ کان 
تی وم تخل بن الوڈرد آزضش نشعتنی اث ِٰى الثیخ علكل فقال لی رسول اللہ کالہ 
الک رینڈغڈے لا قال فقال لَيِهُوديٍ اخلفقال قلت 1 یا رسول ارہ إذا یخلف وَيَذْحَبَ مالی 
اتل الله تعالی ظإن دیع ٹوو هد الل وَمَايھم تٌمناً قلیلاچ (آل عمران: ۷۷] إلٰی آخر 
الایة, (انظر الحدیٹین ۲۳٣٢‏ و۷١۲۳‏ واُطرافھما]. 

مطابقشه للترجمة تؤخذ من قولە: وإذاً یحلف ولیذھب مالي؛؛ء فانه نسب اليیھودي 
ںا الحلف الکاذب+ولم یجب عليه شيء لن آخبر با کان یعلمهہ منە؛ۂ ومثل هذا الکلام 
3“""(۳ٴ3ە3“"+ فسق کما عرف فسق الیھودي الذی خاصم الاُشعث وقلة مراقبته لله 
تعالی. وأما القول بذلك في رجل صالحء أو من لا یعرف لە فسقء فیجب أُن ینکر عليه 
ویؤخذ لەه بالحقء ولا یہ یبیح لە الئیل من عرضه وقد مضی ھذا ہیں یپ یف سیت 
فی: تو رت رھت فانہ أآخحرجەہ ہناك: عن عبدان عن أبی حمزة عن 


٤‏ ے کِتابِ الٰہُصوعاتِ | باب )٤٤‏ جس 


الأحمش عن شقیق عن عبد الله... إلی آخرہ وھھنا أخرجە: عن محمد هو ابْنْسلام - کذا 
ذکرہ أبو نعیم - وخلف عن أبی معاویة محمد بن خازمء بالمعجمتین: الضریرعن سلیمان 
الأحمش عن شقیق بن سلمة الأسدي الکوفی عن عبد اللہ بن مسعودء وقد مر الکلامفیه 
سافن 

قولء: (وھو فيھا قاجرا؟ جملة إسمية وقعت ات وفغفاجر أي: کاذب؛ وإطلای 
الغضب لی اللہ تعالی علی المعنی الغائی منهہء وھی إرادة إیصال الشرء لن معناہ: غلیان دم 
القلب لإرادة الانتقام وھو علی اللہ تعالی محال. 
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۸/۸ حدُثتا عبدُ اللہ بن مُحَدِ حلّثنا غحثمانُ بن غُعَر أخبرئا پُوئسش عن 
الّخرِیٔ عنْ عثدِ اللہ بن کعپ بي مالكِ عن کغبِ رضي اللہ تعالی عنه أَنُ تقاضٰی ابنّ أبي 
کا دَيْا کان لَهُ عليه فی التجد یٹک تاس مبھھاا رتو اللہ کلپ وم 
في یه فرع إِلَيهعا حتعی كکشّت سجت محخرتہ فَادّی یا کب قال لَثيِكَ یا رسول اللہ قال 
عنْ ذَثٔیكث هذافاًواً إِليه أي الشٌطر قال لق فَعَلَتُ یا رسول اللہ قال قم فاقضِِ .(انظر الحدیث 
۷ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ەافارتفعت آصواتھماء لن رفع الأصوات یدل علی 
کلام کٹیر وقع بینهھما وقد مصضی ھللا الحلبتثت یں کھانی الصلۃ تی باب الحعاضی 
والملازمة فی المسجد فانہ آخرجهہ هناك عن عبد ارہ بن محمد... إلی آخرہ بعین عذا 
الإسناد وعین هذا المتن: وفائدة العکرار علی ھذا الوجه لاجل عذہ الترجمة. 


۲١۹/۹‏ چو رت قال أخبرنا مال عنِ ابن یقاب عن غُرُوَہ بن 
دے ہل : بن عبدِ الْقارِیِ أَلّهُ قال سَمِشث غمعر بن الْحَطٔابِ رضي الله تعالی 

ڈول مث جشام بی حکیم بن جزام بقراً سوزة الفوقَاتِ لی غیر ما آٹرڑھا وکان 
س٥‏ اللہ عله أنْرَأبیھا وکڈب أنْ ََجَل عَليه ثُغ اَل حئی الصرت اع آ؟ بِثُهُ برڈائِہ 
حر ہی رم سی سارہ ہے ور با رہ 
ٹم قال اقرأفقراً تاں ھکذا أَْرِلَٹ‌ثع قال لي افرا نقرأ فان هُکدا أَْرلّث إِنٗ القرآن أَنْرِلَ 
لی سَبقة أُخرف فاقَرَوُوا مِلهُ ما تَیَشر [الحدیث ۲٢۱۹‏ ۔ أطرافه فی: ۹۹۲٦ء ٥٥٥‏ 
۹۹۶۲ء .]۷۰۵٢‏ 


مطابقتہ للترجمة توخذ من قولہ: دثم لببتہ بردائہ؛ فان تلبیبه یدل علی کلام کٹیر وقع 
بینھماء یقال: لببت الرجل ۔ بالتشدید - تلبیباً اذا جمعت ثیابه عند صدرہ فی الخصومة ثم 
جررته وھذا اُقوی من مجرد القولء لن فيه امتداداً بالید زیادۃ علی القول وکان جواز ھذا 
الفعل بحسب ما ادی عليه اجتھادہ. 

ذکر رجاله: وم ستة: عبد اللہ بن یوسف التنیسیي, وھو من أفرادہ. ومالك بن انس 
ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ وعروة بن الزبیر بن العوامء وعبد الرحمن بن عبد 


القاري؛ بالقاف والراء الخفیفة وتشدید الیاء: تسبة إلی بئی قارة بن الدب بن محلم بن 
غالب بن ربیع بن الھون بن خزیة بن مدرکة والمشھور أَنه تابعي وقد یقال: إن صحابيء 
توفي بالمدینة سنة ثمانین وله ثمان وسبعون سن وھشام بن حکیں بفتح الحاء: اب حزام 
بکسر الحاء وتخفیف الزاي: القرشی الصحابي ابن الصحاہی: اسلم یوم الفتح وکان من 
فضلاء الصحابة یأمر بالمعروف وینھی عن المنکر وروی البخاري ھذا الحدیث في فضائل 
القرآن من حدیث عقیل عن ابن شھاب عن عروۃ عن المسور وعبد الرحمن بن عبد القاري 
عن عمر بە قال الدارقطنی: رواہ عبد الأعلی عن معمر عن این شھاب عن عروۃ بن المسور 
عن عمر ورواہ مالك یاسقاط المسور وکلھا صحاح عن الزهري؛ ورواہ یحیی بن بکیر عن 
مالكک فقال: عن هشام ووھم والصحیح: آبن شھاب. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجہ غیر٥:‏ آخرجہ البخاري في فضائل القرآن عن سعید بن 
عفیر وفی التوحید عن یحبی بن بکیر عن لیٹ عن عقیل وفی استابة المرتدین. وقال اللیث: 
حدثتي یونسء وفي فضائل القرآن أیضاً عن أبي الیمان عن شعیب, وأخرجه مسلم في 
الصلاة عن یحیی بن یحبی عن مالك بە وعن حرملة عن ابن وهب وعن إسحاق بن إبراهیم 
وعبد بن حمید وآخرجه أبو داود فیه عن القعنبي عن مالك بہ. وآحرجه الترمذي في القراءة 
عن الحسن بن علي الخلال. وأخرجه النسائي في الصلاة عن یونس بن عبد الاأعلی وعن 
محمد بن سلمة والحارث بن مسکین وفی فضائل القرآن أیضاً عنھما. 

ذکر معناہ: قوله: دوکدت ان اأعجل عليهہ؛ یعنی: ئي الانکار عليه والتعرض له 
قوله: دحتی انصرف+ء, أي من القراءة. قولہ: وثم لیبته٤‏ بالتشدید من التلبیب وقد مر تفسیرہ 
الان۔ قوله: ٭فقال لی: اُرسلەہ أي: فقال لي رسول اللہ ٭َل: اأرسله أي: عشام بن حکیم 
وکان ممس وکا معہ, قوله: دھکذا أنزلت؛؛ قال ذلك عمرء رضی اللہ تعالی عنہء في قراءة 
الاین کلیھماء ولم یبین اُحد کیفیة الخلاف الذي وقع بیٹھما. قوله: علی سبعة أحرف؛ٴ. 

واختلفوا فی معنی ھذا علی عشرۃة أقوال: 

الأول: قال الخلیل: هي القراآت السبعة وھی الأسماء والأفعال المؤٌلفة من الحروف 
العی تنعظم منھا الکلمةق فیقراً 7 سبعة أُوجہ کقوله: نرتعم ونلعب؛ قریء علی سبعة أوجه 
ان اک سے جد اطای اسوفلی کرت ا اتی کارتت, صا ت ماس الا 
اُن ترفع ٹم تنرل بحرف اخر؟ قلت: اُجابوا عنه بأن جبریلء عليه الصلاة والسلامء کان یدارس 
رسول الف كيِكَء القرآن فی کل رمضان ویعارضه إیاہ فنزل في کل عرض بحرف؛ ولھذا 
قال: أقرأني جبریلء عليه الصلاة والسلامء علی حرف فراجعته فلم أُزل آستزیدہ حتی انتھی 
إلی سبعة أُحرف. واختعلف الأصولیون: ھل یقرأً الیوم علی سبعة أحرف؟ ۂ فسنعه الطبري 
وغیرہء وقال: انا یجوز بحرف واحد الیوم؛ وھو حرف زید؛ ونحی إليه القاضي أبو بکر 
وقال الشیخ او اس الاتی: پر المسلمون علی: أنه لا یجوز حظر ما وسععه اللہ 
تعالی من القراأت بالأحرف التي انرلھا اللہ تعالیء ولا یسوغ للامة ان تمدع ما یطلقه اللہ 


۲۳ کتاب الّحُصوماتِ / باب (؛)‎ - ٤ 


تعالیء بل هي موجودة في قراءتٹاء وھي مفرقة في القرآن غیر معلومة بأعیانھاء:فیجوز علی 
ھذاء وبە قال القاضی ان یقرً بکل ما نقله اُھل التواتر من غیر ٹمییز حرف من حرف فیحفظ 
حرف نافع بحرف الکسائیي وحعزة ولا حرج فی ذلك: لان اللہ تعالی أُنرلھا تیسیراً لی 
عبدہ ورفقاء وقال الخطابي: الشبه فيه ما قیل: إن القرآن اُنزل مرخصاً للقاریء بأن یقراً 
بسبعة حرف علی ما تیسر وذلك اِنما ہو فیما اتفق فيه المعنی أُو تقاربء وھذا قبل إجماع 
الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم: فأما الان فلا یسعھم أن یقرژوہ علی خلاف ما اُجمعوا 
عليه۔ 


انقول الثانيی: قال او العباس أُحمد بن یحیی: سبعة حرف ھی سبع لغات فصیحة 
من لغات العرب: قریش ونزار... وغیر ذلك, الثالٹ: السبعة کلھا لمضر لا لغیرھاء وھی 
مفرقة في القرآن غیر مجتمعة في الکلمة الواحدة. الرابع: أنه یصح فی الکلمة الواحدة. 
الخامس: السبعة في صورة التلاوۃ کالوإدغام وغیرہ. السادس: السبعة ھی سبعة أُنحاء: زجر 
وأمر وحلال وحرام ومحکم ومتشابہ وأمثٹال. السابع: سبعة أحرف هي الڑعراب؛ لأه یقع فی 
آخر الکلمةق وذکر عن مالك ان المراد بە إبدال خوائیم الاّيء فیجعل مکان غفور رحیم؛ 
سمیع بصیں مالم یبدل آیة رحمة بعذاب أو عکس, الٹامن: المراد من سبعة أحرف 
الحروف والأسماء والأفعال المؤلفة من الحروف التی ینتظم منھا کلمة فیقرأً علی سبعة 
أحرف نحو: عبد الطاغوت ونرتع ونلعبء قریء علی سبعة أوجھ. التاسع: ھی سبعة أُوجه 
من المعاني المتفقة المتقاربة نحو: أقبل وتعال وھلمء وعن مالك إجازۃ القراءة مھا ذکر عن 
عمرء رضی اللہ تعالی عنهء فامضرا إلی ذکر الله قیل: راد بە أنه لا بس بقراءته علی المئبر 
کما فعل عمر - لیبین ان المراد به الجري, العاشر: أن المراد بالسبعة: الإمالة والفتح 
والترقیق والتفخیم والھمز والتسھیل والودغام والإظھار. 

وقال بعض المتأخرین: تدیرت وجوہ الاختلاف فی القراات فوجدتھا سبعة: منھا: ما 
تتغیر حرکته ویبقی معناہ وصورته مٹل: ھن أطھر لکم وأطھر. ومٹھا: ما یتغیر معناہ ویزول 
بالواعراب ولا تتغیر صورته مثل: ربنا باعد وبعد, ومنھا: ما یتغیر معناہ بالحروف ولا یختلف 
بالوعراب ولا تتغیر صورتہ نحو: ننشرھا وننشزھا۔ ومٹھا: ما تتغیر صورته دون معناہ: کالعھن 
المنفوش قراً سعید بن جبیر: کالصوف. ومنھا: ما تتغیر صورته ومعناہ مثل: طلح منضود؛ 
قرأً عليء رضي اللہ تعالی عنہ: وطلع. ومنھا: التقدم والتأخیرں مثل: وجاءت سکرة الموت 
بالحق, قرأً آبو بکر وطلحق رضي اللہ تعالی عنھما: وجاءت سکرة الحق بالموت. ومنھا: 
الزیادة والنقصانء مثل: تسع ونسعون نعجة آنٹیء ني قراءة ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنه. 

وقال القاضی عیاض: قیل السبعة توسعة وتسھیل لم یقصد بە الحصرء وقال الأکٹرون: 
هو حصر العدد فی السبعف قیل: عي فی صورۃ التلاوةۃ وکیفیة النطق من اإدغام وإاظھار 
وتفخیم وترقیق ومد وإمالة لیقرأً کل ما یوافق لغتہ ویسھل علی لساله أي: کما لا یکلف 
القرشي الھمز والیمني ترک والأسدي فتح حرف المضارعة وقال ابن أبيی صفرة: ھذہ 


٤ ۳‏ - گنگ الٰحُصوماتِ / ہاب )٥(‏ 


السبع [تھا شرعت من حرف واحد من السبعة المذکورة فی الحدیث؛ وو الُذي جمع عليه 
عکمان رضي ارہ تعالی ینہ , 

ڈک نا رسضاف لہ قہد اتقہاد معکام لالہ آن می رضی آھ فالی ع لگید لا 
خیرا۔ وفيے: ما کان عليه عمی رضي اللہ تعالی عنف من الصلابة وکان ھمشام من اَصلب 
الاس بعد وکان عمرہ رضي اللہ تعالی عنه إِذا کرہ شیئاً یقول: لا یکون هذا ما بقیت آُنا 
وھشام بن حکیم. وقیة: مشروعية القراءة جا تیسر عليه دوتن اُن یعکلف:؛: وھو معنی قول البہی 
للك فی آخر الحدیث: فاقراوا ما ٹیسر عنە, أي: ما تیسر لکم من القرآن حفظہ. 

٥‏ ۔۔ باب إتحزاج أغل الْمَغاصٍی والحُضوم مِن الْبِیُوتِ بَغد الْحَغرِفة 

أيی: ھذا باب فی بیاب جواز إخراج اُھل المعاصی... ۳- آخری فولله: وبعاہ النمعرفةء؛ 
اٌُي: بعد العرفان بأحوالھم؛ وھذڈا علی سبیل التأدیب لھم والزجر عن ارتکاب ما لم یجزہ 
الشرع. 
وقذ حرج نحمَز رضی الل تعالی عنة ات أپي بَکر رضي اللہ تعالی عنُ جینَ نات 
فروةء و المعلیق رو این سعد فی (الطبقات الکہیں: أنبأنا عشثمان بن عمر أنبأنا یوٹس بن 
عیےف اُقامت عائشة عليه - لغ عہ قسر نھاھن فان ان پنتھی فان ہیف ریس 
ذلۓ. 4 صاحب (العلویح): هذا منقطع فیما بل سعیہل وعمر فینظر فی جزم البخاري 
ووصله إسحاق بن راهویه في مسندہ من وجە آخر عن الزھريء وفیه: فجعل یخرجھن امرأۃ 


ہے 
ئے۔ 5 


۷٣۷٦‏ _-ے حدُشا شعقد ؛ شر قال حدُئنا محمد بن أبي عَدِي عن شْغبَة عن 
سوید بن إِئزامیم عَن حعیدِ بن عثد اون بس یر رضي اللہ تعالی عنه عيِ الْنِيْ 
کل خال لَقَذ مََنٰثُ ہہ مث أن آثر بالصّلا فثقام ثع اخ لف إلی منازلِ قوم لا يَنْھَدُونَ الصلاة 
ف7و حَرق علَيْھخ.ژانظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرفيه]. 
مطابقتےه للترجمة من حیٹ أنْ ھؤلاء 'حیت لا یشھدون الصلاة نی اضرقت منازلھم 
علیھم لأسرعوا ۂ في الخروج؛ وھو لا یکون إلاّ پإخراجھم من بیوتھم لکونھم أُھل المعاصي 
بٹر کھم الجماعہ وقل۔ مضی الحدیث فی کتاب الصلاۂ ی: باب و جو اب ا الجماعة 
فانه آخمرجه مداك: عن عبددہ الله بن یوسف عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أَبي 
شربیرة... لی آخرہ باتم عت4 وأآخرجه منا؛ عن محمد بن بشار... لی آخرہ باُخحصر منه. 
قولہ: ىثم أحالفءء یقال خالف إليە إذا آٹی إليه وفیە ان العقوبة تتعدی إلی المال عن 


09 )۷ و‎ ٦( ۔ تاب الحُصوماتِ / باب‎ ٤ 


البدنء فان حرق المنازل معاقبة فی المال علی عمل الأبدانء وفیه اُن المعَاقیٰةعلی الأمور 
التی لا حدود فیھا موکولة إلی الإمام, 
٦‏ - باب دغوّی الوَصیٰ للمثیثت 

أي: هذا باب في بیان حکم دعوی الوصی للمیت أي: لأجله فی الحقوق منھا 
الاستلحاق فی الىسب وحدیٹ الٗباب فيه. 

نؤاد ہے حذڈٹثنا عثد اللہ ؛ بن مُحَدِ قال حَذکتا فان عن الرهْرئ عن عُرِوَۃَ عنْ 

عائِشَةً رضي اللہ فالی ماك کلذ بن قوف بآ دای ری ا تعالی سا 

اعَتَضما إلی الب كلك فی ابن أَمَة زَشقةً فقال سَعدٌ یا رسول اللہ اأزصانی أجی إِذّا قٍَئ 
ار ا أح رَئعة نليضۂ َال ابني وقال عبد بن زشعة ايي وابل أَمَة أبی وُلِدٌ علی فزاش 
أبي فڑأى النبی عَلللّه شبھا یت بغثبةً فقال نمو لَك یا عبد بن رَدعة الولَد لِلفراشِ وامحتجبي 
ملهُ یا سَوْدَة۔ (انظر الحدیث ٣۰۰۱٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة توؤخذ من قوله: (أوصاني خی فلینظر فیه؛ والحدیٹ مضی فی 
أوائل کتاب البیوع في: باب تفسیر المشبھات: فإنه أخرجهہ هناك: عن یحیی بن قزعة عن 
مالك عن ابن شھاب عن عروة عن عائشة... إلی آخرہ وھنا أخرجە: عن عبد الله بن محمد 
البخاري المعروف بالمسندي عن سفیان بن عیینة عن محمد بن مسلم الزھري... إلی آخرہ. 

قوله: دان عبد بن زمعة؛؛ لفظ عبد - خلاف الحر - ہو ابن لزمعة بفتح الزاي والمیم 
والعین المھملة: ابن قیس العامري الصحابي. قوله: داختصما؛؛ کانت خصومتھما عام الفتح. 
قولہ: أوصاني أخي؛ اأخوہ هو عتبة بن أبي وقاص اخعلفوا فی إسلامہ وعو الذي شج 
رسول اللہ گل وکسر رباعیته یوم اُحد. قوله: بإٰذا قدمتء, أي: مکة. قوله: دأن أنظر ابن 
أُمة زمعة؛ ھذا الابن المختصم فیه اسمه: عبد الرحمنء صحابی. قوله: ‏ ش٘بھا بینا بعتيبة۱ 
ھو عتبة بن أبي وقاصء وقد حکم کل عنا بأن الولد للفراش؛ ولم یحکم فيه بالشبه وھو 
حجة قویة للحنفیة فی منع الحکم بالقائفء وإنھا قال لسودة بنت زمعة وھي زوج النبی: 
حا : احتجہی صنف أي من ابن أَمة زمعف تورغا للہشابھة الظاھرة بین ابن اس زمعة؛ وعتبف 
والله اأعلم۔ 

۷۔-۔ باب اللَوثّقي ِئن تُحْشّی تَعَئه 

اق ھذا باب في بیان مشروعیة التوثق ممن یخشی معرتہ؛ ہفتح المیم والعین المھملة 
وتشدید الراء: وھي الفساد والعبثء وقال این الأئیر: المعرة: الأمر القبیح المکروہ والاذی 
وھي مفعلة من العر۔ وفي (المغرب) المعرۃ المساءۃ والأڈی مفعلة من العر وھو الحرب أُو من عرہ 
إذا لطخه بالعرة وھي السرقین والتوثق الإحکامء یقال: عقد وثیق أي: محکمء ووثؾ بە وثاقة أي: 
ایتمنه وأوثقه ووثقه بالتشدید أُی: أحکمە وشدہ بالوثاقء اُي: بالقید وھو بفتح الواو والکسر فیه 
لغق ثم التوثق تارةۃ یکو بالقید وتارة یکون پالحیس۔ علی ما یجيء إن شاء اللہ تعالی. 


)۷( ۔ کِتابٌ الّْحُصوماتِ / باب‎ ٤ ۹٢ 
وقَيِدَ ابنْ عَیِاس رضي الله تعائلی عنھما عِکكرِفة عَلَى تَغلِيم الْقَرآنِ والكشِ والفرائض‎ 
أبيی الحر العنبري؛ وت ح ہت ےوتف‎ 
رضی اللہ تعالی عنه؛ روی عن جماعة من الصحابة واکٹر عن مولاں؛ مھ وت‎ 
اھک َ2 قبله کو ا والومام او حنیفة وآخرود جن وعن عبد الرحمن‎ 

سد مر ان امادین سن کر یں سک رسلہ ا معد می آحمد یہ بن عید اللہ بن 
لآ ا السئة ا بفغتح انکاف وسکون الباء ہو وفي ا اج رھو 


القید۔ 
۷۷ -۔ حذُثنا ک قال حدّٹنا اللَيث عن شید بن أپی سەیی أَنّهُ یع أتا 
عنةُ يَّقو ١‏ [997977 7 9 4و0 3 ٤ت‏ 1 رر 
و و وسہا بعک النبخ کلت شیلا قبل تَجْدِ فُجاء ٹ برَجل مِنْ بَي 
1ءء “09 رخ اہ یڈ آفل لَّمامَة فرَتَطوۂ بِسَارِنَة مِن سَوَارِي المعمجدِ فُخْرُع 


الہ رسولُ اللہ هلِل ال ما عِندَكَ یا ثمامَُ تال عِثدي یا مُحَكد عَیژ نکر الْحَییگ قال 
اأطلقوا تَمامَةً. (انظر الحدیث ٦٦٤‏ وأطرافه]. 

أٌي: مطابقیه للترجمة فی قوله: دفربطوہ فی ساریةہ؛ وذلك کان للتوثق خوفا من 
معرتہ والحدیث مضی فی کتاب الصلاة في: باب الاغتسال إذا أُسلم؛ وربط الأسیر أ٘یضاً 
في المسجد : فإانه أحرجه هناك عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیٹ عن سعید بن أبي سعید أنه 
سمع أبا عریرۃ... إلی آخرہ. وأخرجه أیضاً عناك فی: باب دخول المشرك المسجد بھذا 
الإسناد عن قتیبة عن اللیث عن سعید بن أبي سعید هو المقبري۔ 

قَوله: رعیاضص أی: رکہانا, فوله: دقبل نجدء 0230]) القعقاف وفتح الہاءِ المو حدۂ اي: 
جھة نجد؛ ومقابلھا,. قوله: وثمامةہء بضم الٹاء المثلثة وتخفیف المیمین. و: وأثال, بضم 
الھمزةۃ وتخفیف الٹاء المثلكة وبلام ضر رفا قول: دالیمامة:؛ بفتح الیاء آخر الحروف 
وتخفیف المیمین: مدینة من الیمن علی مرحلعین من الطائف. قولة: وفڈ کر الحدیث: أي: 
بتمامه وطولہ وسیأتی فی کتاب المغازی؛: إن شاء اللہ تعالی. قوله: أطلقواء أمر من 
الاطلاق ۔ 


وفیة: الأمر بالٹثوثق بالقید وبالحیس اکا وقد رو ان علیاء رضي اللہ تعحالی گن 


کان یحبس فی الدین؛ وروی 20-0 عن بن سیرین) قفال: کان شریح إِذا قضصی علی 
رجل أمر بحیسه فی المسجد إلی اُن یقومء فان اعطي حقه؛ وإلا أمر به إلی السجن:؛ وقال 


۴۰۷ )۸( ۔- کتابْ الْحٌصوماتِ / باب‎ ٤ 
طاوس: إِذا لم یقر الرجل بالحکم حبس: وروی معمر عن بھز بن حکیم عن ٴأَبيه عن جدہ:‎ 
ان رسول اللہ ئّه حبس رجلا في تھمق وحدیث ثمامة أصل في مذا الباب: والله اُعلم‎ 
021 


۸ -۔ باب الطِ والْعَبسِ في الْحَْرّم 

أٌي: هذا باب في بیان مشروعیة ربط الغریم وحبسه فی الحرم وفيه رد علی طاوس 
حیث کرہ السجن بمکق فروی ابن أبي شیبة من طریق قیس بن سعد عن طاوس: أنه کان 
یکرہ السجن بممکة ویقول: لا ینبغي لبیت عذاب ان یکون فی بیت رحمة. قلت: ھذا نظر 
ات ولکن العمل علی خلافه. 
واشتڑ ی نافغ بؿ عَبد الحارِثِ دارا لِلمُجْنِ َکَة مِن صَفْوان بن أَميةَ علَی أئٗ غُمَز 

اِنْ رَضِي فالیَيٍغ بَیمُةُ واِن لم يَرض ُمَڑ فلصَفٰوانَ أَزبَمَائَة 

نافع بن عبد الحارث الخزاعي من فضلاء الصحابة استعمله عم رضی الله تعالی 
عنہ علی مکة وکان من جملة عمال عم رضي اللہ تعالی عنه وصفوان بن أُمیة الجمحي 
المکیي الصحابی؛ وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق وابن ن ابی شیبة والبیھقی من طرق: عن 
عمرو بن دینار عن عبد الرحمن بن فروخ بە ولیس لنافع بن عبد الحارث ولا لصفوان فی 
البخاري ہوی ھذا الموضع 

ذکر معناہ: قوله: وللسجن؛ بفتح السین: مصدر من: سجن یسجن:, من: باب نصر 
ینصی ست بالفتح والسجن بالکسر واحد السجون. قولله: رعلی ان عمر كکلمة: علیء 
دخلت علی: أن: الشرطیة نظراً لی المعنیء کكأنە قال: علی ھذا الشرط فاعترض بن البیع 
بٹل عذا الشرط فاسد. وأجیب: بأنه لم یکن داخلا فی نفس العقد بل ہو وعد أُو عو مماٴ 
یقعضیه العقد أُو کان بیعاً بشرط الخیار لعمر رضی اللہ تعالی عدہہ أو إنه کان وکیلاً لعمر 
وللوکیل ان یأخذ لىفغے إذا ردہ الم وکل بالعیب ونحوہ. وقال المھلب: اشتراھا نافع من 
صفوان للسجن وشرط عليه: إِن رضي عمر بالاہتیاع فھي لعمر وإن لم یرض فلك بالئثمن 
المذ کور ثناف بأربع ماثة وعذا بیع جائز. قولہ: وإان لم برض عمر فلصفوان أُریعمائة أي وإت 
لم یرض عمر بالابتیاع المذ کور یکون لصفوان أربعمائة فی مقابلة الانتفاع بتلك الدار إلی ان: 
عود الجواب من عمر رضي اللہ تعالی عنه ولا یظن ان مذہ الأریعمائة هي الکمن, لان 
آشمن کان أٌربعة آلاف۔. فان قلت: مذہ الار رَعة آلاف دراهم أُو دنانیر؟ قلت: یحتمل کل 

منھماء ولکن النظاعر أنه دراھممم وکائت من بیت عال المسلمین وبعید ان عم رضي اللہ 
تعالی عنہ سی سو شاو ہب تو بی 


1> عم میں 


وسَجَنَ ابنُ الزَیر مَکكة 
أي: سجن عبد اللہ بن الزبیر مکة أیام ولایتہ علیهاء ومفعول: سجن محذوف تقدیرہ: 
سجن المدیون ونحوں وحذف للعلم با وھذا التعلیق ذکرہ ابن سعفٹ من طریق ضعیف عن 


٤ ۰۸‏ ۔ کتابب:َالّحُصوماتِ / باب (۹) 


محمد بن عمر: حدثنا ربیعة بن عثمان وغیرہ عن سعد بن محمد بن جبَیروالحسین بن 
الحسن بن عطیة العوفی عن أبيە عن جدہ... فذ کرہ. 


بی سے حدثنا عمدذ اللہ بن شف قال اکنا الليِتُ قال حدني ا ا بن انی 
عید قال شیع آبا مُرَیْرَةً رضي اللہ میں سی نے انب کل حیلا قتل تجُد مَجاءث ث٘ 
پونجل مؿ تبي عییفَةً یُقالَ لَهُ لمامهً بن بخ آقال تویشرة ہايعضی شراری اععفئد (انظر 
الحدیث ٦٦٤‏ وأُطرافھ]. 

مضی عذا الحدیث في الباب السابق بأتم منە؛ فإنه أآخرجہ ھناك: عن قتیبة عن اللیث: 
وھھنا: عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیث؛ ومطابقعہ للترجمة في قوله: وقربطوہ بساریة من 
سواري المسجدہ أي: مسجد المدینة قال المھلب: السنة في مٹل قضیة ثمامة ان یقعل آو 
یستعبد أُو یفادی به؛ و من عليه فحبسه النبی؛ برک کے حتی یری الوجوہ ُصلح للمسلمین 
فی أمرہ۔ 

۹ -۔ باب الْمْلاَزَمَة 

أي: هذا باب فی بیان مشروعیة ملازمة الدائن مدیون وفی بعض النسخ: باب في 
الملازمق ووقع فی روایة الاأأصیلي وکريِة قبل قوله: باب الملازمة: بسم اللہ الرحمن الرحیم: 
باب الملازم وسقطت فی روایة الباقین. 

۲٢٢٢/٤‏ ۔۔_ حذلثنا بخ خی بؿ کر قال حڈّثنا اللٍث قال حدثني جِشقٌر بن رَبِيعَةً 
وتال یز حڈای الیک قال حقاي عفر بن زبیخةً ع عبد الوخلن بن مزمز غز عی قب الله 
بن قب بن مال الألضَارِئ عْ کب بن مال رضي اللہ تمالی عنۂ أَنُّ کان علَی بد 
اللہ بن أپي خذزد الأشلمع د فلَيَيهُ فلَرتۂ فتَکَلعَا حگی ارتقَعَث أَصُوَاتهُمَا فعڑ پھما النبیٔ 
کل نقال یا کُب وَأَمَاز پییو کان یقول الٌصف فَأَخدٌ یِصفَ ما علَيِ ورك نِضفا. [انظر 
الحدیث ٣٥۷٤‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دفلزمهہ أي: فلزم کعب بن مالك عبد اللہ بن أَبي حدرد 
ولم ینکر عليه ألنبي؛ حین وقف علیھما وأمر کعباً بحط النصفء وقد مر عذا الحدیث 
فيی: باب التقاضي والملازمة فی المسجد. 

قوله: هوقال غیرہ؛ أی: غیر یحیی قال: حدثني اللیث) قال: حدثني جعفر بن ربیعة. 
والفرق بین الطریقین: ان الأول: روی بعن. والٹانی بلفظ: حدثني جعفر بن ربیعة. 

وفیه: جواز ملازمة الغریم لأنہ کڑگ مم بدکر علی کعب ملازمتہ لغریه کما ڈکرنا: 
واختلفوا فی ملازمته المعدم: عل یلازمه بعد ثبوت الاعدام وانطلاقه من الحیسء فعند أَبي 
حنیفة لە أن یلازمه ویأ خذ فضل کسبە ویقاسمه أصحاب الدیون إن کان عليه الجماعق وعند 
ُبىي یوسف ومحمد: دیحال مد وی قرماف لا آف یر وا ان لا عالا 


٤ت‏ کات الحُصوعاتِ / باب (ہ١)( ٣۹‏ 


٠‏ ۔۔۔ باب التقاضی 
أي: ھذا باب فی بیاتن تقاضی الدین أيی: مطاليته . 


بے حدشا إششٰی قال حدُشا وَهٰثث بن زیر بن حازم قال أخبرنا شْغَيَة شحن 
الأنمعش عن أبي الَضٌحی عن مَشروق عنؿ خَاب قال تحلث کیا ني الْحاملؤة وکانٌ لِي 
علٰی العاص بن وائل دژامع عَأَتَيئه أُنقاضاۂ فقال لا أَتْضِيتَكَ حئی تَکتہ نگ نقُلْتُ لا واللہ 
لَ أئممز بشحعد علھ حئی تیثک اللہ کم بیعثكک قال تتغیي حا حئی اٹوٹ ثُغ ابع فَأُولٰی مالا 
وونّدا ثُغ أئْضِيكَ فَتَرَلّث فإأئَرأیِت الَّذِي کمّر پایاتتا وقال جک مالاً وولداچ (مرم: ۷۷] 
الیة۔ ڈانظر الحدیث ۲۰۹٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقدہ للترجمة فی قولہ: ؛فأتیته أتقاضا٥)؛‏ وقد مضی مذا الحدیث في کتاب البیوع 

فی: باب ذکر القین والحداد فانه أآخرجه هناك: عن محمد بن بشار عن ابن أبي عدي عن 
شبعة عن سلیمان عن أبی الضحی... إلی آخرہء وھنا أخرجە: عن إسحاق هو ابن راھويه عن 
وھب بن جریر بن حازم الأزدي البصري عن شعبة عن سلیمان الأعمش عن أَبي الضحی 
مسلم بن صبیح الکومفي عن مسروق بن الأآجدع الکوفي عن خباب بن الأرت۔ 

قوله: وقیناہء المین: الحداد. قوله: وأقضیكکء؛ من القضاء ویروی: أأقبضك: من 
الو قباض۔ 


عمدۃ القاری/ ج۲٢۱‏ م٤٢۲‏ 


بم الل الرحمٰنِ الرٌحیم 
٥‏ ۔۔ كتاب فی اللْْصة 


أي: عذا کتاب فی بیان اأُحکام اللقطة ھکذا وقع للمستملي والنسفي: کتاب في 
اللقطة وکذا وقع في روایة این الین وابن بطال. وتبعھما علی ذلك صاحب (التلویح)ء وفي 
روایة الباقین: بسم الله الرحمن الرحیم: باب إذا أُحبر رب اللقطة بالعلامة دفع إليه علی ما 
یجيء۔ واللقطة بضم اللام وفتح القاف: اسم للمال الملعقط. قال بعض شراح کتعب 
الحنفیة: إن هذا اسم الفاعل للمبالغق وبسکوت القاف اسم مفعول؛ کالضحکة ومعنی 
المبالغة فيه لزیادة معنی اخعص به وھو أن کل من رآھا یھیل إلی رفعھاء فكأنھا تأمرہ بالرفع 
لأٹھا حاملة إليەء فأسند إلیھا مجازاء فجعلت کأنھا ھی التی رفعت نفسھاء ونظیرہ قولھم: 
ناقة حلوب؛ ودایة رکوب وھو اسم فاعل سمیت بذلك لن من رآعا یرغب فی الحلب 
والرکوبء فنزلت کاأنھا أحلبت نفسھا وأرکبت نفسھا۔ قلت: فيه تعسف ولیس کذلك بل 
اللقطة سواء کان بفتح القاف أُو سکونھا اسم موضوع علی ھذہ الصیغة للمال الملتقط 
ولیی عتا غغل الضحکكة) ولا ئل ثاقة لوت ردایة:رغرب لان غلہ صفات:تذدل علی 
الحدوث والعجددہ غیر أُن الأول للعبالغة فی وصف الفاعل أو المفعولء والثاني والٹثالٹ 
بعنی المفعول للعبالغة۔ وقال ابن سیدہ: اللقطة واللقطة واللِقاطة: ما التقط وفی (الجامع): 
اللقطة ما العقطه الإنسان فاحتاج إِلی تعریفه۔ وفي (التلویح): وقیل: اللقطة عو الرجل الذي 
یاعقط واسم الموجود: لقطف وعن الاصمعی وابن الاعرابي والفراء بفتح القاف: اسم الہال. 
وعن الخلیل می بالفتعح اسم الملعقط کسائر ما جاء علی ھذا الوزن یکون اسم الفاعل 
کھمزة ولمزق وبسکون القاف اسم المال الملقوط. قال الأزھري: ھذا قیاس اللغة ولکن 
کلام العرب فی اللغة علی غیر القیاس؛ فان الرواة أجمعوا علی ان اللقطة یعنيء بالفتح: اسم 
للشیء الملعقط والالتقاط العثور علی الشيء من غیر قصد وطلبء وفي (ادب لکتاب) 
تسکین القاف من لحن العامق ورد عليه مما ذ کرنا عن الخلیل؛ وقال النووي: ویقال لھا ایشا 
لقاطةء باثضم ولقط بفتح القاف واللام بلا ھاء. 


۱ -۔۔ باب إِذَا أخبرۂ رَبٍُ اللْقْطَِ بالقلامَة دَقَع إِلَيهِ 
أي: هذا باب یذ کر فيه إذا أخبر إلی آخرہ وأخبر علی صیغة المعلوم۔ قوله: رب 
اللقطةء بالرفم لأنه فاعل: اأخہں قوله: دفع علی صیغة المعلوم أیضاً أي: دفع الملتقط اللقطة 
إلی ربھاء وفي بعض النسخ إِذا أُخبرہء بالضمیر المنصوبء أي: إذا أُخبر الملتقط رب اللقطة 
بالعلامة دفع إِليه. 


ز 


۱١‏ ۔ے حدّٹنا آدم قال حدثنا شُغبَةُ وحدّلنی حم بن بَش‌ارِ قال حذُثنا عنْدَر 

ں سڈ کا من علمة عمنث خر ب کل یٹ ا کپ رضی ا لی 

عنه فقال أحَذث طوۂ بائَةً دیٹار فأّیث الئبیٌ علكه نقال عَإفْهَا عزلاً فعِفَّٹھَا عزلّھا فلع أجڈ 
۰ 


۲۰۹ )١( ۔ کتابٌ في اللْقْطةٍ / باب‎ ٥ 


٭ 


مَنْ يَمرقھا ؟ُ ثُم أَنَيثُهُ غفقال عرِفْھا عولاً نموئٹھا فلع أجڈ ثُم أئیثۂ تلاثاً فقال احَفَظ وعائِما 
وعنتھا ژوگاجھا فلا جاغ صاجٹھا ولاً فاتدیغ ىَ ِم بِها فَامْكَدكَث فَلَقَيثۂ بَدُ مَكة فقال لا 
أذري کات أُخوَال او ولا واحدا, [الحدیث دی طرفهة فی: ٣۷‏ . 


لیس فی ھذا الحدیث ما یشعر صریحاً علی الترجمة أللھم إلا إذا قیل: وقع فی بعض 
طرق ھذا الحدیث ما یشعر علی التعرجمة: فکأنه آشار إلی ذلك وھو فی روایة مسلم فإنه 
روی ھذا الحدیث مطولاً بطرق متعددق وفي بعضھاء قال: فإن جاء احد یخبرك بعددھا 
ووعاٹھا ووکاٹھا فأعطھا إیاہ. فإن قلت: قال آبو داود: حذہ زیادة زادھا حماد بن سلمق وھی 
غیر محفوظة. قلت: لیس کذلكء بل ھي محفوظة صحیحقء فان سفیان وزید بن أٌبي أیسة 
وافقا حماد بن سلمة فی عذہ الزیادة في روایة مسلمء وکذلك سفیان فی روایة الترمذي؛ 
حیث قال: حدثنا الحسن بن علی الخلال حدثنا یزید بن ھارون وعید اللہ بن نمیر عن سفیان 
د سس ھی سض سم سپ تو یں وی پہ پوس سیت 
ووکاعءھاء فان جاء طالبھا فأخبرك بعدتھا ووعاٹھا و وکاٹھا فادفعھا إلی وإِلاً فاستمتع بھا۔ 

ذکر رجاله: وھم سبعة لآنه أخرجه من طریقین الأول: عن آدم بن أبي إیاس عن 
شعبة بن الحجاج عن سلمة بن کھیل - بضم الکاف - عن سوید - بضم السین المھملة ‏ 
ابن غفلق بالغین المعجمة والفاء واللام مفتوحات: الجعفی الکوفی 7 الجاعلیة ثم اُسلم 
ولم یھاجر۔ مات سنة ثمانین ولە مائة وعشرون سنة وقیل: إنه صحابي,ء والول أُصح؛ وروی 
عنه أأنه قال: آنا لدۃ رسول اللہ كَِلَّ ولدت عام الفیلء قدم المدینة حین نفضت الاّیدی من 
دفن رسول اللہ عللكِ وقد روي عنہ أآنە صلی مع النبي عَ والأول آثبت. الطریق الغانی: 
و عتیعت رھ سصبے شی جو ہد شدت إلی آخرں وھذا أنزلء ولم 

یق العقق ال علی النازلء وأآخرجه البخاري أَیضاً عن عبدانء واسمه عبد ال بن عثمات وعن 

بلیسان بن حرب فرقھما۔ وأمحرجه مسلم في اللقطة أیضاً عن أبی بکر بن نافع وبندار 
کلاھما عن غندر ب وعن عبد الرحمن بن بشر وعن أَبي بکر بن أبي شیبة وعن محمد بن 
عبد الله نمیر وعن محمد بن حاتم وعن عبد الرحمن بن بشر. وآخرجە أبو داود في عن 
محمد سس ےر سو دج یىی مہو ہر ا ےس بن اسماعیل عن حماد بن 
سلمة بە۔ وأآخرجه ارمذي فی الأحکام عن الحسن بن علی الخلالء وقد ذکرناہ الآن. 
وآخرجه النسائي فی اللقطة عن محمد بن قدامة وعن محمد بن عبد الأعلی وعن عمرو بن 
علي الفلاس وعن عمرو بن یزید وعن عمرو بن علي. وأخرجه ابن ماجە في الاُحکام عن 
علي بن محمد الطنافسی عن وکیع. 

ذکر من آخرجہ وغیرہ من أحادیث ھذا الباب: ولما روی الٹرمذي عذا الحدیث 
قال: وفی الباب عن عبد اللہ بن عمروہ والجارود بن المعلی؛ وعیاض بن حماد وجریر بن 
عبد اللہ. قلت: وفیي الباب عن عمر بن الخطاب؛ وأبي سعید الخدري وسھل بن سعدء 
وأبي ھریرق وجابں وعبد اللہ بن الشخیں ویعلی بن مرقء وسوید بن أَبي عقبة وزید بن 


٥ ۲‏ ۔ کاب فی اللْقْطةِ / باب )١(‏ 


عالدكد وعائشف ورجل من الصحابف والمقداد. 


أما حدیث عبد اللہ بن عمرو فأخرجه أبو داود من روایة ابن عجلان عنحمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہ عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن رسول اللہ؛ علة أنه سَعل عن 
العمر المعلق... الحدیث؛ وفیه: سعل عن اللقطة فقال: ما کان فیھا فی طریق المیتاء والْقریة 
الجامعة فعرفھا سنة فان جاء طالبھا فادفعھا إلیه فإن لم یأت فھي لكء وما کان في 
الخراب ففیھا وقی ال رکاز الخمس: ورواہ النسائی أیضاً. قوله: هالمیتاءہ؛ بکسر المیم: 
الطریق المسلوك علی وزن: مفعالء من الإاتیانء والمیم زائدة وبابه الھمزة. وأما حدیث 
الجارود بن معلی فأخرجه النسائي عنه ەقال: اُنینا النبي؛ عَككِ ونحن علی إبل عجاف؛ 
فقلنا إنا مر بموضع قد سما فنجد إبلاً فٹ رر کبھا۔ قال: ضالة ”المظم حرق النارۃ۔ وله حدیث 
آخر رواہ أحمد وفيه: فان وجدت وا اکا ا :ا فمال اللہ یؤتيه من یشاءے۔ وأما 
حدیٹ عیاض بن حماد قایس آ داود والنسائيی وابن ماجه عنه قال: قال رسول ارزہ کر 
وت چس سورمر ہی سی یو ہم ربیل سعس جم پور الا 
فھو مال اللہہ۔ وأما حدیث جریر بن عبد اللہ فرواہ ابو داود عنهہ ولفظہ: ہلا یؤوي الضالة الا 
ضال٤ء‏ ورواہ النسائي وابن ماجه أٗیضاً. 


وآما حدیث عمر بن الخطاب؛ رضي ارہ تعالی عنه فرواہ اُبو داود عنه ولفظہ: 
وعرفھا سنة). وأما حدیث أبی سعید الخدري فرواہ أبو داود أیضا مطولا فینظر في موضعه۔ 
وأُما حدیث سھل بن سعد فرواہ أبو داود أٌیضاً مطولاً ینظر فی موضعہ. وأما حدیث أبي 
ھریرۃ فرواہ الطبرانی عدہ: ان رسول اللہ گل قال: ہلا تحل اللقطة من العقط شیئاً فلیعرف 
فان جاء صاحبھا فلیردھا إليه فإن لم یأت فلیتصدق بھا فإن جاء فلیخیرہ بین الآجر وبین 
الذي لەہء ولأبی ھریرة حدیث آخر رواہ البزار۔ وأعا حدیث جابر فرواہ أبو داود عنهء قال: 
رخص لنا رسول اللہ عِكه فی العصا والسوط والحبل وأُشباعه یلعقطه الرجل ینتفع بە. وأما 
حدیث عبد اللہ بن الشخیر فرواہ اہن ماجه عنہء قال: قال رسول اللہ گل : ہضالة المسلم 
حرق النارہ. وأما حدیث یعلی بن مرة فرواہ اأحمد فی (مسندھ) عده قال: قال رسول اللہ 
کل : دمن التقط لقطة یسیرق درععاً أو حبلاً و شب ذلكء فلیعرفه ثلاثة ایام وإِن کان فوق 
ذلك فلیعرفه ستة أیام. وأما حدیث سوید فرواہ ابن قائعم فی (معجم) عنهہ قال: سآلت رسول 

اللہ عَلهِ عن اللقطة فقال: عرفھا سنة فإن جاء صاجبھا فأُدھا إليه وإلا فأوثق صرارھا 
جکاسا نات ا سا ارا فص ا 6ت بھاء وسماہ ابن قائع: سوید بن عقبة 
الجھنی؛ وقال ابن عبد البر فی (الاستیعاب): سوید او عق الأنصاری؛ وقال: حدیثه فی 
اللقطة صحیح. وأما حدیث زید بن خالد فرواہ الأئمة الستة علی ما یجيء بیانه إِن شاء اللہ 
تعالی. وأما حدیث عائشة فرواہء سعید بن منصور عنھا: اُنھا کانت ترخص للمسافر أن یلعقط 
السوط والعصا والڑداوة والنعلین والمزودہ والظاھر أُنه محمول علی السماع وعن أم سلمة 
مثله. وأما الحدیث عن رجل من الصحابة فرواہ النسائي عنه عن النبي لگ دأنه سثل عن 


سس اس سید ۳ 


صاحبھا 3 فشأُك بھاء. وأما حدیث المقداد فرواہ این ماج عنه أنه 2 خریة فخرج 
جرڈ و نے دیٹناں ثم آخر حتی أخرج سبعة عشر دیٹاراً فأخبر النبي عَْكَّ خبرھاء فقتال: اج 


ذکر معداہ: قوله: وأمحذتء؛ ھکذا روایة الاکٹرین؛ وفی روایة المستملی: اأُصبت: 
وغی روایة الکشمیھنی: وجدت. قوله: ومائة دینارء؟ نصب علی أُنہ بدل من: صرق؛ ویجوز 
الرفع علی تقدیر: فیھا مائة دینار. قوله: افعرفھا: بالتعشدید - أمر من التعریف وھو أن 
یناديی فی الموضع ألٰذي لقاما فيه وفي الا اق والشوارع والمساجد: ویقول: : من ضاع لہ 

ء فلیطليه عندي۔ قوله: افعرفتھا أیضاء بالعشدید من کرت و (حولاہ نصب علی 
0 قوله: من یعرفھاء بالتخفیف من عرف رات عم وھرفاتا قوله: دٹم اُتیعه ٹلاتا 
أُي: ثلاث مرات المعنی: أنه آتی ثلاث مرات: ولس معناہ أأنه آنی بعد لمرٹین الاولییَ 
ثلاٹ مرات:؛ وإن کان ظاعر الکلام یقتضی ےہ ذلك لان: ٹم إٰذا تخلفت عن معنی التشریك في 
الحکم والترتیب والمھلة تکون زائدة فلا تکون عاطفة البتة قاله الأخفش والکوفیون وحملوا 
علی ذلك قوله تعالی: طوحتی إِذا ضاقت علیھم الأرض ہا رحبث وضاقت علیھم أنفسھم 
وظنوا أن لا ملجأ من اللہ إلاً إلیه ثم تاب علیھمچ٭ [التوبة: ۱۱۸]. ویوضح ما ذکرنا روایة 
مسلم فقال: أي: أبي بن کعب: هاإني وجدت صرۃ فیھا عائة دینار علی عھد رسول اللہ 
فقال: عرفھا حولاً قال: فعرفتھا فلم اأُجد من یعرفھاء ٹم ُٹیت فقال: عرفھا حول 
فعرفتھا فلم اُجد من یعرفھاء ثم أُتیته فقال: عرفھا ولا فلم اُجد من یعرفھاء فقال: احفظ 
عددھا۔.) الحدیث۔. وقد اخعلفت الروایات فی ہذاء ففی روایة: عرفھا ثلاثاء وفی أآخری: أو 
حولاً واحدا وفی أخری: فی سنة أو في ثلاث سنینء وفي أخری: عامین أُو ثلاثة. وروی 
مسلم عن جماعة هذا الحدیث: ثم قال: وفی حدیٹھم جصیعا ٹثلاالة اخوال:إلا خیاد بخ 
سلمة فان فی حدیثهھ: عامین او ثلاثة, 

وقال المنذري: لم یقل أحد من أئمة الفتوی بظاہرہ من أُن اللقطة تعرف مثُلائة أُعوام 
إلا روایة جاءت عن عمرہ رضی اللہ تعالی عنه وقد روی عن عمر اُنھا تعرف سنة مثل قول 
الجماعق وفی الحاوي عن شواذ من الفقھاء اُٹھا تعرف ثلاثة اُحوال. وقال ابن المنذر عن 
عمرہ رضي اللہ تعالی عنه: یعرفھا ثلائة اُشھر. قال: وروینا عنه: ثلائة أیام) ثم یعرفھا سنق 
وزعم ابن الجوزي اُن روایة الثلالة أحوال: إما أُن یکون غلطاً من بعض الرواۃء واإما أن یکون 
المعرف عرفھا تعریفاً غیر جید کما قال للمسیء صلاته: إرجع فصل فانك لم تصلء وذ کر 
ابن حزم عن عمر بن الخطاب: یعرف اللقطة ثلائة أشھر وفي روایة: أُربعة اُشھر وعن 
الثوري: الدرھم یعرف اَی اُیام, وقال صاحب (الھدایق: إن: کاثت اُقل من عشرة دراهھم 
یعرفھا أربعق وإن کانت عشرة فصاعداً عرفھا حولاء وھذہ روایة عن أبي حنیفةق وقدر محمد 
الحول من غیر تفصیل بین القلیل والکٹیں وھو ظاھر المذهب؛ وفي (التوضیح): کذا قاله ابو 


٥ ۳۷ِ‏ ۔ کَقای فی اللقْظِ / باب )١(‏ 


إسحاق في تنبیھ والمذھب الفرق؛ فالکٹیر یعرف سنق والقلیل یعرف مدۂۃ "یلب علی الظن 
قلڈ أُسف صاحبه عليه وممن روی عه تعریف سنقة: علی وابن عباس وسعید بن۔المسیب 
والشعبيء وإلیه ذھب مالك والکوفیون والشافعي وأحمد ونقل الخطابیي إٍجماغع العلماءِ فی 
وقال این الجوزي: ابتداء الحول من یوم التعریف: لا من الأخذ. قوله: دإحفظ وعاءھاب: 
یکسر الواو وقد یضم وبالمدہ وقرأ الحسن بالضم في قوله: وعاء ای وقراً سعید بن جبیر 

إعاء اُخيه بقلب الواو عمزة مکسورة: والوعاء ما یجعل فيه الشيء سواء کان من جلدِ 02 
رق أو خعشب أُو غیر ذلك؛ ویقال: الوعاء هو الذي یکون فيه التفقق وقال ابن القاسم: ھو 
الخرقة۔ قوله: ہووکاءھاء؛ بکسر الواو وبالمد وھو الذي یشد بە راس الکیس أو الصرة أو 
غیرماء ویقال: ا و کیته ایکاء فھو موك بلا همز. وزاد ۳ حدیث زیلک بن الد العقاص: 
کما یجيں عن قریب. قوله: (فژنٴ جاء سی شرط جزاؤہە محذوف) نحو: فارددھا إليه۔ 
قولە: اوالاف أي: وإات لم یجیء صاحبھا فاستمتع بھا استدل به قوم. و بقولله: (فشأنك بھاں: 
دس سوید الٰذيی مضی: علی ان بعد السنة ملك الملتقط اللقطف وھذا خرق لإجماع 
أئمة الفتوی فی أنە یردھا بعد الحول أیضاً إذا جاء صاحبھا لنھا ودیعة عندہ ولقوله ‏ ٌلنگہ: 
فأدھا إليه. 


قولہ: هفلقیتہ بعد بمکمةہ؛ القائل بقوله: لقیہ شعبةق والضمیر المنصوب قيه یرجع إلی 
سلمة بن کھیل. قوله: وبعدہ؛ بضم الدالء أي: بعد ذلك. قوله: ابمكة٤ء‏ حال من الضمیر 
المنصوب أي: حال کون سلمة مبمکةة یعنی: کان ملاقاۃ شعبة بسلمة في مكق وقد أُوضح 
ذلك مسلم في روایته حیث قال: قال شعبة: فذفسمعته بعد عشر ستین یقول: عرفھا عاماً 
واحداء وكذلك صرح بذلك أبو داود الطیالسي في (مسندہ): یقال فی آخر الحدیث: قال 
شعیة: فلقیث سلمة بعد ذلك؛ فقال: لا أدري ثلائة أحوال أو حولاً واحدأ. وقال الکرمائيی: 
قوله: ەفلقیته:ء أي: قال سوید: لقیت أبی بن کعب بعد ذلك بجکق قلت: تبع في ذلك این 
بطال حیث قال: الذي شك فيه هو أأبی بن کعب, والقائل هو سوید بن غفلق ولکن یرد مذا 
ما ذکرناہ عن مسلم والطیالسي. قوله: ە٭فقال: لا أدري: أي: قال سلمة بن کھیلء وھو 
الػاك فيه وعلی قول ابن بطال: الشاك هو أبي بن کعب؛ والسائل منە هو سوید بن غفلة 
کما ذ کرناہ. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: التعریف بٹلائة اأحوال؛ ولکن الشك فيه یوجب سقوط 
المشکوك وھو الثلاثة. وقال ابن بطال: لم یقل احد من أئمة الفتوی بظاھرہ بأن اللقطة 
تعرف ثلائة اأحوال: وقد بسطا الکلام فه تن قریب۔ وفيه: الا بحفظ ثلا٦لة‏ اُشیاء: وميی 
الوعاء والعدد وال وکاء وإنا أمر بحفظ هذہ الاشیاء لوجوہ من المصالح: منھا: أُن العادة جاریة 
یالقاء الوعاء والوکاء إٰذا فرغ من النفقة وأمرہ معرفته وحفظه لذلك؛ ومنھا: أُنه إذا أمرہ بحفظ 
عذین فحفظ ما فیھما أولی. ومنھا: ان جس اس سرابت شید یہ ومنھا: اُن صاحبھا إذا 
جاء بغتة فرما غلب علی ظده صدقه فیجوز لە الدفع إليه. ومنھا: أنه إِذا حفظ ذلك وعرفه 


۴۵ (١( ۔ کتاثٍ في اللقْطٍ / باب‎ ٥ 


أُمیکنه التعریف لھا والڑشھاد عليهء وأمرہ عِكك بحفظ عذہ الاُوصاف الثلاة هو علی قول 
من یقول بعرفة الأوصاف: یدفع إليه بغیر بینةہ وقال ابن القاسم: لا بد من ذکر جمیعھاء ولم 
یعتبر اُصیغ العدد وقول این القاسم أوضح: فإذا اتی بجمیع الاأوصاف, ھل یحلف مع ذلك 
أو لا؟ قولان: النفی لابن القاسم وتحلیفه لاُشھب؛ ولا تلزمه بینة عند معالكء وأصحابع 
وأحمد وداود وھو قول البخاريء وبوب عليه بالباب المذ کور وبه قال اللیث بن سعد 
اأیضا. وقال أبو حنیفة والشافعيء واصحابھما: لا یجب الدفع لا بالبینةہ وتاولوا الحدیث علی 
جواز الدفع بالوصف إذا صدقه علی ذلك ولم یقم البینة واستدل الشافعی علی ذلك بقوله 
فی الحدیٹ الآخر: البینة علی المدعیء وھذا ماع وقال انان ولو وصفھا عشرة أُنفس 
لا یجوز ان یقسم بینھمء ٠‏ ونحن نعلم ان کلھم کاذبون إِلا واحداً منھم غیر معینء فیجوز ان 
یکون صادقا ویجوز ان یکون کاذباء وأنھم عرقوا الوصف من الملعقط؛ ومن الذيی ضاعت 
من وقال شیخنا زین: ھذا معنی کلامه وظاھر الحدیث یدل لما قال مالك واللیث وأحمد 
واللہ اأعلم. ولو أُخبر طالب اللقطة بصفاتھا المذ کورۃ فصدقه الملتقط ودفعھا إليه ثم جاء 
طالب آخر لھا وأقام البینة علی اُٹھا ملک فقد اتفۃ تفقوا علی انھا تنعزع ممن اأُخذھا أولاً 
بالوصف وتدفع للٹانی لأن البینة أقوی من الوصفء فان کان قد اُتلفھا ضحتھا. 


واختلفوا: عل لمقیم البینة أُن یضمن الملتقط؟ فقال الشافعی: لە تضمینه لأنه دفعه لغیر 
مالکھ. وقالت المالکیة: لا یضمن لأنه فعل ما أمرہ بە الشارع. وقال ابن القاسم: یقسم بیٹھما 
کما یحکم فی نفسین ادعیا شیعاً وأقاما بینة۔ وقال أصحابتا الحنفیة: وإت دفعھا بذ کر العلامة 
ٹم جاء آخر وأقام الیینة بأنه لە فان کانت قائمة اُخذھا منە وإن کانت عالکة یضمن أیھما 
شاء ویرجع الملتقط علی الأخذ من ضمن: ولا یرجع الأحذ علی أحد وللملتقط ان یأحذ 
منه کفیلاً عند الدفع. وقیل: یخوں وإن دفعھا إليه بتصدیقه ٹم أقام آخر بینة اُٹھا لہ فان 
کانت قائمة اُخذھا منەء وإن کانت عالکة فان کان دفع إليه بغیر قضاع فله ان یضمن أيھما 
شاءی فان ضمن القابض فلا یرجع به علی احدء وإت ضمن الملتقط فلە ان یرجع بە علی 
القابضء وللملتقط اُن یأآخذ بە کفیلاء وإن کان دفعھا إليه ہو کی لا رِفتَمَن 
الملعقط لنه مقھورہ وإن أقام الحاضر بینة اُٹھا له فقضی بالدفع إلیە ٹم حضر آخر وأقام بینة 
اُنھا لە لم یضمن. 


وفیه: الاستمتاع باللقطة إذا لم یجیء صاحبھا واحتج بظاعرہ جماعق وقالوا: یجوز 
للغني والفقیر إذا عرفھا 4 یس بی وقد أُعذھا علي بن أَبي طالبء وھو: یجوز لە 
اذ النفل دون الفرض: وأَبي بن کعب وھو من میاسیر الصحابق وقال ابو حنیفة: إن کان 
غنیاً لم یجز لە الاننفاع بھاء ویجوز إن کان فقیراء ولا بتصتق ہا علی گی ویتصدق بھا 
علی فغیر أجتیاً کان أر یا مہ رکگذال آن پتصسدق تھا علی آبریہ و روج وولدہ إذا کانوا 
فقراء. فإن قلت: ظاحر الحدیثٹ حجة علیکم لان عوتاف قال لابی: فاستمتع بھا. قال: 
فاستمتعت ! غلت: ھذا حکایة حال فلا تعمء ویجوز آنہ علؤ عرف ای سو ار 
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ولئن سلمنا أُنه کان غنیا فقال لە: استمتع بھاء وذلك جائز عندنا من الام علی سبیل 
العرض؛ پوس ری اور کی حربی کافر۔ ثم لو ضاعت اللقطة'قبل الحول 
فھل یضمن و لا؟ فقال آبو حنیفة ومحمد بن الحسن: إ ان کان حین اأخعذھا آٹھ عليه 
لیردھا لم یضمن؛ ات لحدیث عیاض بن حماد وقد ذکرناہ وعن أأبی یوسنفکپآ+ز 
ترط الاشھاد کما لو اُخذھا یإذن المالك وبە قال الشافعی ومالك وأحمد وإن لم یشھد 
عليه عند الالتقاط وادعی أُنه اُخذھا لیردھا. وادعی صاحبھا أأنه اُخڈھا لنفسہ فالقول 
لصاحبھاء ویضمن الملتقط قیمتھا عندھما. وقال أبو یوسف: القول قول الملتقط فلا یضمن؛ 
وإذا لم ِکە الاشھاد بأن لم یجد اأحداً وقت الالتقاط او حاف من الظلمة علیھاء فلا 
بضمن بالاتفاق. 
واختلف فی ضیاعھا بعد الحول من غیر تفریط: فالجمھور علی عدم الضمان ونقل 
این التین عن الشافعیة: أُنه إذا نوی تملکھا ٹم ضاعت ضمنھاء وعند البعض: لا ضماتء ثم 
عند الشافعیة: لا یحتاج فی إنفاقھا علی نفسے إلی اختیار العمليكء بل إذا انقضت السنة 
دخلت فی ملک یدل عليه ما في روایة النسائی: فإن لم یأت فھي لك. قال شیخنا: مذا 
وجه لأصحاب الشاقعی؛ والصحیح عندھم: أنه لا بد من اخعیار العملك قبل الإنفاقء وھو 
الذيی صحدہ النوويء فقال: لا بد من اختیار التمليیك لفظا۔ 


وفيه: وج آخحر: نہ اج ملکھا إلا بالتصرف بالبیع وتحوں ونقل !بن الین عن جمیع 

فقھاء الأأہصار أُنه: لیس لە اُن یعملکھا قبل السئة ونقل عن داود أُنه یأاکلھا ئم یضمتھا. 

ات بذلك لما ذکر رسول اللہ گػػإك لصاحب اللقطة معرفة الأوصاف الئی ذ کرھا فیه. 
٢‏ ۔ بابُ ضالة الابلِ 


أٌي: عذا باب فی بیان حکم التقاط ضالة الابل هھل یجوز التقاطھا أم لا؟ واکتفی با 
فی الحدیٹ عن الجزم بالجواب: والمراد بالضالة ھہنا: الابل والبقر مما یحمي نفسه ویقدر 
علی الابعاد فی طلب المرعی والماء وقیل: عي الضائعة في کل ما کی سو لوزن 
وغیرہ یقال: ضل الشیء إذا ضاع وضل عن الطریق إذا حارء والضالة ۂ فی الأصل فاعلة ٹم 
اتسع فیھا فصارت من الصفات الغالیةء ویقع علی الذ کر والأنئی کک والجمحء ویجمع 
علی: ضوال. 

۲) ۔ حفثت غَشرو بث عَماس نال حدّثنا عبڈ الإحلن قال حدّئثنا شفْانٌ عن 
رَبِيِحَة پیقَةً قال حدُثني یَزیڈ موی العثجیث عؿ زَند بن خالد الَحُهَيِيٌ رضی اللہ تمالی عنۂ قال 
جَاءَ أغرابي النبی ا نما عَکا بَلكَقَعٰهُ فقال َرفھَا َتةً فُمْ اخقظ ع_فَاصَھَا وَرِكَاءَهَا فإِنْ 
جار اعة فهبز پھا ولا فاشفٹھا ال ہا رسول لغ لک ال لک اسر 

ثب قال ضالَةُ اللإہل فَتَمَگْر وججۂ النبیخ عَلَلهَ نقال ماك وِلَھَا مقھا جذاڑھا وسقَاؤها تَرد 


۳۷ )٢( ۔ کتاب فی اللْفْطة / باب‎ ٥ 


الماءَ وَتَأَکُلُ الحّجِر,(انظر الحدیث ۹۱ وأطرافن. 

مطابقتعه للترجمة فی قوله: ۃضالة الڑبل؛ وقد مضی الحدیث في کتعاب العملم فی 
باب الغضب فی الموعظة فإنه اخرجه ھنك: عن عہد اللہ بن محمد عن آأبی عامرٰعن 
سلیمان بن بلال المدیني عن ربیعة بن عبد الرحمن إلی آخرہ وھھنا آخرجه: عن عمروٴبن 
عباس ۔ بالباء الموحدة والسین المھملة - عن عبد الرحمن بن مھدي بن حسان عن سفیان 
الثوري عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن المعروف بالرأي - بسکوت الھمزة ‏ عن یزید ‏ من 
الزیادة ۔ مولی المنبعث؛ وقد مضی الکلام فيه ناك مستقصّی. 

قوله: دجاء أعرابىيە وفي روایة مالك عن ربیعة: جاء رجل؛ وفي روایة سلیمان بن 
بلال المدینی عن ربیعة: سأله رجل عن اللقطة وقد مضی مذا في کتاب العلمء وفی روایة 
الحرمذي: سعل عن اللقطةء وفي روایة مسلم: جاء رجل يسأله عن اللقطةء وفی روایة أخری 
لە: أن رجلا سأل رسول اللہ عَإل عن اللقطة وفي روایة لە: آنی رجل رسول اللہ عَلك وأنا 
مع فسأله عن اللقطة. وفي روایة أخری مثل روایة الترمذيء وکذا في روایة للبخاريء وفي 
روایة لە: جاء رجل إلی رسول اللہ ػظ فسأله عن اللقط وفی روایة حدیث ھذا الباب جاء 
أعرابيء وزعم ابن بشکوال: أُن هذا السائل عن اللقطة هو بلالء رضی اللہ تعالی عنه وعزاہ 
لابی داود ورد عليه بعضھم بأنہ لیس فی نسخ ْ- داود شْيء من ذلكِ وفيه یا ا 
لا یوروصف يأنه أعرابي. قلت: ابن بشکوال لم یصرح بن الأعرابی الذي سأل و بلال؛ رضی 
اللہ تعالی عنهء وإغا قال: السائل المذ کور في راید ای کل سرت تما عل 
وغي روایة الترمذي: سمل النبي ٤ل‏ عو بلال ولفظ السائل اعم من الأعرابي وغیرہء وبلال 
وغیرہ وابن بشکوال آوضح السائل بأنه بلال: رضی اللہ تعالی عنهہ فإنه کلام لیس فيه غبار 
ولیس فيه بعد ولو صرح بقولہ: الأعرابي هو بلالء لکان ورد عليه ما قاله وأما عزو ابن 
بشکوال ذلك إلی أبي داود فلیس بصحیح لان أبا داود روی ھذا الحدیث بطرق کثیرة 
ولیس فيه ما عزاہ این بشکوال إليه وانھا لفظہ: ان رجلا سأل رسول اللہ مگ وفي روایة: 
ان رسول اللہ کل سئل عن اللقطة ولیس لبلال ذکر أصلاء فافھم. 

ٹم قال هذا القائل: ٹم ظفرت بتسمیة السائل وذلك فیما أآخرجه الحمیدي والیغوي 
وابن السکن والماوردي والطبرانی کلھم من طریق محمد بن معن الغفاري عن ربیعة عن 
عقبة بن سوید الجھنی عن أبيەه قال: سألت رسول اللہ عته عن اللقطق فقال: عرفھا سنة ٹم 
اأوثق وعاءھا.۔. الحدیث: قال: وھو اُولی ما فسر یه ھذا المبھم لکونه من رهھط زید بن خالد 
ال جھني. انتھی,. قلت: حدیث سوید بن عقبة الذي پرویه٭ عنه ابنه عقیة غیر حدیث زید بن 
خالد فکیف یفسر المبھم الذي في حدیث زید بن خالد بحدیث سوید؟ ولا یلزم من کون 
سوید من رعط زید ان یکون حدیٹھما واحداً بحسب الصورةء وإن کانا فی المعنی من باب 
واحد وأیضاً هو استبعد کلام ابن بشکوال في إطلاق الأعرابی علی بلالء وکیف لا یستبعد 
منا إطلاق الاعرابي علی سوید بن عقیة؟ ولا یلزم من سژال سوید رسول اللہ ظ عن اللقطۃ 


٥ -‏ ۔ انی في اللقْةِ / باب )٢(‏ 


ان یکوتن هو الأعرابي الدي فی حدیٹ زید بن خالد. قوله: وفأله عما یلتقطہ: أي: عن 
اتی الذي یلتقطہ ووقع في آکثر الروایات أنە سأل عن اللقطةء ووقع في رَواٰنة لمسلم: 
سل رسول اللہ عِكه عن اللقطة الذھب أُو الورقء وھذا لیس بقید؛ وانما هو کالمثٹال وحکم 
غیر الذھب والفضة کحکەھماء ووقع فی روایة لاّبي داود: وسٹل عن التفقة. و دعرقواں 
بالتشدید أمر من التعریف. قوله: ہثم احفظ عفاصھاہ؛ بکسر العین المھملة وتخفیف الفاء 
وبالصاد ھو؛ الوعاء الذي یکون فيه النفقةء سواء کان من جلد أُو خرقة أو حریر '. غیرھا٘ 
واشتقاقہ من: العفص وھو الٹنی والعطف لن الوعاء یٹنی عليه ما فيهء ووقع في (زوائد 
المسند) ثعبد اللہ ابن أحمد من طریق الاأعمش عن سلمة في حدیث أٔبي أو خرقتھاء بدل 
عفاصھاء ووقع فی حدیث أبي اَضاً: احفظ وعاءھا وعددھا ووکاءھاء وفی حدیٹ زید بن 
خعالد: إحفظ عقاصھا و ورکےشا فاأسقط ذکر العدد وزاد ذکر العقاص وقد اختلف في 
العفاص؛ فذهھعب ابو عبید إلٰی ا ما یربط فيه النئفق وقال الخطابی: اُصله٠‏ الجلد الذدي 
یلبیس تاس القارورة. وقال الجمھور: وھو الوعاء: قال شیخنا: قول الخطابي غوالارقی فانه 
جمع فی حدیث زید بین الوعاء والعغاص؛ فدل علی أنه غیرہ. قلت: الذي ذکرہ شیخنا ھو 
فی روایة العرمذيء وفي روایة البخاري ذکر العفاص والوکاء والذي یقول: العفاص هو 
الوعای هو الأڈولی: ولم یجمع فی حدیث زید الأٗ العفاص وال وکاء لان الأصل حفظ العفاص 
الذی هو الوعاء. 


فان قلت: في روایة الٹرمذي: ثم إعرف وعاءھا ووکاءھا وعفاصھاء فعلی ما ذکرت 
یکون ذ کر الوعاء او ذ کر العشاص ٹکراراً؟ قلت: قد ذکرت أن العفاص فيه اختلاف فعلی 
قول من فسر العفاص بالجلد الذي یلیس راس القارورة لا یکون ٹکرار۔ فان قلت: ذکر العدد 
فی حدیث بی نو وو و زید؟ قلت: قد جاء ذکر العدد في حدیث زید أیضا 
فی روایة لمسلم : أو الظاھر أن ترکه ھنا بسھو من الراوي؛ واللہ أعلم. قوله: دفإن جاء اأُحد 
یخبرك بھا؛ء جواب الشرط محذوف: تقدیرہ: فإن جاء اأحد یخبرك باللقطة وأوصافھا فاُدھا 
إليە وفي روایة محمد رج سی 2ر سقیات: ”گنا سیأُيء فان جاء أحد یخبرك بعفاصھا 
و وکائھا. قوله: ووإلا فاستفقھاء؛ أي: وان لم یأأت اأحد بعد التعریف حولا فاستتفقھا من 
الاستنفاقء وھو اسعفعال: وباب الاسعفعال للطلب؛ لکن الطلب علی قسمین: صریح 
وتقدیري؛ وهھنا لا یتأئی الصریح فیکون للطلب التقدیري؛ کما في قولك: استخرجت الوتد 
من الحائط: فإن قلت: ي روایة مالك - کما یجیء بعد باب: واعرف عفاصپا وو کاءھا ٹم 
عرفھا سنةاء وفي روایة أَبي داود من طریق عبد اللہ بن یزید مولی المئبعث بلفظ: وعرفھا 
حولا فان جاء صاحبھا فادفعھا إليه والاً اغرف وکاءِھا وعفاصھا ٹم اقبضھا فی عالك٤.‏ 
فروایة مالك تقتضی سبق المعرفة علی التعریف؛ وروایة أبي داود بالمکس. قلت: قال الدووي: 
الجمع بیٹھما بن یکون مأموراً بالمعرفة فی حالتین: فیعرف العلاماتِ أُول ما یاتقط حتی 
یعلم صدق واصفھا إذا وصفهاء ٹم بعد تعریفھا سن إِذا راد ان یٹملکھا فیعرقھامرة ق ری 


٣ك‎ ْ )٢( ۔ کتابٌ في لْفَطة / باب‎ ٠٥ 


معرفة وافیة محققة لیعلم قدرھا وصفتھا لاحتمال ان یجیء صاحبھا فیقع الاغعتعلاف فی 
ذلك؛ فاإذا عرفھا الملتعقط وقت التملك یکوت القول قوله لنه أمین. واللقطة وَدیعة عندہ 
وقال بمضہم: یحتمل أن یکون: ثمء في الروایتین ببعنی: الواو فلا یقتضي ترتیباء فلا 'یقتضی 
تحالفاً یحتاج الی الجمع. قلت: خروج: ٹمء عن معنی التشرییك في الحکم والمھلة والترتییِ 
إنھا ِشي علی قول الکوفیین: فتعکون حینعذ زائدةء وذلك إنما یکوت في موضع لا یخل 
بالمعنی؛ وہھنا لا وجه لما الہ ولٹن سلمنا أنه یکون ہمعتی: الواو و: الواو أیضاً تقتضي 
العرتیب علی قول البعض؛ فلا یتم الجواب با قاله۔ فإن قلت: ھذا العرفان واجب أم سنة؟ 
قلت: قیل: واجبٍٍ لظاعر الأم وقیل: مستحب؛ وقیل: یجب عدد الالتقاط: ویستحب 
بعد قوله: وفضالَّة الغٹم؟؛ أي: ما حکم ضالة الغئم؟ قوله: هقال: لك: أو لیأححيیك أو 
الذئنبں کلمة: أآو فيه للتحقسیم والتتویع؛ والمعنی: إن ضالة الغنم لك ان اأُخذتھا 
وعرفتھاء ولم تجد صاحبھا. قولہ: دأو لأحيك یعنی: إن أخذتھا وعرفتھا وجاء صاحبھا 
فھيی لہ وأراد بە الأخ في الدینء وھو صاحب الغم. قولہ: ەأو للذئب؛ یعنی: إن ترکتھا ولم 
یتفق آخذ غیرك فھي طعمة للذئب غالبآء لأنھا لا تحمي نفسھاء وذکر الذئب مثالء ولیس 
بقید والمراد جنس ما یأکل الشاۃ ویفترسھا من السباعء ووقع في روایة إسماعیل بن جعفر 
عن ربیعق کما سیأتي بعد أبواب فقال: خذھا فاھا ھی لك. ای آخمرں وھو صریح بالأمر 
بالأخعذقے وفيه رد علی آحمد فی اإحدی روابتيه أُزہ یترك التقاط الشاۃء وبه تمسك مالك في نہ 
یأعذھا ویلکھا بالأخذ ولو جاء صاحبھا لأُنە صار حکمە حکم الذئب فلا غرامةق ورد عليه 
بأن اللام لیست للتمليك لان الذئب لا بملك وا یأکلھا الماتقط بالضمان: وقد أجمعوا علی 
اه لو جاء صاحبھا قیل ان بأکلھا الماتقط فإنه یأعذما لٹھا باقیة علی ملکھ. 


قولہ: دقال: ضالة الابل؟ء أی: : ما حکم ضالة الإبل؟ قوله: ەقتمعر وجہ السِيی عَل 
أٌي: تغیر وجھه من الغضب ومادة تمعر: میم وعین مھملة وراء وأصله فی الشجر إذا قل ماؤہ 
فصار قلیل النضرة عدم الوشراق ویقال للوادي المجدب: أمعر؛ وقال بعضھم: ولو روی 
بالغین المعجمة لکان لە وجہ اأی: صار بلوت المغرةء وھی حمرة شدیدة إلی کمودة: ویقویه 
قوله في روایة اِسماعیل بن جعفر: فغضب حتی احمرت وجتاہ او وجھھه. قلت: إذا لم تثبت 
فيه الروایة فلا یحتاج إلی ھذا التعصف. قوله: وما لك:ء یعنيی: لیس لك ھذاء ویدل عليه 
روایة سلیمان بن بلال عن ربیعة التی سبقت فی کتاب العلم فذرھا حتی یلقاھا ربھا. قوله: 
(معھا حذڈاؤھاء بکسر الحاء المھملة وبالڈال المعجمة ممدودا أي: خفھا۔. قولہه: 
دوسقاؤھاء السقاء بالکسر فی الأصل ظرف الماء من الجلدء والمراد بە ھنا: جوفھاء وذلك 
لأنھا إذا شربت یوما تصبر أیاماً علی العطش؛ وقیل: المراد بە عنقھا لھا تتناول المأکول 
بغیر تعب لطول عنقھاء فلا تحتاج إلی ملتقط. وما یتعلق بە الحکم قد مضی في کتاب 
العلمء ولنذ کر شیعاً نزراً. 


اخعلف العلماء فی ضالة الابل: ھل تؤخذ؟ علی قولین: أحدھما: لا یأخذھا ولا 


ھم ۔ 
٥ ۸۰‏ ۔ کتاتِ في اللقطة / باب )٣(‏ 


یعرفھاء قاله مالك والڈوزاعی والشافعیي لنھیه كت عن ضالة الاإبل. الغاني::اُخذھا وتعریفھا 
أنضل, قاله الکوفیوٹ: للأن ترکھا سبب لضیاعھا۔ وفيه قول ٹالٹ: إن وجلدھا في القری 
عرفھاء وفی الصحراء لا یعرفھا. وقالت الشافعیة: الأصح أُنه إن وجدھا بمفازة فللقاضي 
التقاطھا للحفظ وکذا لغیرہء ویحرم التقاطھا للتملكء وإِن وجدھا بقریة فیجوز التملك: وَقال 
این المنذر: وممن رای ضالة البقر کضالة الإبل طاوس والأوزاعی والشافعی وبعض اأصحاب 
مالكء وقال مالك والشافعي في ضالة البقر: إن وجدت في موضع یخاف علیھا فھي في 
منزلة الشاق ولا فکالبعیر وقیل: إن کانت لھا قرون تمنع بنا نکانے ولا پکالعتاق ےگا 
ابن العین وقال القرطبی: عندنا فی البقر والغتم قولانء ورأی عالك إلحاقھا بالغٹمء ورای ابن 
القاسم إلحاقھا بالابل إذا کانت بموضع لا یخاف علیھا من السباعء وکان هذا تفصیل أحوال 
لا اختلاف أقوالء ومثلھا جاء قی الإبل إلحاقاً بھا۔ 
واختلف فی العقاط الخیل والبغال والحمر فظاعر قول ابن القاسم: الجواز ومنعه 
ٹھب وابن کنان وقال ابن حبیب: والخیل والبغال والعبید وکل ما یستقل بتفسه ویذھب؛ 
ہو داخحل في الضالق وقال این الجوزي: الخیل والإیل والبقر والبغال والحمیر والشاۃ والظباء: 
لا یجوز عندنا التقاطھا إلاّ اُن یأخذھا الإمام للحفظ وفی (التوضیح): إذا عرف المال وشبھه 
وانقضی الحول أُو قبل وجاء صاحبه اذہ بزیادته المتصلةء وکذا المنفصلۃ إن حدثت قبل 
العملكء وإن حدثت بعدہ رجع فیھا دون الزیادة. 


۳ ۔۔ باب ضالَِ القتم 

أي: هذا باب فی بیان حکم التقاط ضالة الغنمء رف اُفرد هذا الباب بترجمة وإن کان 
مذ کور فی الباب السابق لزیادة فيه إشارۃ إلی ان حکم ھذا الباب غیر حکم ذاك الباب. 

۲۳ تے۔ے حدُثنا إشماعِیل بل عَبدِ اللہ تال حدّثنا شُلَيمان عنْ یَحیٰ عنْ یَزید 
تڑلی العثییثِ آنَ شیع رڈ بَ خالد رضي اللہ تعالی عنۂ ن قول شیل النبج عَللله عن اللَمَطة 
فرع اه قال اغَرِف عِنَاصّھا وَوِكامَا آ ثع عَوْھا عَنهٗ َقول ترید إِن لع تُغتَرفِ استَتفِق بھا 
صاحبھا وکائٹث وَدَيَحَة عِنْدَهُ قال یَخْیٰی هَھٰدا الَذِي لا أذري آفی حدیث رسول اللہ کل نمو 
او شود می جندو غ قال یت تڑی تی الد اقم قال ای کہ مھا قفا می کل اد 


لأخيك از دنب قال زیڈ لہ رک ُم قال كيِفَ تزی في ضالةِ الاإبلِ قال فقال دَغھا 
فان مھا جِدَاءَھا وسِفَائَهَا تردُ الْمَاءَ وا الشّجَر حنٌّی یَجدھا رَبُهَا۔(انظر الحدیث ۹۱ 


مطابقته للترجمة فی قوله: کیف تری فی ضالة الغدم؟: ومذا الحدیث مضی في 
الیاب السابق, فإنه أخرجه ھناك عن عمرو بن عباس عن عبد الرحمن بن مھدي عن سفیان 
الٹوري عن ربیعة عن یزید... إلی آخرہء وھنا أحرجه: عن اسماعیل بن عبد اللہ هو ابن اي 
آویس عن سلیمان بن ہلال عن یحبی بن سعید الأنصاري عن یزید.. إلی آخرہ. 


۸۱ "9 ۔ کتابٌ فی اللقْةِ / باب‎ ٥ 


قولہ: فزعوں أي: قال: فالزعم یستعمل مقام القول المحقق کٹیر والرزاعم هو زید 
ابن عالد, قوله: وأنه قالء أي: أن رسول اللہ كإِكَء وقال: اعرف؛ من المعرفة۔ قوله: ویقول 
یزیدہ یعني: قال یحیی بن سعید الأنصاري: یقول یزید وہذہ الجملة مقول قول يٰخیی, 
فافھم. وھو موصول بالإسناد المذکور, قوله: وإن لم تعرف؛ء بلفظ المجھول من التعری؛ 
ویرری: ان لم تُعرف؛ من المعرفة علی صیغة المجھول أیضا. قرله: دصاحبھاہ؛ آی: 
ملتتطھا. قوله: دقال یحییءء أي: یحبی بن سعید الراويء وھو موصول بالاسناد المذ کوں 
والحاصل ان یحیی بن سعید شك: ہل قولھ: وکانت ودیعة ععندہء من رسول اللہ لت أم لا؟ 
وھو الذي انان إليه بقوله: فھذا الذی لا ادري؛ آئ: لا اعلم ٥اني‏ حدیٹ رسول اللٹ عو 
الھمزة فيه للاستفھام علی سبیل الاستخبار۔ قوله: دھوہ یرجع إلی قوله: دوکانت ودیعة 
عندہ,. قولہ: وأم شيء من عندہ) أي: أو ہو شےء قالہ من عندی وقد جزم یحبی بن سعید 
بذلك أنه من رسول اللہ عَلثلك ولم یشك فيه وھو فیما رواہ مسلم عن القعنبي والإسماعیلي 
من طریق یحیی ابن حسان کلاھما عن سلیمان بن بلال عن یحیی؛ فقال فیه: فان لم تعرف 
فاستنفقھاء ولعکن ودیعة عندك. وقد أشار البخاري إلی رفعھا علی ما یجیء بعد أبواب لاُنه 
ترجم بقوله: إٰذا جاء صاحب اللقطة بعد سنة ردھا عليه لتھا ودیعة عندہ. قوله: هوقال یزید)؛ 
وھي تعرف أیضاء أي: قال یزید مولی المنبعث الراوي المذ کوں وھو موصول بالاسناد 
الہمذ کور۔ وقوله: ؛تعرفقگ بعشدید الراء من التعریف علی صیغة المجھول. قوله: وحتی 
یجدھا ربھام أيی: صاحبھا. 

فیه: دلیل علی جواز أُن یقال لمالك السلعة: رب السلعة. والأحادیث متظاھرۃ بذلك 
لا اہ قد نھی عن ذلك في الد والأمة في الحدیث صعیج ء فقال: لا یقل أحد کم: ربی 
وقد اختلف العلماء في ذلكء فکرهه بعضھم مطلقاء وأجازہ بعضھم مطلقا وفرق قوم فی 
ذلك بین من لە روح وما لا روح لہ فکرہ أن یقال: رب الحیوان ولم یکرہ ذلك فی 
الأمتعق والصواب: تقیید الکراعة أو التحریم بجنس المملوك من الآدمیین: فأما غیر الاّدمي 
2 00 فقال هھنا: حتی یجدھا ربھاء وقال ٹی الابل: حتی یلقاھا ربھا. 


٤‏ -۔۔ باب إِڈا لم يُوجَد صاجبٔ اللقَطة بَفذٌ سَنة فَھٰیْ لِمّن رَجِدَهَا 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إڈا لم یوجد صاحب اللقطة بعد التعریف بسنة فھی۔ أي: 
اللقَطكث لمن وجدھا وعو بعمومه یتتاول الواجد الغني والغقیں وھذا خلاف مذعب 
الجمھوں فإن عندھم: إٰذا کانت العین موجودةۃ یجب الرد وإن کانت استھلکت یجب 
البدل: ولم بخالفھم فی ذلك الا الکرابیسی من أُصحاب الشافعیء وداود الظاھري: ووافقھما 
البخاري فی ذلك: واحتجوا في ذلك بقوله ھتہ نيِ ۳0 ٰ9 "۶ء 
ذشأنك بھاء وھذا تفویض إلی اختیارہ. واحتجوا ضا ما رواء سعید بن منصور فی حدیث 
زید بن خالد عن الدراوردي عن ربیعة بالفظ: رالا تضت باماسم عالاک ومن سن 
الجمھور قوله في حدیث الباب السابق: وکانت ودیعة عندہء وقوله فی روایة بشر بن سعید 


۲ ٥٤ے‏ کاب نی اللقطةٍ / باب )٥(‏ 


ابن زید بن خالد: فاعرف عفاضھا و وکاءھا ٹم ععا فان جاء صاحبھا فاُدھا إلیه٭. فان ظاھر 
قوله: فان جاء صاحبھا۔.۔ إلی آخرہ؛ بعد قوله: کلھاء یقعضي وجوب ردهَا بعد أکلھاء 
فیحمل علی رد البدلء وقال ابن بطال: إذا جاء صاحب اللقطة بعد الخول لزم 'ملتقطھا اُن 
یردھا إليە وعلی ھذا إجماع أئمة الفتوی وزعم بعض من نسب نفسه إلی العلم: آٹھا لا 
تودی إلیە بعد الحول: استدلالاً بقوله کل : هذشأنىك بھاہ. قال: نہذا بدل علی ملکھاء قال: 
وھذا القول بؤدي إلی تناقض السین: إِذ قال: فأُدھا إلي٭,. قلت: قوله فأُدھا إلیه٭ دلیل علی نہ 
إٰذا استتفقھا أُو تلفت عندہ بعد التملك أنه یضمٹھا لصاحبھا إذا جاء ویدل عليه أیضا قوله 
في روایة بشر بن سعید عن زید: :اثم کلھا: فان جاء صاحبھا أُدھا. أمرہ باداٹھا بعد الھلاك 
إذا کان قد بملکھا أما إذا أُثلفت عندہ بغیر تفریط منه فانه لا یضمنھا لصاحبھا إذا جاور لان 
یدہ علیھا ید أمانة فصارت کالودیعة,, 


۹/٤‏ لے حد حدّثنا عد اللہ بل یُوشف قال أحبرنا مالِك عن رَبيعَة بن أبي عبد 
الخشن عخ تریڈ مولٰی العثيثِ عن ژئد بن خالل رضي اللہ تمالی عنۂ قال جاء رَخجل إلَیْ 
زس اللہ ءَللل نمالۂ عن اللَقَطَة نقالاغرف ِفَاضھا ووٍکاھا تم عَرَفقَا سَتَةُ فإِنْ جاء 
صاجٹھا والاًفَأَئْكَ پھا قال نَضائَه التم قال هي لَكَ أؤ يك آؤ للّبٍ قال فَضَالَة الاہلِ 
قال ما لَكَ وِلَهّا قَقھا ِقّاؤھا وجڈاؤھا کر الْمَاء وَتأَكلُ التُجَرَ حمّی یَلْقاھا رتھَا.[انظر 
الحدیث ۹۱ وأطرافه]. 


مطابقده للترجمة في قوله: رفشأنك بھا٤‏ بنصب الئون أي: إلزم شأنك ملتبساً بھاء 
وقال الطیبي: قیل: إنه منصوب علی المصدر یقال: شأنت ثأنه معھا... الخ أي: قصدت 
قصدہ ومن شثأنك أیي: اإعمل ما تحسسه. وقال الکرمائي: قوله: ,فشأنك: بالنصب وبالرفع 
فقال فی النصب: أي: إلزم شأتكء ولم یبین الرفع؛ ووجھه ان یکون عرفوعاً بالابعداء وخبرہ 
محذوف تقدیرہ: فشألك مباح ار جائز او نحو ذلكء والشأن: الخطب والأمر والحال۔ قوله: 
رما لك ولھا؟؛ أي: ما لك وأخذھا والحال اُنھا مستقلة باأسباب تعیشھاء فیکون قوله: دمعھا 
سقاؤھا علی تقدیر الحال: ویقیة الکلام قد مرت. 


حر سے جے ۳ 


٥‏ ۔۔ باثٍ إِذّا وَجَد حَقَیةً فی الْبخر آؤ مَؤطاً از نَحره 

أْي: ھذا باب یذکر فیه إذا وجد شخص خشبة في البحر او وجد سوطاً في موضع آو 
وجد شیتاً ونحو ذلك مثٹل عصا وحبل وما اُشبھھماء وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: ماذا 
یصنع بە؟ ہل یأخدہ أو یترکە؟ فإذا أُعذہ ھل یتملکه أو سبیله سبیل اللقطۃ؟ ففیه اختلاف 
العلماء. فروی ابن عبد الحکم عن مالك: إٰذا ألقی البحر خشبة فت رکھا اَل وقال ابن 
شعبان: فیھا قول آخر: إن وجدھا یأحذھاء فان جاء ربھا غرم لە قیمتھا۔ ورخصت طائفة في 
اذ اللقطة الیسیرة والانتفاع بھا وترك تعریفھاء وممن روي عده عمر وعلي وابن عمر 
وعائشة وھو قول عطاء والنخعي وطاوسء وقال ابن المنذر: روینا عن عائشة رضي اللہ 


۴۸۳ ٰ ۔ کتابّ فی القِْ / باب (ہ)‎ ٠٥ 


تعالی عنھاء في اللقطة: لا با س ما دون الدرھم أُن یستمتع بهھ. وعن جابر کانوا:یرخصون فی 
الٰسوط والحیل ونحوہ أُنَ ینتفع به. وقال عطاء: لا با س للعسافر إڈا وجد السوؤظ والسعماء 
والنعلین ان بنتغع بھاء اسعدل من یبیح ذلك بحدیث الخشبة لان النبيء 7 اعلاح آزہ 
اأحذھا حطباً لھله ولم یأخذھا لیعرفھاء ولم یقل أنه فعل ما لا ینبغی. 

وفیي زالھدایق): وإت کانت اللقطة مما یعلم ان صاحبھا لا یعطلبھا: کالنواۃ وقشور 
الرمان فالقاؤہ إباحة اُخذہ فیجوز الانتفاع بە من غیر تعریفء ولکنە یبقی علی ملك مالک 
شوریی وتمیں ہت وقال این رشد الأصل في ذلك ما روي أنہ ل مر 

بعمرة في الطریقء ٭فقال: لولا أُن تکون من الصدقة لاأکلتھا؛ ولم یذ کر فیھا تعریفا وھذا 
نل التعصا والسوطء وإت کان اُشھب قد استحسن تعریف ذلك: فان کان یسیرا إِلاّ ان لہ 
قدراً ومنفعة فلا خلاف فی تعریفه سن وقیل: أیاما وإن کان مما لا یبقی في ید ملتقطه 
ویخشی عليه التلف؛ فان هذا یأکله الملتقط فقیراً کان أو غنیأء وھل یضمن؟ فيه روایتان, 
والأشھر أُن لا ضمان عليه وإن 5ج سی او ہی جیں ہی لا ضمان 
عليه وقیل: عليه الضمان وقیل: بالفرق ان یتصدق بە أو یأکلٹ آعني: إنە یضمن فی الأکل 
ولا یضمن في الصدقة وفي زالواقعات): المختار في القشور والنواۃ بملکھاء وفی الصید لا 
ملک وا جح سا بعد الحصاد فھو لہ لإجماع الناس علی ذلكہ وان سلخ شا میتة ٹھو 

لە ولصاحبھا ان یأخذھا مه وكکذلك الحکم في صوفھا. 

٠‏ ۔- وقال الاب حدثني جَغَفَر بن رَبیمَة عن عبد الودنِ بن مُْمرٌ عن أبی 
شُرَيْرَةَ رضي الله بعالی عصاضں رون اه كَآلَ اڈ دُكُر زجلاً ِؿ تَبي اشوائیل وساق 
ہے ہے مثظر لعل ڑکیا قڈ جا تالہ فإادًا هو بالْحَشبة فَأحدھا لأَعْله عطّباً فنا 

تَشََھَا وجَد الْعَال والصٌحِيفَة. [انظر الحدیث ١٣۸‏ وأُطرافه]. 

مطابقتے للترجمة فی قوله: زفإذا هو بالخشہة فأخذڈھهاء وقیل: لیس في الباب ذکر 
السوط. وأجیب: بأنه استنبطه بطریق الإالحاق. وقیل: کأنە فاته عنہ وقال بعضهم: اشار 
بالسوط إلی أثر بأني بعد أبواب في حدیث أبي بن کعب؛ أو أشار إلی ما أخرجه أبو داود 
من حدیث جابرہ قال: رخص لنا رسول اللہ لگ فی العصا والسوط والحبلء وأشبامہ باعقطہ 
الرجل ینتفع بہ. انتھی. قلت: لو آشار بالسوط پالی ٹر یأني. .. إلی آخرہء علی ما قاله ھذا القائل 
کان الاجوت ان یذ کر السوط هناك وذ کرہ عنا وإاشارته لی ناك فيه ما فيه وقوله: و أشار إلی 
ما حرج أبو داود. .. إلی آخرہ لیس بشيء لانه کثیراً ما یذ کر ترجمة مشتملة علی شیقین او کس 
و و وس وب یی یمن ایی 
لم یجدہ فسکت عنه وھذا الحدیث ائلذی ذ کرہ أ بو داود ضعیفء واختلف فی رفعه ووقفہ 
فکیف یرضی بالإشارۃ إلیه؟ وقد مضی الحدیث بتمامہ في الکفالق وقد ذ کرہ ھنا لضاً تعلیقاً عن 
اللیٹ:؛ وقد مضی الکلام فيه مستوفیخ. قوله: ووجد المال, أي: الذي بعله المستقرض إليه 
والصحیفة العي کتبھا المستقرض إليه یذ کر فیھا بعث مال القراض 


)٦( ے۔کتابّ في اللقْطَةِ / باب‎ ٥ ۸٤ 


کّ سے ہے مر 2 
> ۔۔ باب إِذا وجد قَرَةَ في الطٌرِیق 
أي: ھذا باب یذکر فيه: إذا وجد شخص قره - النطریقء وجواب: إذاء محذڈذوف 
تقدیرہ یجوز لەه اأعڈھا واکلھا وذکر التمرة لیس بقید وکذا کل ما کان تخوھامن 
المحقرات . 


ا2 


1/٥۵‏ سے حد حدثنا مُحئد بؿ ثوشف قال حثثنا سُفْیان عْ تنصور عنْ طَلحَةَ عنْ 
اور ابس مو النبی گل بتشرۃ فی الطّریت قاللَولاً ئی أخاف ان تَکونَ 
لضَدَقَة لأکُلٹھا۔زانظر الحدیث .]۲٠۶٢‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرة: ومحمد بن یوسف بن واقد أبو عبد الله الفریابیء قاله ابو نعیم 
وغیرہ ومنصور ھو ابن المعتمر وطلحة ھو این مصرف علی وزن اسم فاعل من التصریف. 

والحدیث اُخرجه البخاري أٔیضاً فی البیوع فی: باب ما یتٹرہ من الشبھات عن قبیصة 
عن سفیان عن منصور عن طلحة عن آنس إلی آخرہ. وقد مر الکلام فيه ھنالك. 

ے2 راو آکل ما یوجد من المحقرات ملقی في الطرقات لانہ گل ذکر آنه لم 
یعمنع من اُکلھا إلا لا تورعاً لخشیته أن تکون من الصدقة العي حرمت عليهء لا لکوٹھا مرمیة 
فی الطریق۔ وفیە: حرمة الصدقة علی الرسول کل والاحتراز عن الشبھة. وقیل: هذا أشد ما 
روي فی الشبھات. وفیه: إباحة الشیء التافہ بدون التعریفء وأنه خارج عن حکم اللقطة لان 
صاحبه لا یطلبه ولا یتشاح فيه؛ وقد روی عبد الرزاق اُن علیاء رضی ایل تعالی عنه التعقط 
حباً و حبة من رمان فاکلھاء وعن ابن عمر أنه وجد مرة فأأخذھا فاکل نصغھا ثم لقيہ 
مسکین فأعطاہ النصف الآخر. وفيه: إسقاط الغرم عن اکل الطعام الملتقطء وقیل: 0 
اأكله محتاجاً اليه ذکرہ ابن الجلاب. 


٣۲‏ -۔ وقال لی حدثنا شفیانُ قال حذّثني مَنصوڑ وقال زَائِنَةٌ عن مَثصورِ عنْ 
طلَحَةً قال حڈٹنا نی وَحَدْتنا وس بن مُقَاتِلِ قال آے کا عبد الله قال آُخبرنا مَمْمَ عن 
کرو مد کس تعالی عنۂُ عن الاب هَلل غالإنّي لكقلّبُ إلٰی أعلي 
فأجدُ التْمْرَةً ساقطة عَلَى فِرّاشي فا پآکُلھا ثُم أخشّی ان تَكونَ صَنتقَة فَأََفَیھا. 

وھذا التعلیق وصله مسدد فی مسندہ عن یحبی؛ وأخرجہە الطحاوي من طریق مسدد۔ 

قولہ: ووقال زائدقہء أي: ابن قدامة وھذا التعلیق وصله مسلمء فقال: حدثنا أبو 
کریب؛ قال: : حدثنا أُہو أسامة عن زائدةۃ عن منصور عن طلحة بن مصرف قال: حدثنا 
آنس بن مالك ان رسول الہ كلك مر بتمرة فی الطریق فقال: لولا ان تکون من الصدقة 
لاکلٹھا. قولہ: وصد ابزْر هو ابن ائمبارك: ومعں بفتح ااعیم ا هو ابن راشد وھمام 
بتشذ۔ید المیم علی وزن فعال: این عنبھ بن کامل الیماني الأبناويء وھذا الحدیث مضی في 


٥‏ ۔ کتابِ في اللفعَةٍ / باب (۷) ص۸۵ 


کتاب البیوع في: باب ما یتنزہ من الشبھات معلقا وقد مر الکلام افلع مناك. قوله: 
دفألقیھا؛؛ بضم الھمزۃ: من الاالقاء وھو الرميء وقال الكرماني: فألقیھا بالرفع لا :غیں بعئي . 
لا ہجوز نصب الیاء فيه لن معطوف علی قولہ: فارفعھاء فإٰذا نصب نصب ریا یظن أنه عطف علی 
قوله: ان تکونء فیفسد المعنی. 
فچد سی چ رت 

وھذہ الترجمة تبین إثبات لقطة الحرمء وفيه رد علی من یقول: لا یلعقط لقطة أمل الحرم 
واستدلوا في في ذلك با رواہ مسلم بإستادہ عن عبد الرحمن بن عثمان التیمي أُن رسول اللہ 
کل تھی عن لقطة الحاج وأجابت العامة عن ذلك بأن المراد التقاطھا لعملك لا للحفظ 
وقد أوضح هذا حدیث البابء وقیل: لم بین ان کیفیة لقطة الحرم مثل کیفیة لقطة غیرہ فی 
التعریف والتمليك أُم عي مقتصرۃ علی الحفظ فیه؟ قلت: بل ھی مقتصرة علی الحفظ فقط 
یدل عليه حدیث الیابء واکتفی ما في الحدیث عن تصریح ذلك فی الترجمة. ۱ 

وقال طاؤسٌ عيِ ابن عَباسِ رضی الل تعالی عنھما عنِ الىی کل قال لا یَلْتَقَط 

أُفْطْتھا إلاّ َن عَرَقھا 


ھذا قطعة من حدیث وصلھا البخاري في الحج في: باب لا یحل القتال. قوله: زی" 
یلعقط لقطتھا: أي: لقطة أھل مکة وإلاّ من عرفھاہ یعنی: للحفظ لصاحبھا۔ 


وقال خالد عن عِکَرِمَة عيِ ابنِ عباس ر رضی ال تعالی عدھُما عنِ النبئ یل لا 
ُلتقَط لُفْطَيْھا لا لمُةزفپ 

خالد هو الحذاء وھذا أبضاً قطعة وصلھا البخاري في أوائل البیوع في: باب ما قیل 
في الصواغء وقد مر الکلام فيه ھناك. 

روڈ ۔۔۔۔ وقال اعت 2 تفت قال اتا روخ قال حدثنا رَکرِيّاء قال حدّثنا عم 
اب دینار عن عِکَرِكَةً عنِ ابن عباس رضي اب تعالی عنھما أَكّ رسول سے ہیں 
عضاہما ولا يُتَفُر ضَیڈھا ولا کچل لُنْطَٹھا إِلا لِمیِدِ ولا بُخُتلی جلاّھا نقال عیا 
رسول الله الا الاذجر نقال الا الْإذْخِر. وانظر الحدیث ۱۳٣١‏ وأطرافہہ, 

اختلف في أحمد بن سعید ھذاء فقال محمد بن طاھر المقدسي: هو أبو عبد الله 
اُحمد بن سعید الرباطيءوقال ا نیم هو أحمد بن سعید الدارمی: وروح هو ابن عباد 
وزکریاء هو ابن إإسحاق المكي. ووصل ھذا التعلیق الإسماعیلی من طریق العباس بن عبد 
العظیمء وأبو نعیم من طریق خلف بن سالم؛ کلاھما عن روح بن عبادة. 

قولہ: دلا یعضدہ بالجزمء أي: لا یقطعء وقال الکرماني: بالجزم والرفع. قلت: الجزم 


علی أنه نھی: والرفع علی أنه نفي؛ والمضاہ شجر أم غیلان وکل شجر لەه شوك عظیم؛ 
عملط: القاری/ ج٢۱ ۲٢‏ 


تب ٥‏ ۔ گتاثِ فی القْطَ / باب (۷) 


الواحدۃ عضة بالتاء وأصلھا عضهة. وقیل: واحدته عضامة وعضهت العضاہ: إذا: قطعتھا. 
قولہ: دإلا لمنشد؛ وھو المعوفء یقال: اُنشدتہہ أي: عرفتہ. وقال این بطال:قیل: معنی 
المنشد من سمع ناشدہ یقول: : من أصاب کذاء فحیعذ یجوز للماتقط أن یرفعھا لكي پردھا. 
وقال الئضر بن شمیل: المنشد الطالب؛ وھو صاحبھاء وقال آہو عبید: لا یجوز فی الع ریَیة ان 
یقال للطالب: المنشدء إمنھا هو المعرف؛ء والطالب الناشد وقیل: ما لا یعملك لقطتھا لإمكان 
إیصالھا إلی ربھا إن کانت للمکي؛ فظاھر؛ وإن کائت للغریب فیقصد في کل عام من اُقطار 
الارَضن إلیھا فیسھل العوصل إلیھا. قوله: دولا یخعلی خلاھاءء الخلا مقصوراً النبات الرطب 
الرقیق ما دام رطبا واختلاؤہ قطعہہء واخعلت الأرض کثر خلاھاء فاإذا یبس فھو حشیش؛ 
والاذخ بکسر الھمزة: حشیشة طیبة الرالحة یسقف بھا البیوت فوق الخشب؛ وھمزتھا 
زائدة؛ قاله ابن الأئیں: واختلف العلماء في لقطة مکة فقالت طائفة: حکمھا کحکم سائر 
البلدان ظ ابن المنذر: وروینا ھذا القول عن عمر وابن عباس وعائشة واہن اللمسیب؛ء وبھ 
قال أبو حنیفة ومالك وأحمد: وقالت طائفة: لا تحل البعة: ولیس لواجدھا إ إلا إنشادھاء وھو 
قتول الشافعي وابن مھدي وأبي عبید بن سلام. 


7ب7 حدُثنا تخلی بل موہٰی قال حدثنا لی بش میم قال تن الَاَؤراعي 
قال حدثنی یَخلی بش آپی کثیر قال حذّئنی أیُو سلعَة برغ عَبدِ الرَّحْمٰنِ لن قال حدّثنی آلو مُرَیْرَهً 
رضی اللہ تعالی عنۂ قال لگا نع اللہ علّی زسولہ کل مکة قام فی الا محمد اللہ وس 

عليهِ ئٌ ثغ اَی ال حی عن فكة الفیل وضَلط عِلّجھا وسوله والْعُؤمدیَ فڑٹھا لا قجل 

اي کان قلی واٹھا اَل لي ساعة من تَا اه لا تَجلٌ اعد بفدي فلا صَيذ مِيّْد 
ولا ِخْتلٰی هَزکُھّا ولا تحلٌ سافطتھا إلأ لِعُلیِدِ و کا کیل تر بغیر اشقری إٹ 
أنْ فی .. يُقَدفقال العبِاسٰ إلاً الاذجر فإثا تَجِعَلّهُ لِئُبورنا وبیوتتا فقال رسول اللہ گلگہ 
لا الإذُخرَفقام ابو شاو رخل من ٹل المَعي تقال اکُخٹوا لی یا یا رسولّ اللہ فقال رسولّ اللہ تل 
اکٹبوا لأہی شاوِئُلےُ لِاوْرَاعِی ما قَوْله اٹوا لی یا رسول الله قال هٰذْو الْحَطبَةً الیي سَمکھا 
ِن زشول اللہ لت (انظر الحدیث ٣‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: (ولا تحل ساقطتھا إلہ لمئش٦.‏ 

ذکر رجاله: وھم ستة: : الأول: یحیی بن موسی بن عبد ربە آبو زکریاء السختیاني 
البلخیء یقال لە: خت. الغاني: الولید بن مسلم: بلفظ الفاعل من الإسلام. الثالٹ: عبد 
الرحمن بن عمرو الاوزاعي. الرابع: یحیی بن أَبي کثیر واسم أبی کثیر صائح۔ الخامس: أبو 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف۔ السادس: أُبو ھریرة, 

ذکو لطائف إسنادہ: فيه: الكحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع وبصیغة الإفراد 
فی ثلائة مواضع وھذا من الغرائبء ان کل واحد من الرواۃ صرح بالعمححدیث۔ وفيه: القول 
فی ثلائة مواضع, وفیة: تس اوھ وفی: ان الولید والوزاعی شامیات ویحبی یمامي 


۴۸۷ )۷( ۔ کتابٌ في اللَقطَةِ / باب‎ ٥ 


وابو سلمة مدني. وفیه: روایة التابعي عن التابعی عن الصحابی. وفیه: ثلاث من المدلسین 
علی نسق واحد. 

ذکر من أُحرجه غیرہ: أُخرجه مسلم في الحج عن زھیر بن حرب وعبید الله بن 
سعید؛ کلاھما عن الولید بن مسلم ہه. وآخرج أبو داود فیه عن أحمد بن حنبل عن الولید 
ابن مسلم بە إلا أنه لم یذ کر قصة أبي شاہء وفي العلم عن مؤمل بن الفضل عن الولید بن 
مسلم بە مختصراٌ وعن علي بن سھل الرملي عن الولید بن مسلم وفي الدیات عن العباس 
ابن الولید بن یزید عن أبيە عن الاوزاعي بیعضہ. وأخرجه الترمذي في الدیات عن محمود بن 
غیلان ویحیی بن موسی؛ کلاھما عن الولید بن مسلم ببعضه وفی العلم بھذا الإسناد. 
وآخرجه النسائي في العلم عن العباس بن الولید بن یزید عن بی وعن محمد بن عبد الرحمن 
وعن أُحمد بن إبراھیم. وآخرجه ابن ماجه في الدیات عن عبد الرحمن بن إبراھیم دحیم عن 
الولید بن مسلم ببعضه: من قتل لە قتیل إلی قوله: یفدی۔ 

ذکر معناہ: قولہ: دلما فتح اللہ علی رسولہ: كَإء مکة قام فی الناس٥‏ ظامرہ ان 
الخطبة وقعت عقیب الفتح ولیس کذلكء بل وقعت بعد الفتح عقیب قتل رجل من خزاعة 
رجلا من بئی لیث: والدلیل علی ذلك ان البخاري حرج ھذا الحدیٹ عن أبی ھریرہۃ معن 
وجه آخر فی العلم في: باب کتابة العلم عن أبیي نعیم عن شیبان عن یحیی عن سلمة عن 
أبي عریرة: اُن خزاعة قتلوا رجلاً من بٹي لیٹ عام فتح مکة بقتیل منھم قتلوہ فأأخبر بذلك 
النبي کل فرکب راحلعه فخطب فقال: إن اللہ قد حبس عن مکة الفیل - أُو القعل... - 
الحدیث. قوله: فالقتل) فی روایڈ الأکٹرین: بالقاف وبالتاء المثناة من فوقء وفی روایة 
الکشمیھنی: بالفاء وبالیاء آخر الحروف؛ والمراد بە الفیل الذي أخبر اللہ في کتابه فی سورۃة 
فألم تر کیف فعل ريك بأصحاب الفی ل4 زالفیل: .۲٢‏ قولہ: ہولا تحل لأحد کان قبلی)؛ 
کلمة: لا ُعنی: لم أي: لم تحل. قوله: درولا ینفر؟ء علی صیغة المجھول من التنفیں 
یقال: نفر ینفر نفوراً ونفاراً اذا فر وذھب. قوله: ەولا تحل؛ علی بناء المعلوم والساقطة هی 
اللقطة۔ قوله: ٥إا‏ لمنشد ای لمعرف یعنی: لا تحل لقطإتھا إِلاً لمن یرید ان یعرفھا فقط 
لا لمن أراد اُن یتملکھا. 

قوله: ەمن قتل لە قتیل؛ء قد مر آأنه َككّ: إنھا قال ھذا لما أخبر ان خزاعة قتلوا رجلً 
من بني لیٹ عام فتح مکة بقعیل منھمہ؛ أي: بسبب قتیل منھم. قوله: فھو بخیر النظرینء) 
أي: بخیر الأمرین؛ یعني: القصاص والدیة فأیھما اختار کان لە إما ان یفدی؛ علی صیغة 
المجھول؛ أي: یمطی لہ الفدیف أي: الدیة وی روایة للبخاري وغیرہ: إما اُن یردی لہ من 
ودیت القتیل أدیه دیة: إٰذا اُعطیت دیتف واما ٦‏ پقید أي: یقتص؛ من القود دھو القصاص 
وفي روایة: وأما اُن یقاد لە. قوله: دفقام ابو شا٥ہء‏ بالھاء لا غیر قال النووي: وقد جاء فی 
بعض الروایاٹ بالتای وکذا عن ابن دحیة. وفی (المطالع): وأبو شاہء مصروفاً ضبطه بعضہم 
وقرأُنہ نا معرفة ونکرۃ. قلت: معنی قولہ: وق أُنہ ہالتتوین؛ ومعنی: شاہ بالفارسیة ملك 


٤ ۸۸‏ - کاب فی اللْقْةٍ / باب )۷( 
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ویجمع علی شاھان: وقد ورد التھي عن القول بشاھان سشاہ: یعنی , : مللفٰ:الملوك ویقدم 
المضاف إليه علی المضاف فی اللغة الفارسیة. 


ذکر ما یسعتفاد منەه: وھذا الحدیث مشتمل علی أحکام: منھا: اأُحکام تتعلق بحرم 
مکة وقد مر أُبحائه فی کتاب الحج. ومٹھا: ما یتعلق باللقطة وقد مر أبحاٹھا في کٹاب 
اللقطة۔ ومنھا: ما یتعلق بکتاب أبي شا؛ وقد مر في کتاب العلم. . ومٹھا: ما یتعلق بالقصاص 
والدی وھو قوله: ومن قتل لە قتیلء وقد اختلفوا فيه وھو اُن من قتل لە قتیل عمداً فقولیه 
بالخیار بین ان یعفو ویأخذ الدیة أو یقتص؛ رضي بذلك القاتل أو لم یرض؛ وھو مذھب 
سعید بن المسیب ومحمد بن سیرین ومجامد والشعبي والأوزاعي وإليه ذھب الشافعي 
وأحمد و[سحاق وأبو ور. وقال ابن حزم: صح عذا عن ابن عباس؛ وروي عن عمر بن عبد 
العزیز رضی الله تعالی عنھم, واحتجوا فی ذلك بالحدیث المذ کور وقال إبراھیم النخعي 
وعبد اللہ بن ذکوان وسفیان الثوري وعبد الله بن شبرمة والحسن بن حیي وأبو حنیفة وأبو 
یوسف ومحمدء رحمھم اللہ لیس لولي المقتول ان باعل الَدَیڈ إلا رس القافلء لیس لة للا 
القود أُو العفو. واحتعج ھؤلاء ما رواہ البخاري عن اُنس ان الربیع بنت الئضر عمته لطمت 
خَارَیٰةنفکشرث تھا فعرضوا علیھم الارش فأہواء فطلبوا العفو فأبواء فأتوا الٹبیء ٤‏ مپ 
فأمرہھم پالتصاصض فخاء اوغا آئس بن التضس فقال: یا رسول الله! آنکسر سن الربیع؟ والذي 
بعلك بالحق لا تکسر سنھا. فقال: یا آُئٹس! کتاب اللہ القصاصء فغغعفا القومء فقال رسول اللہ 
حا : ون من عباد الله لو أقسم علی اللہ لأبر08ء فثبت بھذا الکورے ان الذيی یجب بکتاب 
اللہ وسنة رسول اللہ فی العمد هو القصاص؛ لأنه لو کان للمجنی عليه الخیار بین القصاص 
وبین أخذ الدیة إذأً لخیرہ رسول اللہ علثظة ولما حکم لھا بالقصاص بعینه فإذا کان کكذلك 
وجب ان یحمل قولە: : قھو بخیر النظرین إما اُن یفدی واإما أُن یقید علی أخذ الدیة برضی 
القاتلء حتی تتفق معائني الآٹار. ویؤید ما رواہ البخاري أیضاً عن ابن عباسء قال: کان في 
بني [سرائیل القصاص: ولم یکن فیھم الدیة فقال اللہ لہذہ الأمة: کب علیکم القتصاص 
فی القتلی ئ4 (البقرة: ۲۱۷۸. الای وقوله: من عفی لہ من أحيه شی کچ4 [البقرة:۱۷۸]۔ 
فالعفو ان یقبل الدیة فی العمدء فوله: (ذلك تخفیف من ربکم٭ [البقرة: ۱۷۸]. یعني: 
مما کتب علی من کان قبلکم أُو نقول: التخییر من الشرع تجویز الفعلین وبیان المشروعیة 
فیھما ونفی الحرج عنھماء کقولہ ككُّ في الربوبات: وإذا اختلف الجنسان فبیعوا کیف 
شثتماء معناہ: تجویز البیع مفاضلة ومماللة يعنی : تی اتحرح عنھماء ولیس فیه ان یستقل بە 
دون رضی المشتري؛ فکذا ھنا جواز اتمیتاضن وجواز اذ الدیة ولیس فيه استقلال یستغنی 
بە من رصی القاتل۔ 


فان قلت: قد أخبر اللہ تعالی ئي الایة المذ کورة ان لا العفو واتباع القاتل یاحسان 
فیأعذ الدیة من القاتل وإن لم یکن اشترط فلك في عفوہ. قلت: العفو في اللعْة البڈل: 
پڑخذ العفوڈ (الأعراف: ۱۹۹. أي: ما سھلء فإذا المعنی: فمن بذل لە شيٍء من الدیة 
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فلیقیل: والبذال لا یجب إلا برضی من یجب لە ورضی من یجب عليه. 
۸ - باب لا تخب ماشِیڈُ أحدِ بقیر إِدْن 

أي: هذا باب یذ کر فیه: لا تحتلب ماشیة اأُحد بغیر إذن صاحبھاء والماشیة تقع علّی 
الابل والبقر والنم ولکٹه نی الْمُنم کش قاله بن الائیں قولہ: بغیر إِذٰن) بالتنوینء ویرڑگا: 
3بغیر إ٘ذْل44. 

۷) ۔ حذدلنا عبد اللہ بث يُوسفٗ أُخبرنًا ماليِك عن نافع عن عبد اللہ بن ُعَرَ 
رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ عَِله تال لا يَحْلئ أخَد ماش'ة امریء بِقَیر إِذنہِ أیُحبُ 

غ۶٦ح.‏ ۶۴ 2ے ےد وص ہے وھ کہہے ا وھ یں ےےغ۶ آلغء اور ےۓ عم 
احذ کم ان ئڑئی مَشْرَبئُُ فَتُکَسَر جزاتئُ فَيثتقَلَ طعام فاغا تنخزن لهُم ضروغ مَوَاشِيهمخ 
اأطعماتهغ فَلا يَخْلنْ ماؿِیة أحَدِ إلاّ بإدُنه. 
مطابقته لا رجمۂ ظاهرة. ورجالہ قد ڈکروا غیر مر 

راخذیث ارد مسلم في القضاء وأبو داود فی الجھاد جمیعاً بالاسناد الذي رواہ 
البخاري. 

ذکر معناہ: توله: وعن ناقعا في (موطا) محمد بن الحسن: أُخبرنا نافع وفي روایة 
أبي قطن فی (الموطات) للدارقطنی: قلت لمالك اأحدلكٰ نافم؟ قوله: دأن رسول اللہ ۱ 
ابن الھاد؛ ول یحتلئ٤؛‏ سن الا حتلاب من باب الافتعال. قوله: ۃماشیۂة امریء وفغی روایة 
ابن الھاد وجماعة من روا (الموطاع: ([ماسيےةے رجل)؛ وني بعحضص (شروح النموط بلفظ: 
ازعاسية أحيەق وکل واحد منٹھما لیس بفید لائه لا اعتصاص له بالرجال ولا بالمسلمئ: 
لأنھم سواء في ھذا الحکم؛ قیل: فرق بین المسلم والذمي فلا یحتاج إلی الإذن في الذمیء 
لان الصحابة شرطوا علی أُھل الذمة من الضیافة للمسلمن, وصح ذلك عن عمر رضي ال 
تمالی عنه وذکر ابن وعب عن عالك في المسافر ینزل بالذمیء قال: لا یأعذ مہ شیعاً إلا 
یاذنھ۔ قیل لە: فالضیافة الئي جعلت علیهم؟ قال: کائوا یومٹذ یخفف عنھم بسببھا وأما الآّن 
فاتٹ وقال بعضهھم: نسح الاذت وحملوہه علی نہ کان قبہل رض الز کا وس تی 
الضیافة واجبة حینئذ ٹم نسخ ذلك بفرض الزکاۃ؛ وذ کر الطحاوي كکذلك أیضا. قوله: 
دمشربتهءء بضم الراء وفتحھا: وھي الموضع المصون لما یخزن کالغرفةق وقال الکرمانی: مي 
الغرفة المرتفعة عن الأرض وفیھا خزائة المتاع. انتھی. والمشربق بفتح الراء خحاصق: مکان 
الشرب؛ و المشریف بپکسر الراءع؛: ِناے الشرب, ۱ 
یراد حفظف ری روایة اوت یل اُحمد: فیکسر بابھا. فولہ: (فینتقل ٤‏ بالٹون والقاف من 
الانتقال: وھو التحویل من مکان إلی مکانء وھکذا هو فی اُکٹر (الموطآت) عن مالك: 
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وحکی این عید البر عن بعضهم: فینتٹلء بدون ثم تاء مثناة من فوق ثم ثاء مُثلثقِ من الائتثال 
من النثل وھو النٹر مرة واحدة بسرعة ویقال: نثٹل ما في کنانته: إذا صبھا ونئرھاء وھکذا 
اخ رج الإسماعیلي من طریق روح بن عبادة ومسلم من روایة یوب وموسی بن )عقبة 
وغیرعما عن نافع؛ ورواہ عن اللیث عن نافع بالقاف؛ وھو عند ابن ماجه من مذا الوجھ 
بالمثادة۔ وقوله: ہتژئیە وقولہ: دفتکسرہ وقولہ: هفینتقلء کلھا علی بناء المجھول؛ قولەه: 
وشخزنہ بضے الراي علی بناء الفاعل ووضروع مواشیھمہ کلام إضافي مرفوع لأنه فاعل: 
تخزت وقوله: دأُطعماتھمءبالنصب عفعوله ومي جمع أطعمة والاطعمة جمع طعامء والمراد 
بە ھا اللبنء والضروع: جمع ضرع وھو لکل ذات عف وظلف کالثدي للمرأۃ وفي روایة 
الکشمیھني: تحرز ضروع مواشیھم بضم التاء وسکوت الحاء المھملة وکسر الراء وفی آخرہ 
زايء والمعنی: أنە كَإِكهِ شبه اللبن في الضرع بالطعام المخزون المحفوظ في الخزانة غي 
ألە لا یحل اُخذم بغیر إذنء ولا فرق بین اللبن وغیرہ. ٰ 

ذکر ھا یستفاد عنه: قال أبو عمر: یحمل ھذا الحدیث علی ما لا تطیب یە النفس 
لقولہ ػػل: لا یحل مال امریء مسلم إلا عن طیب نفس مۓہ وقال لگگه: إِن دماء کم 
وأموالکم وأعراضکم عليکم حرامء وانغا خص اللین بالذ کر لتساھل الناس فی تناول ولا فرق 
بین الین والتمر وغیرعما فی ,ذلك. وقال القرطبی: ذھب الجمھور إلی أنه لا یحل شٛيء من 
لن الماشیة ولا من التمر إلا إذا علم طیب نفس صاحبه؛ وذھب بعضھم إلی ان ذلك یحلء 
وإن لم یعلم حال صاحبہہ: لان ذلك حق جعلە الشارع لە؛ یؤید ما رواہ ابو داود من حدیث 
الحسن عن سمرق رضی اللہ تعالی عنہ: آن النبي کلله نال: إذا آتی أُحد کم علی ماشیة فان 
کان فیھا صاحبھا فلیستاأذنہہ فإن أُذن لە وإلاأ فلیحلب ویشربء وإن لم یکن فیھا فلیصوت 
ثلاثاء فان اُجاب فلیستأذنه فإن أُذن لە والا فلیحلب ویشرب ولا یحمل ورواہ الترمدي 
ایض وقال: حدیث سمرة حدیث حسن غریب صحیح, والعمل علی ھذا عند بعض اُھل 
العلم؛ وبه یقول أحمد وإسحاق: وقال علي بن المدیني: سماع الحسن من سمرة صحیح؛ 
وقد تکلم بعض أھل الحدیث فی روایة الحسن عن سمرةة: وقالوا: لھا یحدث عن صحیفه 
97ھ +-4 سعید رواہ ابن ماجه بإسناد صحیح من روایة أبي نضرۃ 
قالء قال رسرتل آف۴ 2: إذا اُنیت علی راع فتادہ ٹلاٹ مرات: فإن أجابك ثىاٍ 
فاشرب :من غے آوئیہ اذا آنیت غلی حائط بستان فنادہ ٹلاٹ مراتء فإن أجابك وإلا 
فکل من غیر أُن تفسد. ... 

ویما رواہ الترمذي أیضاً من حدیث یحبی بن سلیم عن عبد الله عن نافع عن ابن عمر: 
أن النبی کل سٹل عن التمر المعلق؟ فقال: من آصاب مدە من ذي حاجة غیر متخ خبنة فلا 
شيء عليهء وقال: ہذا حدیث غریب لا نعرفہ من حدیث یحبی بن سلیم. وروي أٔیضاً من 
حدیث عمرو بن شعیب عن بی عن جدہ: أن النبي كإَِهُ سعل عن العمر المعلق إلی آخرہ 
نحو والخبن, بضم الخاء المعجمة وسکوٹ الباء الموحدة بعدھا نون قال الجوھري: هو 
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ما تحمله في حضتك: وقال این الأثیر: الخبنة معطف الڑزار وطرف الثوب أئیٰ: لا یأخذ منہ 
فيی طرف ثوبه یقال: أحین الرجل إذا خبأً شیئاً في خبنة ثوبە أو سراویلهہ والمرَأِ۔من التمر 
المعلق هو العمر علی النخل قبل أُن یقطع ولیس المراد ما کانوا یعلقونه فی المسججد من 
الأقناء فی أیام الدمرةء فان ذلك مسبل مأذون فی واستدلوا أ٘یضاً بقضیة الھجرة وشرب ابی 
بکر والنبي کل من غنم الراعي. وقال جمھور العلماء وفقھاء الأمصار: ومٹھم الاأکمة أُبو 
حنیفة ومالك والشافعي وأصحابھم: لا یجوز لأحد ان یاکل من بستان اُحد ولا یشرب من 
لین غتمه إلاّ باذن صاحبہ: أُللھم إلاً إذا کان مضطرا فحیعذ یجوز لە ذلك قدر دفع الحاجة 

والجواب عن الأحادیث المذکورۃ من وجوہ: الإأول: ان العمسك بالقاعدة المعلومة 
اُولی: قاله القرطبي. والٹانی: ان حدیث الٹھي أصح. والثالث: ان ذلك محمول علی ما إذا 
علم طیب تفوس أُرباب الأموال بالعادة أو بغیرھا. والرابع: ان ذلك محمول علی أوقات 
الضروراتء کما کان في أُول الڑسلامء وأجاب الطحاوي بأن ھذہ الأآحادیث کات فی حال 
وجوب الضیافة حین آمر رسول اللہ گل بھا وأوجبھا للمسافرین علی من حلوا ب فلما نسخ 
وجوب ذلك وارتفع حکمہە ارتفع أیضاً حکم الأحادیث المذ کورة. وقال القرطبی: وشرب 
أبي بک رضی الله تعالی عنهء حین الھجرۃة من غم الراعی واإعطائه للشارع کان إدلالاً علی 
صاحب الغٹم لمعرفته إیاہ: وأنە کان یعلم أنە أذن للراعی أن یسقی من مز بەہ أو أنه کان 
عرفه أنه أباح بذلكء أو أنە مال حربي لا أمان له۔ وقال ابن أبي صفرة: حدیث الھجرة في 
زمن المکارمق وھذا في زمن التشاح لما علم عق من تغیر الحوال بعدہ. وقال الداودی: 
ھا شرب الشارع والصدیق لاتھما ابنا سبیل ولھما شرب ذلك إٰذا احتاجا. 

وفی الحدیٹ: استعمال القیاس لتشبیه النبي اون اللہن فی الضرع بالطعام المخزون: 
وھذا عو قیاس الأاشیاء علی نظائرھا واشباهھا۔ وفیە: إباحة خزن الطعام واحتکار خلافاً لخلاة 
المتزھذق حیث یقولون: لا یجوز الادخار مطلقاً. وفیه: ان اللبن یسمی طعاماٌ فیحنث بەہ من 
حلف لا یتتاول طعاماً إلا ان یکون لە نیة تخرج اللین. وقال این عمر: فيه: ما یدل علی ان 
من حلب من ضرع شاۃ أو بقرة أو ناقة بعد ان یکون في حرڑھا ما بیلغ قیمته ما یجب فیه 
القطع ان عليه القطع إلاّ علی قول من لا یری القطع فی الاٌطعمة الرطبة من الفواکھ. وفیە: 
بیع الشاۃ اللبون بالطعامء لقول: ہفإما یخزن لھم ضروع مواشیھم أطعماتھمہ فجعل اللبن 
طعاعاً۔ وقد اخعلف الفقھاء فی بیع الشاۃ اللبون باللبن وسائر الطعام نقداً أو إلی أجلء فذعب 
مالك وآصحابه: إلی أُنه لا باُس ببیع الشاۃ اللبون باللین ید بید ما لم یکن في ضرعھا لین, 
فان کان في ضرعھا لین لم یجز یدا بیدہ باللہن: من اُجل المزابنقء فان کانت الشاة غیر لبون 
جاز فی ذلك الأجل وغیر الأجل, وقال الشافعي وأبو حنیفة وأصحابہ: لا یجوز بیع الشاۃ 
اللبون بالطعام إلی اُجل: ولا یجوز عند الشافعي بیع شاۃ في ضرعھا لبن بشيء من اللین ید 
بید ولا إلی اُجل. وفیە: ذکر الحکم بعلته وإعادته بعد ذ کر العلة تأکیداً وتقریراً۔ وفیە: ان 
القیاس لا یشعرط فی صحتہ مساواۃ الفرع للٌصل بکل اعتبار بل ریما کانت للاأصل مزیة لا 


٥ ۴۲‏ ۔ کتابٍ في'للقْطةِ / باب (۹ و )٠١‏ 


۷لت مل بے ہے ےت ےہ پوچہہ ےش شش پچ ہہ 


یضر سقوطھا فی الفرع إذا تشارکا فی اأصل الصفة: لأن الضرع لا یساوي_ الخزانة في 
الخزن, لما ان الضر لا یساوي القفل فيه: ومع ذلكۓ فقد ألحق الشارع الشرع البمصرور 
بالحکم بالخزانة المقفلة في تحرم تداول کل منھما بغیر إذڈن صاحبه. وفیه: ضرتب'لابثال 
للتقریب للافھام ومثیل ما یخفی با ہو أأوضح منه. 

۹ -۔۔ باب إِذٌا جاء صاجث ال بَمد سَتة ردها علیہ لأٹھا ودِیقةً عِندَه 

أی: عذا باب یذ کر فيه إِذا جاء صاحب اللقطۂ... إلی آخرہ. قولْە: دبعدہ سدةہ آي: 
بعد مضی سنة التعریف. قولہ: ولأٹھام أي: لأن اللقطة ودیعة عند الملتقط فیجب ردھا إلی 
ہہ ۱ 

۸۰ حڈلتا نیت بی شید فال حدا اشماعجیل بر جَقفر عن رَبيعَةً بن بی 
عبدِ الؤَحمٰن عنْ یَزید ١‏ موی الْعْلَعثِ عن زَیدِ بن خالژِ الجُھد رضي اللہ تعالی عن ان 
رمجلاً سأل رسول اللہ عََّ عنِ اللَقَعةَِ قال عَرِفهَا سَن لم اغرف ِكَاعَقا وعِفَامھا تم 
استلفِق بھا فَإنْ جاء وٹھا فا َیەقاا یا رسول اللہ تَضاله القتم تَال‌کُذھا فا هي لَكَ و 
لكخعيكَ 29 قال یا رسول اللہ فَضالَهً الابل ژال تھے سور ہت حئّی احْمْٹ 
وجتتاہ أرٍ اع وجهۂ ثُع قال ما لَكَ لھا تعھا جذَاؤهَا وِقّاڑھا حئی یَلّقاھا ا رھا: [انظر 
الحدیث ۹۱ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: ەفإن جاء ربھا فأدھا إليه. فإن قلت: لیس في الحدیث 
لفظ: لُنھا ودیعة عندہ؟ قلت: أجیب ہجوابین: أحدھما: أنە ذکر هذہ اللفظة فی: باب ضالة 
الغنم قبل ھذا الاب یخمسة أبواب؛ ولكکنه ذکرہ بالشك ھداك وذکرہ ھنا مترجماً بالمعنی: 
لن قوله: : رأدھا إلیه؛ بعد الاستتفاق؛ یدل علی وجوب الرد وعلی أُنه لا ھچلکھاء فیکون 
کالودیعة عندہ والجواب الآخر: أنه أسقط ھذا اللفظ من حیث اللفظ وذکرہ ضمنا من 
حیث المعنی؛ ا لان قوله: :فان جاء صاحبھا فأدھا إلي٭٥:‏ یدل علی بقاء ملك صاحبھاء تعلافاً 
لمن أباحھا بعد آالحول بلا ضمان؛ والجوابان متقاربانء وقد مر الکلام فيه مستقصّی. ٹم إنهە 
یسعدل من قولہ: دلأنھا ودیعة عندہ: علی أُنھا إذا تلفت من غیر تقصیر منه فإنه لا ضمان 
عليهء ویدل علی ھذا اختیار؛ کما هو قول جماعة من السلف. فإن قلت: کیف یتعصور 
الأداء بعد الاستتفاق؟ قلت: بدلھا یقوم مقامھاء وکیفیة ذلك مع ما قالوا فيه قد مضت 
محررة. قوله: وحتی احمرت وجنتاہ أو احمر وجھہ:؛ شك من الراويء والوجنتان تثنیة: 
وجتق وھي ما ارتفع من الخدین؛ وفیھا أُربع لغات: بالواو وبالھمزۃ وبالفتح فیھما وبالکسر 
ا٘یضا, واللہ أعلم. 


خوش بی رود یر و ابو ہسوب 


إیاعا؟ قولہ: وعنی لا باعڈھا: کذا هو بحرف: لڑء بعد: 90 الأکٹریں وفی 


- )١١( ۔ کتابٌ في اللقْطةِ / باب‎ ٥ 


روایة ابن شبویەه: حتی یأخذھاء بدون حرف: لا. وقال بعضھم: وأظن الواو سنقطتِ من قبل: 
حتیء والمعنی: لا یدعھا تضیع ولا یدعھا یأخذھا من لا یستحق. قلت: لا بحتاج إلی مذا 
الظن ولا إلی تقدیر الواو لن المعنی صحیح والتقدیر لا یٹرکھا ضائعة ینتھی إلی أُغیّّھا 
من لا یستحق؛ وکلمة: علء ھنا لیست علی معنی الاستفغھام بل هي معنی: قد للتحقیق: 
والمعنی: ہاب یذ کر فيه قدہ یأاخذ اللقطة... إلی آخرہ ولھذا لا یحتاج إلی جواب. وأأشار 
بھذہ الترجمة إلی الرد علی من کرہ أُخذ اللقطة۔ روی ذلك عن ابن عمر وابن عباس؛ رضی 
الله تعالی عنھمء وھو قول عطاء بن أبي رباحء وروی ابن القاسم عن مالك أله کرہ اُخذھاء 
والابق فان آخذ ذلك وضاعت وآبق من غیر تضییعه لم یضمن, وکرہ اأحمد أُخذھا ایض 
ومن حجتھم في ذلك ما رواہ الطحاوي: حدثنا إبراھیم بن مرزوق؛ قال: حدثنا سلیمان بن 
حربء قال: حدثنا حماد بن زید عن آیوب عن أبی العلاء یزید بن عبد الله بن الشخیر عن 
ہي مسلك الجذمي عن الجارودہ قال: قال رسول اللہ كَإِكّه: دضالة المسلم حرق النارہ. 
وآخرجه النسائي عن عمرو بن علي عن أبي داود عن المٹنی بن سعید عن قتادة عن یزید بن 
عبد اللہ عن أبي مسلم الجذمی عن الجارود نحوہ۔ وآخرجه الطبرانی أٔیضا. قلت: سلیمان 
این حرب شیخ البخاري وأیوب هو السختیائي۔ وأبو مسلم الجذميء بفتح الجیم والذال 
المعجمة: نسبة إلی جذيِة عبد القیس لا یعرف اسم والجارود عو ابن المعلی العبدي؛ 
واسمه: بشر والجارود: لقب یه لنه آغار فی الجاھلیة علی یکر بن وائل ف٘صابھم وجردھم 
وفد علی رسول اللہ اك سنة عشر في وفد عبد القیس؛ فأسلم وکان نصرانیأء ففرح النبي 
کت یاسلامه وآکرمہ وقریه۔ والضالة: عي الضائعة من کل ما یقتتی من الحیوان وغیرہہ یقال: 
ضل الصبيء إذا ضاعء وضل عن الطریق إذا حار وقد: مر الکلام فی مرۃ۔ 


قوله: ٭حرق النارہءبفتحتین وقد تسکن الرائ وحرق النار لھیبھاء والمعنی: ان ضالة 
المسلم إِذا اُٹیدّھا إنسان لیعملکھا أدتہ إلٰی النارء وهذا تشیيه تھی وحرف الْتشثبيه محذوف 
لأجل المبالغ وھو من تشییه المحسوس بالمحسوس. وقال الحسن البصري والتخعی 
والثوري وأہو حنیفة ومالك والشافعی في قولء وأحمد في روایة وأبو یوسف ومحمد: لا 
یحرم أخذ الضوالء وعن الشافعي فی قول وأحمد فی روایة: ندب ترکھاء وعن الشافعمي فی 
قول: یجب رفعھاء وقال ابن حزم: قال أبو حنیفة ومالك: کلا الأمرین؛ مباحء والأفضل 
اأعذھا۔ وقال الشانمي مرة: اأُخذھا أفضلء ومرة قال: الورع ترکھا. وأجاب الطحاوي عن 
الحدیث المذ کور أنہ إكهُ أراد اُخذھا لغیر التعریف؛ وقد بین ذلك ما روي عن الجارود أیضاً 
آنه قال: قد کنا أُتینا إلی رسول اللہ عللّ وتحن علی إبل عجافء فقادا: ' یا رسول اللہ إنا قد 
مر بالحرف فتنجد إبلا فن رکبھا؟ فقال: إن ضالة اظم حرق التارء وکان سؤالھم النبي عللت 
عن اُخذھا لن ی رکبوھا لا لآن یعرفوھاء فأجابھم: بأن قال: ضالة المسلم حرق التاں أي: 
إن ضالة المسلم حکمھا أن تحفظ علی صاحبھا حمعی : 9٤‏ "0 
لرکوب ولا لغیر ذلكث؛ فیان بذلك معنی الحدیث. 


ا ٥‏ ۔ کتاِ فی اللقطَِ / باب )١١(‏ 


۹ء ۔۔ حدٹا عُلَعَانُ بۓ عوبِ قال حڈثنا شُغیةُ عْ سَلمة بن كُهَیل قال 
مرگ ای فلاوں کی نے ما رر و موک رک 

َطاً فقال لي ال قلث لا ولکن إِ وعڈث صاجبۂ ولا احکحتفث یہ نگا زجتا مخت 
نموزث باعیہئة نسالٹ ا بن کغب رضی اللہ تعالی عن نقال وخڈث شڑ ہس سو 
النبيج کلت ُیھا بائه رہ کو چیا کی ا ا عولاً ثُم ایت فنقال 
عرمْہاخڑزلاً نعوْٹھا عزلاً تُم انیٹ تال عَرَفهَا عَوْلائمنْٹھا عولاً ثُغ أَتيئْه الرَايِعَةً نقال اغرف 
عدْتھا وَوِكاءَھا بی 7 جاءَ صاحبھا والاً اسْٰتمُیّغ بھا.[انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ وأطرافهھ]. 


مطابقعہ للترجمة من حیث إن أمرہ؛ كَإِلك إیاہ بالتعریف؛ یدل علی أن آخذ اللقطة 
مشروع لعلا تضیع إذا ترکھا وتقع فی ید غیر مستحقّھا. والحدیث مضی قي ول کتاب 
اللقطق ولکنە أُخرجه هھنا من طریق آخر مع زیادة فیە۔ ٰ 
ورجاله قد ذکروا مع ترجمة سوید بن غفلة عناكء وسلمان بن ربیعة البامليء یقال: لە 
صحبق ویقال لە: سلمان الخیلء لخبرته بھاء وکان أمیرا علی بعض المغازي في فتوح العراق 

سنة ثلائینء في عھد عمر وعثمانء رضي اللہ تعالی عنھماء وو أُول من تولی قضاء الکوفة 

واستشھد فی خلافتہ في فتوح العراقء ولیس لە فی البخاري سوی ھذا الموضح: وزید بن 
صوحان: بضم الصاد الہھملة وسکون الواو بعدعا خام مَسَملَة ززمد الال ترت“ المبدی 
تابعی کبیر مخضرم أیضا وزعم این الکلبی: أن لە صحبة. وروی أبو یعلی من حدیث عليء 
رضی الله تعالی عنه مرفوعاً: من سرہ أن ینظر إلی من سبقه بعض أُعضائه إلی الجنة فلینظر 
إلی زید بن صوحانء وکان قدوم زید فی عھدذ عم رضصي الله تعالی عنهء وشھد الفتوح 
وروی ابن مندہ من حدیث بریدةء قال: ساق النبيء ُء فقال زید: زید الخیر: فسثل عن 
ذلكء فقال رجل سبقه یدہ إلّی الجنة فقطعت ید زید بن صوحان فی بعض الفتوح وقتل مع 
علیيی: رضي اللہ تعالی عنه یوم الجمل۔ 

قولهھ: رقی غزاةفء زاد اُحمد من طریق سفیان عن سلمة: حتی إذا کتا بالعذیبء بضم 
العین المھملة وفتح الال الممجمة: وفي آخرہ باء موحدة - مصغر عذب -: وھو موضع: قاله 

بعض الشراح وسکت. قلت: عذیب وادِ بظاھر سس وقال إبراھیم بن محمد في (شرحه 
َعر ای الطیب) عند قوله: 

نذا کرٹ تئ0 و( ارت و تارق 


العذیب: ماء لینی تمیم وکكذلك: بارق. قال الرشاطي والبکري: دیار بني قیم بالیمامق 
وعذیبة ثانیث الذي قبله موضع فی طریق مکة بین الجار ویئبع. قوله: وألقءء أمر من الالقاء 
ھو الرمی. قوله: وقلت: لاء؛ أي: : لا ألقيه. قوله: دالرابعةء هي رابعة باعتبار مجیعه إلی 
سی يك وثالئة باعتبار التعریف؛ وقال الكرماني: فإن قلت: تقدم اُول اللقطۃ أُنھا الثالئة؟ 
قلے: المخصیص بالعدد لا یدل علی نفی الزائد. انتھی. والاصوب ما قلناہ. قوله: دعدتھاہ؛ 


٥‏ ۔ کتاثِ فی اللَقْظةِ / باب (۱۱) ۰۲ ات 


أي: عددھا۔ وقال الکرماني: ھذا یدل علی نیز المعرفة عن التعریف؛ یعنيی۔ قولہ: داعرف 
عدتهاہء والروایات السابقة بالمکس۔ قلت: مضی الجواب عن ھذا عن قریب وھو ٴأنه مأمور 
معرفتینء یعرف ولا لیعلم صدق وصفھاء ویعرف ثانیاً معرفة زائدۃ علی الأولیء من قڈرھا 
وجودتھا علی سبیل التحقیق؛ لیردھا علی صاحبھا بلا تفارت, 


حدّشا عبدَائ قال أخبرئی اي عنْ غُغیةً عن سلّمة بِٰدا قال قلّیت بَخد يك فقال 
لا آذري أَنَلانَةً اخزَالِ ا خؤلاً واجداً 
عبدان: اسمه عبد اللہ وعہدان لقب عليه وأبو عثمان بن جبلة بالجیم والباء 
الم وحدة المفٹوحتین: الازدي البصري؛ وسلمة ھو ابن کھیل. 
قوله: وبھذاہ؛ أي: بالحدیث المذ کور. قوله: وقال: فلقیتہ؛ء أي: قال سوید بن غفلة؛ 
فلقیت أبي بن کعب: رضی ارژہ تعالی عنه وبمكة فقال لا أدری: !؟ ی: لا أعلم. . لی آخر 
ورواہ مسلمء فقال: حدثنا محمد بن بشار حدثتا محمد بن جعفر حدثنا شعبة, وحدثني أبو 
بکر بن اف واللفظ لہ حدثنا غندر حدثا شعبة عن سلمة بن کھیلء قال: سمعت سوید بن 
غفلق قال: خرجت أنا وزید بن صوحان وسلمان بن ربیعة غازیںء فوجدت سوطاً فأحذته 
تال تی حعتہ ات ۷ ولکی امرف بی ات سار ماقم الا اححسعت پ قالذ ایت 
علیھماء ٤‏ فلما رجعنا من غزانتا قضي لي آني حججت: فأتیت المدینة فلقیت أبي بن کعب؛ 
رضي اللہ تعالی عنه فأخبرته بشأآن السوط؛ ویقولھماء فقال: إنی وجدت صرۃ فیھا مائة دینار 
علی عہد رسول اللہ کل فأنیت بھا رسول اللہ كَلِل فقال: : عرفھا حولاّء قال: فعرفٹھا فلم 
اجد من یعرفھاء ثم أُثیته, فقال: عرفھا حولا فعرفتھا فلم اُجد من یعرفھاء ثم أُثیته . فقال: 
عرفھا خرت فلم أجد من یعرفھاء فقال: إحفظ عددھا ووعاءھا روکاءھاء فان جاء صاحبھا 
وإلاً فاستمتع بھاء فاستمعتعت بھاء فلقیيعه بعد ذلك بمکكة؛ فقال؛ لا أُدري بثلاله اُحوال أُو 
حول واحد. انتھی. وإنما سقت حدیٹ مسلم ھذا بطوله نہ کالشرح لرواية البہخاری ھذہ. 
۱ ۔۔ باب مَن عَوفٌ اللَقَطَةً ولَم يَدْفَغَهَا إلی الکَلطان 
أي: ھذا باب في بیان حکم من عرف بالتشدید من التعریف. قوله: درٹے یدقعھاء 
من الدفع في روایة الڈکثرین: وفي روایة العسیھتی: ولم یرفعھا بالراء موضم الدالء 
وحاصل عذہ الترجمة ان الملتقط لا یجب عليه أن یدنع اللقطة إلی السلطانء سواء کائت 
قلیلة أو کثیرۃ, لأن السنة وردٹ بأن ۔واجد اللقطة عو الذي یعرفھا دون غیرف لقوله: عرفھاء 
الا إذا کان الملعقط غیر أمین فان السلطان یأخذھا منه ویدفعھا إلی أمین سام ما 
نذ کرہ عن قریبء وأشار بھا أیضاً لی رد قول من یفرق بین القلیل والکٹیر حیث یقولون: إن 
کان قلیلاً یعرفه وإن کان کثیراً یرفعه إلٰی بیت المال: والجمھور علی خلافهہ وممن ذعب 
لی ذلك: الأوزاعي: وفرق بعضھم بین اللقطة والضوال؛ وفرق بعض المالکیة وبعمض الشافعیة 
بین المؤتمن وغیرہہ فألزموا المؤئمن بالتعریف؛ وأمروا بدفعھا إلی السلطان في غیر المؤمن 


اہ ٠٥‏ ۔ کكتاث فی اللقط / باب )۱١(‏ 


لیعطیھا لمؤئمن یعرفھا. 

۷۱ سے حذّلثنا ُحمد بؿ يُوشف قال حڈلثنا فیا عن ربيعَة عن قریڈ توّلی 
. الْمُثيیثِ عن رید بن خاليِ رضی اللہ تمالی عنۂ ان أعراہیاً سال التب عَإلّه عنِ المطِ قال 
ھا عَتة فا جاء أحد بُخوك بِمفَاستّا و کاڑها ولا فاشتثِ بھا وسالۂ عن ضالة الاہلِ 
بی وقال ما لّكَ وِلَھَا تَقھا سقاڑھا وحداؤھا ترۂ الماءَ وتأاكُلٌ الكّجَز دَغھا حئی 
یَچتھا سر می ھوے سی .و ای او لے سد سرت 
أطراقمز: ۱ 

0 1 
یعرفھاء وھو حاصل معنی قوله: ومن عرف اللقطة ولم یدفعھا إلی السلطان)ء والحدیٹ 
مضی مکرراً مع شرحه. 

٢‏ ۔۔ باب 

آي: ھذا بابء وھو کالفصل لما قبلہ وھکذا وقع بغیر ترجحمةء ولیس هو مجوجود في 
روایة ابي ذر, 

۹/۷ سے حدثا إِحاق بی اريم قال أخبرنا الٌَضر قال أُخبرنا إشزائیل عن أبي 
إسحاق قال أخبزنی الراء ری ری لس ود سا رس ا 
قال حدّثنا إشائیلُ عن أبي إشحاق عن الْمرَاءِ عنْ ع أبي بگرٍ رضي اللہ تعالی عنھُما قال 
الف فَإدا آتا پراعی عنم سو عَتعه تَقُلثُ بِعَن أنتٌ تٌ قال لِزمجل مِن قش فتَگاۂ فَعَرَف 
قلث عَل في عشیك بِؿ لیج تقال ئعم تق عَلْ لٹ حالب لي قال عغ نَأترثۂ فاعْكتَلَ 
شاۃٌ من عكيه ثُمغ آتَو ره أنْ بَلثُض ضرغھا من الکبار ثُغ أَمَرئه ان ْثتٛض كَثَيه فغقال مَکَذدا 
ضَربَ تی عقیہ بش دعب کم وڈ ععلث پل اللہ كلِل ادا علی 
ہا عِرئۃ تَصََیث علی اللَنٍ حی بر اَل التدَیث ا ا کا شا 
سا ار فشربَ حثّی رَضِیثٌ. [الحدیث ۲٤٢۹‏ کک فی: ٣٣٦۳ء ۳٦٣٣٣‏ ۹۰۸٣ء‏ 
۷ء ۰ئ 

وجە إدخال ھذا الحدیث فی ھنذا الباب الذي کالفصل من الباب المترجم الذي قبله 
وم سیب سے مت بی کی اک سی من اض وت 
حاله حال اللقطة وھو دو ین سو ہے واحد في الصحراء وعو في حکم 
الضائع ني هھذہ الحال فصار کالسوط أُو الحبل أو نحوھما الذي یباح التقاطه. وقال 
الکرمانی: فژن قلت: ما العلفیق بیته وہین ما تقدم آنفاً من حدیٹ: ولا یحلین أحد ماشیة 
اُحد؟:م قلت: کان ھهھنا إذن عادی و کان صاحبه صدیق الصدیق: أو کان کافراً عریا و 
کان حالھما حال اضطرار و من جھة النبي؛ كللهء أولی بالمؤمنین. انتھی. قلت: لا تطلب 
المطابقة إِلاّ بین حدیث الباب والباب الذي ترجم عليه وعھنا الباب الذي فيه هذا الحدیث 


۹۲۷ ٰ )۱١( ۔ کتابٌ فی اللقطٍ / باب‎ ٥ 


مجرد من الٰترجمف وھو داخل فی الباب الذي قبل وھو: باب من عرف اللقلة ولم بدفعھا 
إلٰی السلطان: والڈذي ذ کرہ کو لیس لە مناسبة عھنا اُصلا وإغا یستقیم ما ذکڑہ بین ھذا 
السفیثے تین> بات لا مسا بات گے لل بإڈئ؛ وبیٹھما ثلاثة أبواب؛ والاأصلبیان 
المطابقة بین کل باب وحدیٹه. 

ٹم إن البِخاري أُخرج مذا الحدیث من طریقین: الأول: عن إسحاق بن إبرامیم 
المعروف بابن راعویه عن الئضرء بسکوت الضاد المعجمة: این شمیل ۔ مصغر شمل ‏ عن 
إسرائیل بن یونس بن أبي إسحاق عن جدہ أبي إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعی عن البراء 
ابن عازب۔ الثاشي: عن عبد اللہ بن رجاء بن المثنی الفدائی البصري أبی عمرو عن 
إسرائیل۔۔۔ إلی آخرہ والحدیث أخرجه البخاري أَیضاً فی علامات النبوة عن محمد بن 
یوسف. وفیي الْھجرة عن محمد بن بشاں وفیي الاشربة عن محمود عن التضر. وآخرجه 
مسلم في آخر الکتاب عن زھیر بن حرب وعن إٰسحاق بن إبراھیم وعن سلمة بن شبیب؛ 
وفی الشربة عن أبی موسی. 

قوله: وفإذا ناف کلمة: إذا؛ تزاجا فوله: دانطلقتِی أي: حین کان مع رسول 
اف عاکف قاصدین الھجرة إلی المدینة۔ قوله: ەیسوق غتمه:؛ جملة حالیة۔ قوله: دھل فی 
غنمك من لبن؟ بفعح الباء الموحدۃ غي روایة الاکٹرینء وحکی عیاض روایة ضم اللام 
وسکون الباء أي: شاۃ ذات لین کذا قاله بعضهم: ولیس كکذلكء وتھا اللین یضم اللام 
وسکون الباء جمحع: لبن وكذلك لین بکسر اللام وعن یونس یقال: کم لبن غنمك ولبن 
غتمكث؟ أي: ذوات الدر منھا۔ قوله: دفأمرته: أَي: بالاعتقالء وهو الإمساك یقال: اعتعقلت 
الشاۃ إذا وضعت رجلھا بین فخذيك أو ساقيیك لحلیھا۔ قوله: ٭كثیةہ“ء بضم الکاف وسکون 
الثاےء المٹاعة وفتح الباء الموحدة: وھو قدر حلیة. وقیل: القلیل من وقیل: القدح من اللین. 
قوله: دزإداوۃة وھی الرکوۃ. 

وفی الحدیث من الفوائد: استصحاب الإداوۃ فی السفر وخدمة العابع للمتبوع. 
وفیه: من التادب والتتظیف ما صنعه أبو بک رضي الله تعالی عنه من نفض ید الراعی 
ونفض الضرعء وقال ابن بطال: سألت بعض شیوحي عن وجه اسجازۃ الصدیق لشرب اللبن 

من ذلك الراعیء فقال لي: یحتمل ان یکون الشارع قد کان اُذن لە فی الحربء وکائت 

أموال المشر کین له حلالإ فعرضته علی المھلبء فقال لي: لیس ھذا بشيء لن الحرب 
والجھاد إتھا فرض بالمدینق وكکذلك المغائ م إنھا نزل تحلیلھا یوم بدر بنص القرآنء وانھا شرباہء 
بالمعنی المتعارف عندھم في ذلك الزمن من المکارمات: وریا استفھم بە الصدیق الراعی من 
أَنه حالب او غیر حالب؟ 2 کان بمعنی الغنیمة ما استفھمه؛ ویحلب علی ما أراد الراعبي أو 
کرہ: واللہ اُعلم, 


بسم اللہ الؤخمٰن الرٌحیم 
٦‏ -۔۔ کتابْ الْحَظالِم والْغضب 

أي: ھذا کتاب فی بیان تحرع المظالم وتحرعم الخصب؛ والمظالم جعتع .مظلمة 
مصدر میمی من ظلم یظلم ظلمأ وأصله: الجور ومجاوزة الحدء ومعناہ الشرعي: مج 
الشیء فی غیر موضعه الشرعي. وقیل: التصرف فی ملك الغیر بغیر إذنه. والمظلمة أیضا اسم 
ما أُخذ منك بغیر حقء وفی المغرب المظلمة الظلم واسم للمأخوذ في قولھم: عند فلان 
مظلمتي وظلامتي أی: حق۴ی الٰذيی اذ منی 0-0( والغخصب ات مال از ظلماً وعدوانا. 
یقال: غصبه یغخصبه غصباً فھو غاصب؛ وذاك مغصوب؛ وقیل: القصب الاستیلاء علی مال 
الغیر ظلما. وقیل: اذ حق اْغیر بغیر حق؛ وھذہ التثرجمة ھکذا هي فی روایة الستملي 
وفی روایية غیرہ سقط لفظ: کتاب ھکذا فی المظالم والخصب؛ وفي روایة النسقی: کتاب 
الغصب: باب فی المظالم. 


وقَلِ الل تقالی: ڈإولاً تُحمی الل غافلاً عَمًا يَغمَلُ الْظَالِمُون إِھا يُزَحَرْمُمْ لِغَزم 
تَشْحَص ففيد الأُنِصَاز مُهَطِعِیَ مقیمي زرِھخ)4 زافعی رژُویِهم الْحفیغ والغفُمٍخ 
واحد زإبراھیم: ١٣٤ ء۲٢ ٤‏ و٤٤].‏ 

وقول اللہ بالجر عطشُ علی ما قبل ووقع ني روایة أبي ذر من قولہ: ٭ڑولا تحسینٰ 
اللہ غافلاگہ [ابراھیم: ٤ء ٤٤‏ و٣ی.‏ إلی قولە: ہاعزیز ذو انتقامچ (ابراھیم: .]٥٤‏ ومي 
ہے آبات فی اُواخر سورة إبراعیں؛ عليه الصلاة والسلام وفی روایة غیرہ: ولا تکحسین الله 
غافلاھ [ابراعیم: ٤ء ٤‏ و٣ئئ.‏ وساق الاأیة فقط. قوله: ولا تحسنی ال غافلا 4 
رشع ٤ء ٤٤‏ و٤٤].‏ إن کان الخطاب للرسول عيل فمعناہ التٹبیت علی ما کان عليه 
من أَنه لا یحسبه غافلاً کما فی قوله تعالی: فڑولا تکونن من المش رکین٭چ (الأنعام: ١۱ء‏ 
یولٹس: ١۰ء‏ القصص: ۸۷]. وإن کان الخطاب لغیرہ ممن یجوز آنهہ یپحسبه غافلا لجھله 
بصفاته فلا یحتاج إلی تقدیر شٛیء. وقال الزمخشري: ویجوز ان یراد: ولا تحسبنه یعاملھم 
معاملة الغافل عما یعملون: ولکن معاملة الرقیب عليهھم المحاسب علی النقیر والقطمیر. قوله: 
ڈإنغا یؤخرشم لیوم تشخص فيه الأبصارگ4 (ابراھیم: ٢١٢۲ء ١٦٤‏ و٤٤].‏ أي: ابصارغخی لا 
تقڑ فی أماکٹھم من ھول ما تری. قولە: ٭إمھطعین (ابرامیم: ٢٤١۲ء ٢٤‏ و٤٦].‏ یعئني: 
مسرعین إلی الداعیء وقیل: الإ٘ھطاع: أُن تقیل ببصرك علی المرئی وتدم النظر إليه لا تطرف. 
قوله: ٭ظڈمقنعي رؤژوسھم [ابراھیم: ٤ء ٤‏ و۳٤].‏ أي: رافعي رژوسھمء کذا فسرہ 
مجاھد: فولابرتد إلیھم طرفھمم4 (ابراھیے: ٢١٢۲ء ٣٤‏ و٤٥].‏ أي: لا یطرفون: ولکن 
رك مفتوحة ممدودة من غیر تحريك الأجفان فوأفشدتھم ھواءچ [ابراھیم: ١٦٤ ٣۲٢ ٤‏ 
و٣٤].‏ أي: خلای وھو الذي لم تشغله الأجرام أي: لا قوة ي قلوبھم ولا جراءة ویقال 
لاڈٴحمق ا٘ىضاً: قليه عواء وعن اپن جریج: ھواء أي: صفر من الخیر خالیة عنھ. قوله: 


۳۹,۸ 


۳۹ ۔ کاب الْعَظَايِم و ال لغصْب‎ ٦ 


(المقنع والمقمح واحدو گکذا و کہ ابو عبیئ أي: لہ الكکلمة بالنوت زالعین وبالمیم 
والحاء معناھما واحدء و ھو۔ رفع الرأاس. وحکی ثعلب اُن لُفظ: اقنع رخ كغ ہے معلیییے) 
یقال؛ أقنم إذا رفع رأس؛ وأقتع إذا طاطا ویحتمل الوجھین ھنا: ان یرفع رأسه ینظر ثم یطلاععہ 
کہ وحضوعا۔. 


وقال مُجَامِد مُهْطمِیَ اي مُدِىِی التظْرَ ویقال مشرعِین فلا رت إِلَيْھم طَرِفْهُم 
006 [ابراھیم: ٢‏ ٢۲ء‏ ۲ ر۳]. تقیی جوفا لا غقُول لَھُم 


ہے [ابراعیم: ٢١٢۲ء ٣٤‏ و٤٥].‏ قوله: سہ بضم الجیم جمع: أجوف: قوله: دیعنی 
لا عقول تھی کذا فسرہ ابو عبیدة في (المجانں؛ وقیل: معنی: ڈوأدتھم ھواءچ [ابراھیم: 
٤ء ٤٤‏ و٤٤]۔‏ نزعت آففدتھم من أجوافھم. 


ٹڑوآئڈِز الناس یَوْمَ ةَ يَأَبِيهم الْعَذَابُ فَيقُول الَّذِينَ ظَلَمُوا َبا اَغْرِنا اتی أججل قریب 

تُب دَغوَکك وتئبع الوْسَلَ از لم تگوثو أفْسمْثم من قَبلْ مالكُم مِن زوالِ وسَکنٹم 

في تساکنِ الَِّينَ ظَلَُوا انفْمَهُم وی لَكُم كَیف تَعلتا بھع وضرٹتا لكُمْ الاخثال 

وقذ مکڑوا مَکَرَہُم وَعِند الل مَكرْھُم وإِنْ کان مَكَرهُمْ ول مه الجبال فَلاَ تَحَسَی 
ا مُخْلف وغل ٴَعَلَه ان الله غزیژ ذو انام [ابراھیم: ٤٤]۔‏ 


قد ذ کرنا أُن فی روایة .7 ذر سیق من قوله: ڈڑولا" تحسین اللہ غافلاچ [ابراھیم: 
٤ء ٤٤‏ و٤٤].‏ إلی قوله: ہؤعزیز ذو انتقام ہہ (ابراعیم: .]٥٤‏ ست آیات: وفي روایة غیرہ 
آیة واحدة فقط ومی الاّیة الاولی. قوله: ٹڈوآنذر الناس گ٭ الخطاب للرسول تل أمرہ پاندار 
الناس وتخویفھم. قولہ: افظلیوم یأدیھم العذا ب4 (ابراھیم: .]٥٤‏ وھو یوم القیامة وھو مفعول 
ثان: لآنذر. قوله: ٹڑآخرنا إلی اجل قریب کہ زابراھیم: .]٥٤‏ یعنی: ردنا إلی الدنیا وأُمھلنا 
إلی اُجل وحد من الزمان قریب نعدارك ما فرطنا فيه من إجابة دعوتك واتباع رسلك. قوله: 
پڑاو لم تکونوا أقسمتمٌہ [ابراهیم: .]٤٤‏ أي: یقال لھم: أو لم تکونوا حلفتم أنکم باقون 
في الدنیا لا تزالون بالموت والقناء حتی کفرتم بالبعث وسکتتم فی مساکن الذین ظلموا من 
قلکم فارتبین لکے“ڈ [ابراھیم: .]٥٤‏ ظھر لکم ما فعلتا بھم من أنواع الزوال بھوتھم وخراب 
مساکٹھم والانتقام منھمم بعضھا بالمشامدة وبعضھا بالإحبار وضربنا لکم الأمثال کہ 
[ابراھیم: .]٥٤‏ أي: صفات عا فعلوا بالامٹال المضروبة لکل ظالم. قولہ: ڈ(وقد مکرو' 
مکرھمچ [ابرامیم: .]٤٤‏ یعنی: بالنبي عَلّ حین عموا بقعله فڑوعند اللہ مکرھم 4 [ابراھیم 
.٦‏ أي: عالم بە لا یخفی عليه فیجازیھم. قولہ: ڈإوإان کان مکرھم لتزول منه 
الجبال کہ [ابراھیم: .]٥٤‏ یعني: وإن کان مکرھم لیبلغ فی الکید إلی إزالة الجبالء فإن اللہ 
ینصر دینه والمراد پالجبال ھنا: الاسلام وقیل: جبال الأ‌رض الم دالاول استعارق؛ ٹم 
طمن قلب النبي کلم بقوله: ولا تحسین اللہ مخلف وعدہ رسله إِن اللہ عزیزگچ (ابراھیم: 


٦ ۰۳‏ ۔ کتاب الْعِظالِمْ والمُضب / باب )١(‏ 


.٦‏ أي: منیع فلذو انتقامچ (ابراھیم: .]٤4٤‏ من الکفار, 
١‏ -۔ باب قصَاص الْمظائٔم 
أي: ھذا باب - بیان قصاص المظالم یوم القیامة والقصاص أسم بمُعنی التقاصف 


وھو عممقاصۂة ولي المقتول القاتل والمجروح الجارح؛ رغي مساواته إیاہ ۴- قتل أُو جحرحم ٹم 
عم فی کل مساوا؛ ویقال: اُقصء الحا کم بقصه إٰذا مکكنه من اذ القصاص. 


٤٤٢٣‏ ۔_ حدٌلنا إشخاق بن إِبْرَاهیع قال اُخبرنا معاد بنُ جشام قال حدّثني أبي 
عن قتادةً عؿ أبي المتوگجل الٹاجی عن ابی سعیدِ الحُریٔ رضی اللہ تعالی عنهُ عن رسول 
اللہ عللامہ قالإذا اس الْمُوْمِئونَ مِنَ الثار حبشوا حیشوا بِقَنطرَة بَیَ الجَثة والثار فَيَتقَاصُونَ 
مَظالِم کائث بَيْنَمَ َیَهُم في الُنیا حشی إذا تقر موا ا لهُغ بڈ حول الجئة فَوَالِيٍ نف 
ئمئن کت بییو لأعدھم مَدکیه ہی الجَلة اَل ِترله کا فی الُنیا.زالحدیث ٢۲٤‏ 
- طرفه فی: ں٥٥۹‏ . 


مطابقتہ للترجمة فی قوله: افیقاصون مظالم کانت بینھم؛ وإسحاق بن إبراھیم هو 
المعروف بابن راعويه ومعاذ بن ھشام البصري؛ سکن ناحیة الیمن؛ پکی با عبد اللہ ابو 
هشام بن أبی عبد اللہ الدستوائي؛ ودسعواء من ناعیة الاھواز کان یبیم الفغیاب التی تجلب 
مٹھا فنسب إلیھا مات سنة ثلاث وخمسین ومائق وأُبو المتوکل علي بن دؤاد بضم الدال 
المهملة الاولی الناجیء بالنون وبالجیم وابو سعید الخدریيء سعید بن مالك. 

والحدیث أخحرجه البخاری نا في الرقاقف عن الیلث بن محمد عن یزید بن زریع 
وقد ترجم هناك فی: باب القصاص یوم القیامة. 

قولە: دإذا خلص المؤمنونہ؛ بفتح اللام أي: إذا سلموا ونجوا من التاں والمراد 

بعض المؤمنین۔ قوله: وحبسواء علی صیغة المجھولء أي: عرفوا۔ قوله: دبقتطرۃ قال ابن 
- القنطرة کل شیء ینصب علی عین أُو وادء وقال الھروي آسمي البناء قتطرۃ لعکائف 
بعض البناء علی بعضء وسماھا القرطبي: الصراط الٹاني الاول لآمل الیضتی کلھم الا من 
دخل الجنة بغیر حساب أو یلتقطه عتق من التار: فإذا حلص من الأکبر ولا بخلص من إلاّ 
المؤمنونء حبسوا علی صراط خاص بھمء ولا یرجع إلی النار من ھذا اأحد وھو معنی قوله 
إذا خلص المؤمنون من النار أي: من الصراط المضروب علی النار وقال مقاتل: إذا قطعوا 
جسر جھنم حبسوا علی قنطرة بین الجنة والنار: فاٰذا ھذہوا قال لھم رضوان: 'لاسلام عليیکم 
طیتم فادخلوھا خالدین4 (الزمر: ۷۳]. قوله: نہین الجنة والنارہ أي: بقنطرة کائنة بین 
الجنة والصراط الذي علی متن النا ولھذا سمی بالصراط الٹانیء وبھذا یرد علی بعضھم فی 
قوله بقنطرة: الذي یظھر اُنھا طرف اس اس اس ویحتمل ان یکون من غیرہ بین 
الصراط والجنة. انتھی. قلت: سبحان اللہ ما ھذا التصرف بالتعسف؛ فإن الحدیث مصرح 
بن تلك القنطرة بین الجثة والٹا وھو یقول: إنھا طرف الصراط؛ وطرف الصراط من 


۹ ٣ ۱ )١( ۔ کتابٔ الْعَظالم والْشب / باب‎ ٦ 


الصراطء وقوله بین یدل علی أنھا قنطرۃ مستقلة غیر متصلة بالصراطء وھذا مز المعنی قطعاً, 
وجعل عذا القائل عذا المعنی بالاحتمال وما غر ھذا القائل إلا حکایة ابن الین عن الداودی: 
ان القتطرۃ عنا یحتمل أُن تکون طرف الصراط والکرمانی أیضاً تصرف ھنا قریباً مَنْ :کلام 
الداودي؛ حیث قال: قوله: قنطرة. فإن قلت: ھذا یشعر بأن فی القیامة جسرین۔ ھذا والآخر 
علی متن جھنم المشھور بالصراط. قلت: لا محذور فيه؛ ومن ثبت بالدلیل آئه واحد فلا بد 
من تأویله: ان عذہ القنطرۃ من تتمة الصراط وذنابتہ ونحو ذلكء انتھی. 

قلت: سبحان الله فلا حاجة إلی ھذا السؤال بقوله: یشعر... إلی آخرہ لأئه یناديی 
بأعلی صوتہ أُن القنطرة المذ کورة غیر الصراط ولا من تتمعهہ کما ذکرناء وقولہ: ولعن بت 
ولم یثبت ذلكء فلا حاجة إلی التأویل الذي ذکرہ. قوله: وفیتقاصون٤؛‏ بتشدید الصاد 
الہھملة: من القصاص یعتي: یتبع بعضھم بعضاً فیما وقع بیٹھم من المظالم العی کانت 
بیٹھم في الدنیا في کل نوع من المظالم المتعلقة بالاأبدان: والاأموال۔ وقال ابن بطال: 
المقَاصة - هذا الحدیثكث هي لقوم دون قوم عم قوم لا تستغرق مظالمھم می وم 
لھا لو استغرقت جمیع حسناتھم لکانوا ممن وجب لھم العذاب؛ ولما جاز ان یقال فیھم: 
علصوا من التار؛ فمعنی الحدیث؛ والله أعلم علی الخصوص لمن لم یکن لھم تبعات 
یسیرةء إذ المقاصة اأُصلھا في کلام العرب مقاصصةت وھی مفاعلة ولا یکون بدا إلا بین 
ائنین: کالمشاتمة والمقاتلقآ فکان لکل واحد منھم علی أُخيه مظلمة وعليه لە مظلمۃق ولم 
یکن في شيء منھا ما یستحق عليه النار فیتقاصون بالحسنات والسیعات؛ فمن کائت مظلمته 
اکٹر من مظلمة أخيه أُخذ من حسناتہ فیدخلون الجنة ویقتطعون فیھا المنازل علی قدر ما 
بقي لکل واحد مٹھم من الحسنات: فلھذا یتقاصصوت بعد خلاصھم من النار لن اأُحداً لا 
یدخل الجنة ولأحد عليه تباعف وقال المھلب: هذہ المقاصة انا تکون فی المظالم فی 
الایَداتَ من اللطمة وشبھھا مما یمکن فيه اُداء القصاص بحضور بدنهہ؛ فیقال للمظلوم: إِن 
شثت ان تنعحصف وإت شعت ان ہوو بد یت في الآخرۃ في العرض والمال 
وغیرہ ال بالحسنات والسیعات, قیل: فيه نظیں لن أبا الفضل ذ کر فی کتاب (الترغیب 
والترھیب) بسند صالح عن سعید بن المسیبء رضي اللہ تعالی عنه: أُن رسول اللہ عَِكّ قال: 
تی بے بد ء ُقبل علی البھائم حتی إِنه لیجعل للجماء ء التی نطحتھا القرناء قرنین 
فتنطح بھما اھ ویقال: معنی یتقاصون یتتارکون؛ لأنہ لیس کو مقاصۂغ ولا محاسبف 
لکن یلقي ال عز وجلء في قلوبھم العفو لبعحضھم عن بعضء أُو یعوض اللہ بعضھم من 
بعض. 

قوله: دحتی إِذا نقواہء بضم النون وتشدید القاف: من التنقیةت وھو إفراد الجید من 
الٰردیےء؛ ووقع ڈلمستملی هنا: حتی إ|ذا تقاصواء بفتح التاء المثناةۃ من فوق وتشدید الصاد 
المھملة أٌي: أکملوا التقاص. قوله: ووھذبواہء علی صیغة المجھول من التھذیبء وھو 
الەخلیص من الام مقاصصة بعضھم ببعضء ویشھد لھذا الحدیث قوله فی حدیث جاب 

عمدة القاري/ ج١٢٦ ۲٢‏ 


)٢( ۔ کتاب الْمُظَالِمْ والقخشب / باب‎ ٦ ٢ 


رضي الله تعالی عنہء الائي ذکرہ في التوحید: لا یحل لأحد من أھل الجنق,ان یدخل الجنة 
ولأحد وََلَهُ مظلمة, 

فان قلت: ذکر الدارقطتي حدیتاً فیە: ان الجنة بعد الصراط وھذا یعارض حدیث: 
القنطرۃ؟ قلت: لاء لان المراد بعد الصراط الثاني هو القنطرة کما ذکرنا. فإن قلت: صح نحن 
ای یل أنہ قال: أصحاب الحشر محبوسون بین الجنة والدار یسألوٹ: عن فضول أُموال 
کانت بین أیدیھی وھذا یعارض حدیث الیاب, قلت: لاء لن معناھما مختلف لاختلاف 
أحوال الناسء لن من المؤمنین من لا یحبسوث بل إذا خرجوا بثوا علی اُنھار الجنة. قوله: 
ولأحدھمء اللام فیہ لادأکیں وھیي مفتوحء وأحدھم مرفوع بالابتعدای فخبرہ قولہ: اُدل منزله 
الدي کان غفي الدنیاء قال المھلب: اما کان ادلء لأأنھم عرفوا مساکٹھم؛ بتعریضھا علیھم 
بالغداۃ والعشي. فؤن قلت: یعارض ھذا ما روي عن عبد اللہ بن سلام: ان الملائکة تدلھم 
علی طریق الجنة. قلت: لا تعارضء فان هذا یکون ممن لم یحبس علی القنطرة ولم یدخل 
النار او یخرج منھا فیطرح علی باب الجنة وقد یحتمل ان یکون ذلك في الجمیع فإذا 
وصلت بھم الملائكة؛ کان کل احد عرف بنزلہ وھو معنی قوله تعالٰی: ٹؤویدخلھم الَحِنة 
عرفھا لیم4 (محمد: .۲٦‏ وقال آکٹر اھل التفسیر إذا دخل أھل الجنة الجنة یقال لھم: تفرقرا 
إلی منازلکم؛ فھم اأعرف بھا من أھل الجمعة إذا انصرفوا. وقیل: إن ھذا التعریف إلی المنازل 
بدلیل وھو الملك الموکل بعمل العبد شی بین یدیەہ وحدیث الباب بردہ فلینظر __ 


وقال یوئسل بن مُحَمّدِ حدّا َيبان عن قََادَة قال حدٌشا آبو المُتوکل 


یوٹس بن محمد: ھو أبو محمد المؤدب البغداديء وشیبان هو ابن عبد الرحمن 
الىحوي یکنی أبا معاویقء سکن الکوفة وأصله بصري وکان مؤدبأً لبٹي داود بن عليء مات 
بیغداد سنة أربع وستین ومائة وأُبو المتوکل الناجي قد مر عن قریب؛ وھذا تعلیق وصله ابن 
مندہ في (کتاب الآیمان) وأراد البخاري بە بیان سماع قتادۃ لہذا الحدیث من أبي المتوکل 
بطریق التحدیث وفیي (التعلویح): رواہ ایض اہو نعیم الحائفظ عن أبي علي 202 بن أحمد 
قال: حدثنا إسحاق بن الحسین بن میمون بن محمد المروزيی حدشنا شیبان عن قتادة حدثا 
أبو المتوکلء فذکرہ. قیل: ابو نعیم رواہ عن إسحاق بن الحسین بن محمد 

٢۲۔۔‏ باب قوْل اللہ تعالی: ڑالا لَعنة اڈ علی الظالمئتَ4 (ھود: .]٢۸‏ 

أي: مذا باب في قول اللہ تعالی حکایة عن الملائکة أو الرسل أنھم یقولون یوم 
الشیامة: ظلألا لعنة اللہ علی الظالمین‌ئ4 (ھود: ۱۸]. وھذا آخر آیة فی سورة ھودہ وأُول الایة 
هو قوله تعالی: ومن أظلم ممن افتری علی اللہ کذیا أولىك یعرضون علی ربھم ویقول 
الأشھاد ھولاء الذین کذبوا علی ربھم الا لعنة اللہ علی الظالمینچ ھود: ۱۸]. الأشھاد: عم 
الرسل؛ وقیل: الملائکة وقیل: النبیونء وقیل: أمة محمد ئل یشھدوت علی الناس؛ 
ویقولوت: ڈھؤلاء الذین کذبوا علی ربھمک٭ [ھود: ۱۸]. أي: زعموا ان لە شریکاً وولدا: 


۳ )۲( ۔ باب الْعَظالِمٰ والْعَضب / باب‎ ٦ 


ڈڑالا لمنة اللہ علی الظالمین٭ ڑھود: ۱۸]. أُي: المشرکین. والأشھاد: جع شاعد مٹل: 
ناصر وأنصار وصاحب وأأصحاب. ویجوز ان یکون جمع: شھید مثل شریفٴ وأُشراف: 
ویوضح ذلك حدیث الباب وھو الحدیث الذي رواہ صفوان بن محرز عن ابن عمرء وفیه: 
فیناديی علی رژؤوس الاأشہاد: ٭ڑھولاء الذین کذبوا علی ربھم اَلاّ لعنة اللہ علی الظالمینکہ 
[عود: .]٦۸‏ 
۷ء .ے حڈثنا وی بؿ إِسشعَاعِیلٌ قال حڈّثنا مَگاع قال أ حبرنی قَعادَهً عنْ 

ضَفُوان این شخرز الَعَازِيِيٌ قال بَیتما آتا أشبٍي مع ابن مر رضي اللہ تعالی عنھما آخِذٌ بییِ 

طوقس ا کرٹ مو را لو ا سی ازس ضا اک دا 
مل بول إِدٔ ارہ ثدني ہے ہی علَيهِ كَتقَةُ وتَمثرۂ َیقُول اتغرف دڑے کذا آأُئشش 
دنت کذا ِیَفُول عم أَي دنک خی دا قَکرَه بِذثُوبهِ ورای بی 00 َنّهُ مَلَكَ قال سو تھا 
علَيِك في الدُنیا وأنا أغْفْرِمَا لّكَ اليَوْمَ فَيْقطی کتابَ حمتاتہ وأگا الکافڑ والْتَاففُون قَيقُول 
َالأشْهَاد مَولاء الوِينَ کَدَبوا علَی رٹھع الا لَعتةُ اللہ علّی الطّاِیی ک4 (ہود: ۱۸]. 


مطابقته للترجمة|فی آخر الحدیٹء وھمام مو این یحیی بن دینار الشیبانی الیصري؛ 
وصفوان بن محر بضم المیم وسکوت الحاء المھهھملة و گنز الراء وبالزايی: المازنی البصر يء 


مات ستة أریع وتسعیں. 


والحدیث آخرجهہ البخاريی ایضاً فی التفسیر عن مسدد وفی الدب وفی التوحید عن 
مسدد أیضا. وأخرجه مسلم في التوبة عن زھیر بن حرب وعن أبي موسی وعن بندار۔ 
وآمحرجه النسائي غي التفسیر عن أحمد بن أبي عبید اللہ وفي الرقائق عن سوید بن تصر۔ 
ران سے این ماجه فی السنة عن حمید بن مسعدة۔. 

ذکر معداہ: قولھ: وبیئنماہ؛ ویروی: بیناء قوله: وآخذ بیدہ أيی: بید ابن عمرے وأخعذ 
علی وزن فاعلء مرفوع علی أنه بدل من امشیء وقد ذکر في موضعه أنە یبدل کل من الاسم 
والفعل والجحملة من مثله. وقوله: (أمشی فی محل الرفع نہ ہے لستدا: وھو قوله: وأناہ 
وسمي الفعل المضارع مضارعاً أي: مشابهأً لاسم الفاعل فی الحرکات والسکنات وغیر 
ذلكء فاإذا کان کذلك یجوز ان یبدل اسم الفاعل من المضارعء ویجوز نصب: آخذء علی 
الحال من جھة العربیة۔ قولہ: وإذ عرض٤‏ جواب: بینما. قوله: وفضي النجوی: أي: الذي بقع 
بین ارہ نعر رت سر یت بی بای وھو فضل من اللہ تعالی حیث یذ کر المعاصي 
للعبد سرأ۔ قولە: دیدنی؛ بضم الیاء من الإدناء وھو التقریب الرتبي لا المکانی. قوله: 
دوفیضع علیہ کنفہ: بفتح الئون والفاء. قال الکرمانی: الکٹف الجانب والساتر والعونء یقال: 
کنفت الرجل أي: صنتهہ وحطته وأعنته. انٹھی. وقال الطیبی: کنفه حفظه وسترہ من أھل 
الموقف وصونه عن الخزي والتفضیح؛ مستعار من کنف الطائر وھو جناحهہ یصون به نفسه 
ویسٹر به بیضه فیحفظ وقال الکرماني: وفي بعضھا أي: وفي بعض الروایات: کتفہ؛ 


)۳( ۔ تاب الْعَظَالِمَ والقٌضب / باب‎ ٦ ٤٤ 


بالفوقانیة. قلت: عذہ الروایة وقعمت من أہی ذر عن الكشمیھهئي. قال عیاض وھو تصحیف 
قبیح. قولہ: دالأشھادہ جمع شامد وقد مر الکلام فیه عن قریب. قوله: وعلیٰ الظالمین؛ 
المراد بالظلم ھنا الکفر والنفاق ولیس کل ظلم یدخل في معنی الایق ویستحق اللَطلةَ لنه 
لا یکون عقوبة الکفر عند اللہ کعقویة صغائر الذنوبء واللعن الإبعاد والطرد وھذا الحدیٹ 
یبین ان قوله تعالی: ظلآثم لسألن یومئذ عن الٹعیمچ٭ [العکاٹر: ۸]. إن السؤژال عن النعیم 
الحلال نما ہو سؤال تقریر وتوقیف لە علی نعمه العی أنعم بھا عليه ألا یری أن اللہ تعالی 
یوقفه علی ذنوبه التي عصاہ فیھا ثم یغفرھا له وإذا کان كذلك فسؤاله عبادہ عن النعیم 
الحلال أُولی اأُن یکون سؤال تقریر لا سژؤال حساب وانتقام. 

وفیه: حجة لأھل السنة ان أھل الذنوب من المؤمنین لا یکفروت بالمعاصیء کما 
زعمت الخوارج۔ وفیه: حِجة آيضا علی المعتزلة فی مغفرۃ الذنوب ال الکبائر ۔ 


٣-۔‏ بابْ لا یَظْلِم الْمْخلع الْمُشلِع ولا یٛدلِمۂ 

أٌي: ھذا باب یذ کر فيه: لا یظلم المسلم المسلم الأول: مرفوع علی الفاعلیة 
والثانی: منصوب علی المفعولیة. قوله: هولا یسلمہہ بضم الیاء یقال: اُسلم فلان فلاناً إذا 
ألقاہ إلی الھلكة ولم یحمه من عدوہ ویقال: معنی دەلا یسلمہ:؛: لا یترکه مع من یژذیهف بل 
ینصرہ ویدفع عله. 

سر نے یس حدُثنا خر َخلٰی بث بُکٹر قال حدّثا اللثٌ عؿ غمقَیل عنِ ابنِ شِھابِ أَن 
شوہ جس و و ا بس رواس خو با سی ای 

شُو الْمسلم لا يَظلِمۂ ولا یُشلِمهُ ومن کان فی حاجة ا‫ یه کان اللہ فی حاجَیة 

رن لع من شدیم کرت فوع كھ فله ربا بن غرتاب یز اشہاعؤ رن مٹر دعدما 
ره الله یژم الات [الحدیث ٢٢٢١٢‏ - طرفه فی: .]٦٦۹۶۰۱‏ 

مطابقتدےه للترجمة ظاھہرہ. ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وعقیل؛ جع اعت این حالد 
وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وسالم هو هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب. 
والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الاکراہ عن یحیی. وأخرجه مسلم وآأبو ذارہ جمیعا 
والٹرمذي فی الحدود. وأخرجه النسائی في الرجم. 

وني الباب عن أأبي ھریرة أآخرجه الترمذي من حدیث الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
ھریرة عن عن النبي عو قال: ومن نفس عن مسلم کریة من کرب الدنیا نفس اللہ عنہ كربة من 
کرب یوم القیامف ومن یسر علی معسر فی الدنیا یسر اللہ عليه في الدنیا والآخرة؛ ومن ستر 
علی مسلم في الدنیا ستر الله عليه في الدنیا والاخرة رو ہے سو یہ عورف 
عون أحيه٦.‏ وعن عقبة بن عامر أُحرجه 0 داود والنسائي من روایة ۳ الھیٹم عنه عن النبي 
قال: دمن رأی عورة فستٹرھا کان کمن أحیی موؤودةہ زاد الحاکم في (المستدرك): 
ومن قبرھا٤؛‏ وقال: ھذا حدیثٹ صحیح صحیح الزسناد ولم یخرجا٥.‏ وعن ابن عباس أخرجه این ماجه 


۰ )٣ز( ۔ کتابٍ الَْظَالِم والقصشب / باب‎ ٦ 


من حدیث عکرمة عنه عن النبي کل قال: ەمن ستر عورۃ أُحيه المسلم سٹر اللہ عورته یوم 
القیامةہ. وعن کعب بن عجرة أخرجه الطبراني من حدیث محمد بن کعب القرظی عن 
کعب بن عجرةء قال: قال رسول اللہ كك: ہمن نفس عن مؤمن کربة نفس اللہ عنةه کربة 
یوم القیامق ومن ستر علی مؤمن عورۃ ستر اللہ عليه عورته یوم القیامة ومن فرج عن 
مؤھمن کربة فرج الل عنه کربتہ:. وعن مسلمۂ ابن مخلد أآخرجه احمد فی (مسند) من 
حدیٹ ابي یوب عدہ: ان النبيء کیٹ قال: ەمن بتر مسلمافي الدنیا سترہ اللہ فی 
الدنیا والیآحرۃ... الحدیث: وإسنادہ صحیح. وعن أبی سعید أخرجه الطبرالی فی (الأوسط) 
من حدیث یحیی ابن عبد الرحمن بن حاطب عنہ: قال: قال رسول اللہ ٣‏ : ولا یری 
مؤمن من أأخيه عورۃ فیسترھا علیه إِلاّ أدلہ اللہ الجنة؛. وعن جابر بن عبد اللہ اُحرجه 
الطیرانی أیضاً فی (الأوسط) من حدیث محمد بن المنکدر عنه قال: قال رسول اللہ عللڑ: 
ومن ستر علی أُخیہ عورة فکانھا أحیا موؤدةہ وضعفہ ابن عدي. وعن نبیط بن شریط أخرجہ 
الطبراني في (الصغیر) عن أحمد بن إسحاق بن إبراھیم بن نبیط بن شریط عن أٌبيه عن جدہ 
عن آیيه نبیط: قال: قال رسول اللہ ككُل: دمن ستر عورۃ حرمة مؤمنة سترہ اللہ من النارء. 
وعن أبي بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی نہ أخرجہ آبو الشیخ این حبان فی (کتاب الثواب) 
من روایة محمد بن إسحاق العکاشي عن عمرو بن وٹاب عن قبیصة بن ذؤیب عن أبي بکر 
الصدیقی رضي الہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ حا امن ستر مژمناً فکأنغا یستر اللہ عز 
وجل؛؛ والمکاشی ضعیف. 


ذکر معناہ: قوله: دالمسلم اُخو المسلمہ: یعنی أخوہ فی الإاسلامء وکل شیعین 
یکون بیٹھما اتفاق تطلق علیھما اسم الأخوة. وقوله: المسلم تناول الحر والعید 2 
والمسمیز. قوله: دولا یظلمہ:ء نفي ببعنی الأمر وھو من باب التاکیدں لن ظلم المسلم 
للمسلم حرام . قولہه: دول! یسلمه): قد فسرناہ الاٰق وزاد الطبرانيی فی روایتهہ عن سالم: ولا 
یسلمه فی مصیبعه. وقتال اہن العین: لا یظلمه فرضش زلا سلىه ممجھہے۔ وظاھر کلام 
اور أئه کظلمه؛ سی وفيه تفصیل الوجوب إذا فجعه عدو ران ذلك: ہیوت فیما 
نے وم مر بے کے ری مہ رو ولا غیہة لہ 
لعولہ عون : اأُترعون عن ذکر الفاجر؟ متی یعرفه الناس؟ اُذکروہ ما فيه یحذرہ الناس)ء رواہ 
صاحب (التلویح): باسنادہ عن بھز بن حکیم عن أبیه عن جدہ؛ وقال صاحب (التوضیح): عو 
ضعیفء وجد بھز هو معاویة بن حیدة بن معاویة القشیري؛ وعن یحیی بن معین بھز بن حکیم 
پروی اسیو وو کان دوله تقة. وقال عبد الرحمن بن أبي 7 سمعتست 
عناديء اوت 00ت في امم وروی لوس رش وروی لهھ الأربعق قولہ: 


ٴ؛ ٦‏ ۔- تاب الْعَظالِم وِالُْشب / باب ) 


(کریڈہ؛ بضم الکاف: وھو الغم الذي يأخذ النفس, وکذلك الکرب علی وزن, الضربء تقول 
منه: کربە الغم إذا اشتد عليه. قوله: ەمن کربات:؛ جمع کربة: ویروی: من کرب؛ بضم 
الکاف وفتع الراء. وابن الین اقتصر علی الأول؛ وقال: ضبط بضم الراء ویجوںفتتحھا 
واسکانھا۔ قولہ: وومن ستر مسلمأہ أي: رآہ علی قبیح فلم یظھرہ للناس: ولیس في عذا ما 
یقتعضی ترك الإانکار عليه خفیة, 

وفی الحدیث: حض علی التعاون وحسن المعاشرة والإ٘لفة والستر علی المؤمن وترك 
العسمع به واللڑشھار لذنوبهھ. وفيه: اُن المجازاۃ قد تکون فی الاأخرۃ من جنس الطاعة فی 
الدنیاء وھذا الحدیث یحتوي علی کثیر من آداب المسلمین. وقال الکرماني: السٹر نما هو 
- معصیة وقعتِ وائقضت؛: أما فیما تلیس الشخص فیجب المبادرة بانکارہا ومنعہ منھاء 
وأما ما یتعلق بجرح الرواۃ والشھود فلا یحل الستر علیھمء ولیس ھذا من الغیبة المحرمة بل 
من النصیحة الواجہة, 


٤‏ _۔۔ باب أعِن أخاك ظالِماً أؤ مَظلوماً 
٦٥ہ‏ حدُثنا لماد بٔ أبي شَیتة قال حدّثنا مُشٌیع أخبرنا ید اللہ بن أبي 


کر بن نس ومحمیڈ الطوِبل < شیع ان بق مالغ رضی اللہ تعالی عنه یغُول قال رسول اللہ 
لا انضر اَخاكَ ظالماً 27 (الحدیث ۲٢٢٢‏ - طرفاہ في: .]٢۹ ٦٢ ۲٤٢٢٢‏ 


۷ ے حدّثنا مُسدُڈ قال حدلنا ثغتم عش خحُمَيدِ عن ٗ- رضی الله تعالی 
عفان تال رس 77:40 اص أخاك ظالماً ا مظُلُوعاً قالوا یا رسول الله ھٰذَا نَنْسْرْه 
مَظلُوماً قَكين تَثطبۂ ظالماً قال تأخُدُ فقَوْق يَدَلہ. (انظر الحدیث ٦٤٢٢‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: وأخاك ظائماً آأر عمظلوماء. فزن قلت: الحدیٹ: اتئصر 
اُخاك. قلت: النصرة تستلزم اللاعانة فیكکني مذا المقدار فيِ وجه المطابقة۔ وقیل: أشار بلفظ 
الرعانة پت ما روي عن جابر مرفوعاً: أعن اُحاك ظالماً أو مظلوما أخرجه أبو نعیم في 
(مسک غخرجع) من الوجه الذي آخمرجه منه البخاری بھذا اللفظ وروی مذا الحدیث من 
طریقین: لاول: عن عثمان مختصرل والحدیث من أفرادی وہشیم - مصفر ہشم - ابن بشیر 
- مصغر بشر - الواسطيء وعبید اللہ بن أَبي بکر بن ُنس بن مالك الأنصاري. قوله: دسمع)؛؛ 
الضمیر فيه یرجع إلی: حمیدء ویروی: سمعاء بالئشیة والضمیر فيه یرجع إِلٰی: حمید وعبید 
الله. الطریق الٹانی: عن مسدد عن معتمر _ بلفظ الفاعل من الاعتمار - ابن سلیمان البصري 
عن حمید الطویل: وفي هذا من الزیادق وهي قوله: قالوا: یا رسول اللہ... إلی آخرہ وي 
روایة أبي الوقت. وفی روایة للبخاري في الإکراہ: وقال رجل. وفي روایة: قال: یا رسول اللہ! 
بالإفراد وروایة: قال رجلء یوضح ان فاعل قال مضمر فيه یرجع إلی الرجل قوله: دھذاہء 
إشارة إلٰی ما فی ڈھنھم من الرجل الذي ینصرولھ. دومظلوماء نصب علی الحال من 


٢ ۔ کتاث الْعَظالِم والقٌضپ / باب (ہ)‎ ٦ 
الضمیر المنصوب فی: لنصرہ وكکذلك: (مظلوماء نصب علی الحال. قرف (تاحذ فوق‎ 
یدیه أي: قنعه عن الظلم: وکلمة: فوق؛ مقحمق أو ذکرت إشارۃ إلی الاخذ بالاستعلاء‎ 
والقوق وفي روایة الإسماعیلی من حدیث حمید عن انس قال: تکفە عن الظلم فذاك تصضرہ‎ 
إیام وفی روایة مسلم من حدیث جابر: إن کان ظالماً فلینھه فإنه لە نصرة. وقوله: تأذ‎ 
یدل علی ان القائل واحد ولو کان جمعاً لقال: تأُخوذنء وقال این بطال: النصر عند العرب‎ 
الاعانق وتفسیرہ لنصر الظالم دہ ہی اہ رایت ہیں ہی یه وھو من وجیز‎ 
البلاغة. وقال البیھتمی معناہ: ن الظالم مظلوم فی ئفسه فیدخل فيه ردع المرء عن ظلمه‎ 
لنفسه حسآ ومعنئء فلو ری إنساناً یرید أن یحب نفسه لظنہ أن ذلك یزیل مفسدۃ طليه للزناء‎ 
مثاتػ منعهہ من ذلكء وکان ذلك نصراً واتحد فی ھذه الصورہة الظالم والمظلوم۔ وفی‎ 
(العلویح): ذکر المفضل بن سلمة الضبي في کتابه (الفاخر: ان اُول من قال: انصر أخاك‎ 
ظالماً او عظلوماء جندب بن العنیر بن عمرو بن تھی بقوله لسعد بن زید مناۃ لما آأسو؛‎ 
:اھ ا الکعم اس حم انصر اُخالا ظالما أومظلوم‎ 
و تقد العاریخیي للأُسلع بن عبد اللہ:‎ 
إذا اُنا لم أنصر أخي وھو ظالم علی القوم لم أنصر أخی حین یظلم‎ 
فآرادوا بذلك ما اعتادوہ من حمیة الجاہلیة لا علی ما فسرہ النبي عَللّه.‎ 
-۔۔ باب تَضرِ الْمَظَلوم‎ ٥ 

أآي: هذا باب في بیان وجوب نصر المظلوم۔. ۱ 

ایرپ ےر سو رت کی حدثنا شُغبَةٌ عن الأشْعَثِ بن لیم قال 
سَمغث مُعاوِيَةً بن سُوَیْدٍ قال سَمِعَتٌ اليْرَاءَ بن عازب رضي اللہ تعالی عتھما قال أَمَرّنا النبج 
حا پسبع ونھَانا ع <َ سَیع فذ کر عیادَةً الِمَِیض والٌباغ الْجنائر وثشیفیت العاطس وِرَڈً الشلام 
و کت الْحَظُلُوم وجَابَة لڈی وِثْراژ الْحُقُسٍم. [انظر الحدیث ۱۲۳۹ واُطرافد]۔. 

مطابقته للترجمة في قوله: وونصر 00 وھو اُحد السبعة المذ کورۃ. 

ورجاله خحمسة قد ذکرواء وسعید بن الربیع بفتح الراء: البصري بیاع الثیاب الھرویق 
مر في جزاء الصید والأشعٹ بن سلیمء بضم السین المھملة: الکوفي المکتی بأٗبي الشعثاء 
مر في الٹیمن في الوضوی ومعاویة بن سوید بضم السین المھملة: مر مع الحدیث في أول 
الجنائز 

والحدیث مر في: باب الأمر باتباع الجنائز: مع اشتماله علی السبعة المٹھی عنھا 
بالسند المذکوں إلا شیخہء فإنه هناك: أبو الولید عن شعبة... إلی آخرہ., 

قوله: دوإبرار المقسم؛ء؛ ویروي: ہوابرار القسم؛ء قال العلماء: نصر المظلوم فرض 
واجب علی المؤمئین علی الکفایة فمن قام بە سقط عن الباقینء ویتعین فرض ذلك علی 


٦ ۸‏ ۔ تاب اَلْعَظالِم والْقُضپ / باب )٦(‏ 


بت پر یں ہس نی سس عمی سو ہیں دی مہ ہی عت 
وشبھہ وعیادة المریض ستة مرعیة واتباع الجنائز من فروض الکفایةء وتشمیت) اللعاطس سنة 
وقیل: فرض کفایق حکاہ :- بطال: وبه قال ابن سراقة من الشافعیة 2 وا جنپ کرد 
السلام وإجابة الداعي سے لا أئه فی الولیمة قیل: فرض عین؛ وقیل: فرض کفایة. وقالٗابن 
بطال: هو في الولیمة آکد؛ وإبرار المقسم مندوب إليه إذا أقسم عليه فی مباح یستطیع فعلف 
فان أقسم علی ما لا یجوز أُو یشق علی صاحبه لم یندب إلی الوفاء بہ. 

۹) ۔ حد حذُثنا ُکَکِد بن القلاء قال حذثنا آبو أَسَامَةٌ عنْ ارد عن اي بُرِمَةَ عنل 
أپي موی رضي اللہ تعالی عنهُ عنِ النبي عَآلله قال الْمُؤْمِن لِلمُؤْمنِ کالْبنیانِ يَشُد بَعضّه 
َفضاً وف٘بِكٰ بی أصَابمه. (انظر الحدیث ٦۸٤‏ وطرفه]. 

مطابقتہ لائرجمة تؤخذ من معنی الحدیث: فإن المؤمن إذا شد المژؤمن فقد نصرہہ وأبو 
أسامة حماد بن أسامة وبرید بضم الباء الموحدة: این عبد اللہ بن أبي بردة ویروي عن جدہ 
بی بردةء بضم البای واسم أبي یردة: الحارث. وقیل: عامر وقیل: اسمه کنیتہہ وهو اہن أبي 
موسی الاشعريء واسمه عبد اللہ بن قیس. 

وفی عذا السَنَدۃ روایة الراری عی جن وروایة الراوی عن أيیة قالاول؛ رید والغانی: 
ابو بردةء 

والحدیث عضی فی کتاب الصلاة في: باب تشبیك الاأصابع فی المسجد وغیرہ؛ وقد 
مر الکلام فيه ھناكء ورواہ ناك عن خلاد بن یحیی عن سفیان عن برید إٔلی آخرہ۔. 


قوله: دبعضه في روایة الکشمیھنی: فیشد بعضھم6؛ بصیفة الجمح والله اأعلم 


بحقیقة الحال۔ 
٦۔-۔۔‏ باپٔ الائیتصار مِنَ الظالم 
أي: عذا باب - بیان الانتصارء أی: الانتقام. 


ِقَزْلِه جَلٌ ذِكرْهۂ لا بب اللہ الجهُر بالشوءِ مِن الْقُوْلِ إلاّمَنْ طُلِمَ وکكانَ اللہ 
شمیعاً علیماق [النساےء: .]۱٤١۸‏ 

هذا تعلیل لجواز الانتصار من الظالمء وقال علی بن أبي طلحة عن ابن عباس: ولا 
یحب الله الجھر بائسوء من القول إلا من ظلمہچ (النساء: .]۱٤۸‏ یقول: لا یحب الله ان 
پتعر سد لی الد للا ان یکون مظلوماء فانه قد اُرخص لە ان جو ور وس مستا سس 
قوله: ظإلا من ظلمم٭ (النساء: .]۲٢٢۸‏ وإن صبر فھو خیر له؛ وقال عبد الرزاق: آخبرنا 
المثٹنی بن الصباح عن مجامد في قولە: ڈلا یحب الل الجھر بالسوء من القول إلاّ من 
ظلمگ (النساء: ۱۰۸]. قال: ضاف رجل رجلاً فلم یؤد إليه حق ضیافتہ فلما خرج أُخبر 
الناس؛ فقال: ضفت فلاناً فلم یؤد إلی حق ضیافتي. قال: فذلك اتی پاشرونن اکر لا 


3۹ )۷( ۔ کتاب الْعَظالِم والْمُب / باب‎ ٦ 


من ظلم حین لم یژد إليە الآخر حق ضیافته وقال عبد الکرم بن مالك الجزري فی ھذہ 
الایة: هو الرجل یشتمك فتشتمه ولکن إن افتری علیيث فلا تفتر عليه لقوله تعالی+ لولمن 
انتصر بعد ظلمه فأولئك ما علیھم من سبیل٭ [الشوری: .]٦٤‏ وروی أبو داود من حَذیث 
ابی ھریرة: ان رسول اللہ کلم قال: (المستبان ما قالاء فعلی البادیء منھماعا لم یعتدِ 
المظلوم. 
لوالّذِینَ ا أَضَابَهُمْ البغْیٰ ہمت پنہ تَتَصرون کہ [الشورئ: ۹. 

البغي جوت ی: ا إِٰذا اس کی المشرکین تی الدین امو سیت بالسیفء 
الطبري من طریق السدي في قولہ: ڈڑوالذین إذا آصابھم البغی ھم سی (الشوری: 
عائشف رضی الله تعالی عنھاء قالت: ودخحلت علی زینب انت سی ھش تعاس 
يك فأبتء فقال لي: سبیھا فسبیٹھا حتی جف ریقھا فی فمھاء غرأیت وجھه بتھلل٤.‏ 

قال إِنْرَاهيم: کانوا يَكرَهُونَ ان ُٹکدُلوا فإذًا فَدَرُوا عَفَرّا 

إبراھیم هو النخعی. قوله: (کانواء أيی: السلف. قوله: ەأن یستذلواہء علی صیخۃة 
المجھول وھو من الذل؛: وھذا التعلیق ڈذ کرہ ضیل بن حمید فی (تفقسیری) عن قیصة عئہةہ 
وفي روایة قال منصور: سألت إبراعیم عن قوله: فوالذین إذا آصابھم البغی ھم ینتصرونگه 
[الشوری: ۳۹]۔ قال: کانوا یکرعون للمؤعنین ان یذلوا أنفسھم فیجتریء الفساق عليھم. 

۷-۔ باب عَفو الْمَظْلوم 

أي: ھذا باب فی بیان حسن عفو المظلوم عمن ظلمه. 

ِقُوْلِه تعالی: طإن ندُوا غیراً از تُخْفُوه از تغفُوا عن ہوء فإنٌ ال كانَ عَفُوْاً قبیراق 
[النساء: ۳۹٢‏ . 

هذا تعلیل لحسن عقو المظلوم. قوله: ان تبدوائہ [النساء: ۹١٤۱]۔‏ أٌي: تظھروا 
فلا خیراھ [النساء: ۹ ۲۱۰۰. 2۳0 السوے پڑاو تخفرچ٭ (النساء: .]۱٤١۹‏ أي: آر اأُخفیتموہ؛ 
او عفوتم عمن أساء إلیکم فان ذلك مما یقریکم إلی اللہ تعالی ویجزل ٹوابکم لديە؛ فان من 
صفاته تعالی اُن یعفو عن عبادہ مع قدرته علی عقابھمء ولھذا قال: فان اللہ کان عفراً 
- 2ھ 0 ولہڈا: ورد في ٦‏ 0 مسلة وت ھا اللہ بای جو 
قدرتا ۔ رني وفع راتس مالس فتتت 2 2 ار ایت ل' عزاٌ ومن 
تواضع للہ رفعه الل٭. وروی أبو داود من حدیث أبي عریرة ان النبيء لٹ قال ہي بک 
رضی اللہ تعالی عنەه: ما من عبد ظلم مظلمة فعفا عنھا إِلاّ أُعز اللہ بھا نصرہ6. وآخرج 


ا ٦‏ ۔ تاب الْعَظّالم والُقضب / باب (۸) 


الطبري عن السدي في قولہ: ظڑأو تعفوا عن سوع ئ4 (النساء: .۲۱٤٤١‏ أي: غمٰن ظلم. 

ل(وجْزَاء سَينتة سَیتةً مِلهَا فَمَنْ عغفا وأضلّع فَأجرٰۂ عَلّی ال اه لا یِجبُ الظَالِمین4 
(الشوری: .]٠٤‏ ۱ 

أي: وقوله تعالی: ل٭وجزاء سیعة...٭4 (الشوری: .]٥٤‏ وقوله: فلوجزاء سعئةچچ 
(الشوری: .٤٤‏ إلی قولہ: ظمن سبیل٭ (الشوری: .]٤٤ - ٠٤‏ آیات متناسقة من سورۃ 
حم عسقء وروی ابن أبي حاتم عن السدي فی قولہ: ١لڑوجزاء‏ سیة سیئة مثلھاہ4 (الشوری: 
۰. قال: إذا شتمك شتمتعه بثلھا من غیر ان تععدي: وعن الحسن رخص لہ إذا سبه اُحد 
أأن یسيه ویقال: یرید بقوله: ظاوجزاء سیئة سیئعه مٹلھا٭ [الشوری: .]٤٠٤‏ القصاص فی 
الجراح المعماثلة وإذا قال: أخزاہ اللہ آو: لعنه ال قابله مِثلهہ وسمیت الثانیة: سیعة 


لازدواج الکلام لیعلم نہ جحزاء علی الأولی. 


ومن اْتصَر بَفد ظُلمه فأَرلَيِكَ ما عَلَیهغ من ہیل ِا الشَبِينٌ علی الَّذِينَ 
َظْلِمُونَ الا ویَتَغُونَ في الأض بِغعَیرٍ اَی أولك لَھُمْ عَذابِ لِم وَلْمَنْ عَبر 
غَقَرَ إِن ذٰلِكَ لَمِنْ عزم الأئورِ وٹڑی الظّالِحِیںَ لَّا رَآُؤا العَذّابَ یَقُوُونَ مَل إلّی 
َرَّد مِنْ سبیل 4 (الشوریٰ: .]٤٤ - ١٤‏ 

اللام فی: فڈوئمن انتصركہ للتأکید أي: انتقم. قوله: بعد ظلمه٭ من إضافة المصدر 
إلی المفعول. قوله: ففأولعكگہ إشارۃ إلی معنی من دون لفظه ما عليھم من سبیل گ4 
للمعاقب: والمعنی: اُخذ حقه بعد أن ظلم فاولعك ما علیھم من سبیل إلی لوم وقیل: ما 
علیھم من إِئم ما السبیل باللوم والائم علی الذین مھ الناسء یبعدرون الناس بالظلم 
ویغون في الأرض یتکبروت فیھا ویقتلون ویفسدون عليھم بغیر الحق؛ أولعك لھم عذاب ألیم 
أُي: مؤلم ٠‏ ولمن صبر علی الظلم والأذی ولم ینتصر وفوض آمرہ إلی اللہ اِن ذلك الصبر 
والمغفرةۃ منه لمن عزم الاموں أي: من اسر التی ندب إِلیھاء والعزم: الإقدام علی الأمر بعد 
الرویة والفکر۔ قوله: ومن یضلل اشک أي: ومن یخلق الله تعالی فیه الضلالة فما لە من 
ولی من بعدہ ولیس لە من ناصر یتولاہ من بعد إضلاله إیاہ. قوله: ڈڑوتری الظالمین4 أي: 
الکافرین لما رأوا العذاب أي: لما یرونء فجاء بلفظ الماضی تحقیقاً طیقولون ھل إلی مرد 
من سبیل4 أي: ھل إلی رجعة إلی الدنیا من حیلةء فنؤمن بك؟ وذ کر ھذہ الایات الكرییة 
لأنھا تتضمن عفو المظلوم وصفحہ واستحقاقہ الأجر الجمیل والثواب الجزیل. 

۸ _۔ باب اعدم ظُلُماتٌ يَژم الْقَيامَة 

أي: ھذا باب یذ کر فيه الظلم ظلمات؛ وعو جمع ظلمة وھو خلاف الئورء وضم اللام 
فیه لغ ویجوز فی الظلمات ضم اللام وفتحھا وسکونھاء ویقال: أظلم اللیلء والظلام أُول 
اللیلء والظلماء الظلمة وریما وصف بھا یقال لیلة ظلماء أي: مظلمة وظلم اللیل بالکسر 
وأاظلم بعنیء وعن الفراء: أظلم القوم دخلوا فی الظلامء قال اللہ تعالی: ہلفاإذا عم مظلموت٭ 


٦‏ ۔ کتاث الْعَظَالِمْ والُْضب / باب (۹) کے 


[یس: ۳۷]. قوله: ویوم القیام۸ءء نصب علی الظرف. 
۰٣۷س‏ حدثا اُحمَد بن یوئّ قال حدّثنا عبدُ الکزیز الْمَاجشُون أخبرنا عَفْدُ اللہ 
٠ :‏ 7 5 : او ے ار فو 7 
ابنُ وینارِ عن عَیدِ اللہ بن غُعَر رضي اللہ تعالی عنھما عن النبیٔ عََلل قال الظْلَمُ طٔلمات يیَكٌَُ 


الٹرجمة هي عین الحدیث؛:؛ وأاحمد ھوابن عند اللہ بن یونس ابو عبد 1 
التمیمي الیربوعي الکوفی؛ وعبد العزیز بن عبد اللہ ابن أبیٴسلمة الماجشون: واسم أبي 
سلمة: دینارء مات بیغداد سنة أُربع وستین ومائف والماجشون بضم الجیم وفتحھا وکسرھا 
وھذا لقب یعقوب بن أَبي سلمق وسمي بذلك ولدہ وأھل بیتە ولھذا یروی ھنا: عبد العزیز 
این الماجشوتء ولیس بلقب خاص اعد العزیز وسمی بذلك لأن وجنعيه کانتا حمراوانہ 
وھو بالفارسیق وقد مر عبد العزیز في العلم ومر الکلام فی معنی الماجشون. 

والحدیث اُخرجه مسلم فی الأدب عن محمد بن حام, وأخرجه الترمذي في البر عن 
عباس العنبري وقال: ھذا حدیث حسن غریب؛: ورواہ أحمد من طریق محارب بن دثار عن 
ابن عم وزاد في أوله: یا أیھا الناس اتقوا الظلم... وفي روایة: وإیاکم والظلم وأخرجه 
مسلم أٔیضاً من حدیث جابر بلفظ: اتقوا الظلم فإن الظلم ظلمات یوم القیامة واتقوا الشح... 
الحدیث. 

وقال این الجوزي: الظلم یشعمل علی معصیتین: أخذ مال الغیر بغیر حقء ومبارزۃ 
الآمر بالعدل بالمخالف وھذہ آدھیء لان لا یکاد یقع الظلم إلا للضعیف الذي لا ناصر لە 
غیر اللہ وإنھا ینشأً من ظلمة القلب؛ لأنه لو استتار بنور الهدي لنظر فی العواقب. وقال 
المهلب: الذي یدل عليه القرآن: اُٹھا ظلمات علی البصر حتی لا یھعدي سببكّ قال اللہ 
تعالی ۳-_ المؤمیں: ثلیسعی نورھم بین أیدیھم وبأمانھم٭ ([الحدید: .]٢٢‏ وقال فی 
المنافقین: فؤانظرونا نقتبس من نو رکچ [الحدید: ۲۱۳. فأثاب اللہ المژؤمن بلزوم نور الإیمان 
أھم ولذذھم بالنظر إليهء وقوی بە آبصارهم وعاقب الکفار والمنافقین بأن أظلم علیھم 
ومنعھم لذة النظر إليه. وقال القزاز: الظلم ھنا الشرك: أيی: هو عليیپپم ظلام وعمی ومن هذا 
زعم بعض اللغویین ان اشتقاق الظلم من الظلامء کأُن فاعلہ فی ظلام عن الحقء والذي عليه 
الڈکٹرون أن الظلم وضع الشيء في غیر موضعہ کما ذکرناہ عن قریب. 

۹ -۔ باب الالْقاءِ والکڈرِ مِن دَغوَۃ الْمَظُلوم 

أي: هذا باب في بیان الاتقاء أي: الاجتناب والخوف والحذر من دعوۃ المظلوم لاُنھا 

لا ترد 
۱ ۱ سے حدثا يَخلی بن موی قال حدُثنا وکیئم قال حدّٹنا رَكَرِبَاء بل إِشحاق 

امک عن یَخلی بن عَبدِ اللہ بن صَففِي عن أپي َغبدِ مَلّی ابنِ عَٛاس عن اب عَقِاس رضی 


٦ ۲‏ ۔ کتاب الْعَظلِمْ ولب / باب )١١(‏ 


اللہ تعالی عدھُما ان الئبیں لگ تد َقث ثعاذاً لی اليََن فقال ائّق دَغوَة المَظلوم فَإھَا لَْسںَ 
بیٹھا بی اللہ حجَابٍ. (انظر الحدیث ۱۳۹۵ وأطرافه]. 

مطابقتهہ للرجمة في قولہ: داتق دعوة المظلومہ. والحدیث مضی في أُواخر کتاب 
الزکاۃ فی: باب أُخذ الصدقة من الأغدیاء, فإنہ أخمرجہ ہناك بأئم منە: عن محمد بن مقاتل 
عن عبد اللہ عن زکریاء بن إسحاق... إلی آخرہ وآخرجه ھنا: عن یحبی بن موسی بن عبد 
ربھ أبي زکریاء السخعیاني الحداني البلخی الڈذی یقال لە: حت؛ ریو ین فرح عن 
زکریاء... إلی آخر وقد مر الکلام فيه ھناك مستوفیع. قوله: ؛فإنھاء أي: فان دعوۃ 20 
ویروی: فإنه أي: فان الشأن لیس بین دعوۃ المظلوم وبین الله حجاب: ومعنی عدم الات 
اُنھا مجابقف وقد جم تی حدیث آغجر مُفسرا را المظلوم مجابة وإن کان فاجرا ففجورہ 
علی نقتہء رواہ این أبي شیبة عن اي ھریرة مرفوعاً. 

٠باب‏ مَن انث لَهُ مَظْلَمَةٌ عِند الژنجل فَعَلَھَا لَ مَل پَیْ مظلعتۂ 

أي: ھذا باب في بیان من کانت له مظلمةة أي: المأخوذ بغیر حق عند الرجل: 
ویروی: عند رجل. قوله: دھل یببین مظلحته؟؛ أي: عل یحتاج إلی بیان تلك المظلمة حتی 
یصح التحلیل؟ وفیه خلاف؛ فلذلك لم یذکر جواب: هل. 

7+.ٌٛے حذدّٹنا امم بن ل ابی إیاس قالسڑٹتا اہن أبي ذِنب حدثنا سَيعحد 
الْعَثبرِئ عنْ أبي هُرَیرَةً رضي اللہ تعالی عدىهُ قال قال رسول ال مل من مَظلِمَةُ 
اعد مِن عِزضہ أؤ َيْء فَليمَعَلله بن کر رر رس 
مل صائِع أَجِد مه بفڈر مظْلِعیه وان دخ تک لَهُ عستاث اد مِْ سَیقاتِ صاجبہ 
فخمل عَليه. زالحدیث ۲٢٢١۹‏ - طرفه في: .]٦٦٢٦٤‏ 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث: فاإنه اعم من ان یبین قدر ما یتحلل بهہ أوٴ 
لا یبین وھذا یقوي قول من قال بصحۃ الإہراء المجھولء ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وابن 
أبی ذئب عو محمد بن عبد الرحمن؛ رضي اللہ تعالی عنه. والحدیث من أفرادہ. 

ذکر معناظ: قوله: ەمن کانت ٦ُ‏ قال بعضھم: اللام فيه بمعنیء علی؛ أی: بر کانٹثٹ 
علكي٭ مظلمۂة لاخيه. فلت: لا یحتاج إالی ذلك؛ بل اللام ھنا ببعنی: عند کقولھم: کتبته 
لخمس خلوتء والدلیل عليه ما رواہ البخاري عن مالك عن المقبري في الرقاق بلفظ: من 
کانت عندہ مظلمة ہی بالاخاذیث پفسر بعضپا رش قولهہ: مظلمةہ؛ قال ابن مالك: 
مظلمق بفعح اللام وکسرھا والکسر أشھر؛ وقد روي بالضم أَیضاً. وفیيی (التعوضیح): قال 
القزاز ہضم اللام وکسرھاء وفی (أدب الکاتب) لابن قتیبة بفتح اللامء ونقل ابن المین عن ابن 
قتیبة فتح اللام وکسرھا. قال: وضبط عن (الصحاح) ضمھا وھو ضطإ۔ قوله: ەمن عرضه۱: 
بکسر العین؛ وعرض الرجل موضع المدح والذم من سواء کان ي نفسه أو فی سلمفهھ أُو من 
یلزمه أمر؛ وقیل: هو جانبه الذي یصونہ من ٹفسه وحسبه ویحامی عنه ان ینتقص أو یٹلب. 


۳ )١١( ۔ کتاب الْعَظَالِمْ وِالّْقشب / باب‎ ٦ 


وقال این قتیبة: عرض الرجل نفسه وبدنه لا غیر, 

قوله: او شیءءء أي: من الأشیاء وہو من عطف العام علی الخاص, فيْذَعيِل فيه 
المال بأصنافه والجراحات حتی اللطمة ونحوھاء وفي روایة الترمذي: من عرض آو ال 
قوالہ: وفلیمتحللہ؛۱؛ قال الخطابيی: معنام: یستوھبه ویقطع دعواہ علف لان ما حرم اللہ من الْحِيِة 
لا یکن تحلیل وجاء رجل إلی ابن سیرینء فقال: اجعلني في حل فقد اغتبعكء فقال: إني 
لا اُحل ما حرم اللہ تعالیء ولکن ما کان من قبلنا فأنت فی حلء ویقال: معنی: فلیتحلله إذا 
مالۃ آن یجعله فی حلء یقال: تحللعهہ واستحللته۔ قوله: دالیوم؛ نصب علی الظرف أراد ب4 
فی الدنیا. قوله: ٭قبل ان لا یکون دینار ولا درھم٤ء‏ یعنی: یوم القیامة. قوله: دوإن کان له 
عمل صالح..۔ہ إلی آخرہء معنی أخذ الحسنات والسیعات ان یجعل ٹوابھا لصاحب 
المظلمةق ویجعل علی الظالم عقوبة سیکاته۔ قال الکرمانی: فإن قلت: ما التوفیق بینه وبین 
قوله تعالی: فڑولا تزر وازرۃ وزر أخری٭ (الأنعام: ٦٦٢‏ والإسراء: ٥١‏ وفاطر: ۱۸ والزمر: 
۷. قلت: لا تعارض بینھما لانهە إتھا یعاقب بسبب فعله وظلمه ولم یعاقب بغیر جتایة منف 
لأنه لما ثوجھت عليه حقوق للغرعاء دفعت إلیھم حسناته ولما لم یبق منھا بقیةء قوبل علی 
حسب ما اقتضاہ عدل اللہ تعالی في عبادہء فأخذوھا من سیئاته فعوقب بھا۔. انتھی۔ قلت فیه: 
ما فيه یعلم بالتأمل. 

ذکر ما یستفاد منە: قام الاجماع علی أنه إذا بین مظلمته عليه فأبرأء نھو نافف 
واختلفوا فیمن بیٹھما ملایسة أو معاملة ثم حلل بعضھما بعضاً من کل ما جری بیٹھما من 
ذلء فقال قوم: إن ذلك براعة لە فی الدنیا والآخرق وإت لم یبین مقدارہ وقال آخرون: 
ھا تصح البراءة إٰذا بین له ج- لە عنده أو قارب ذلك نا لا مشاحة في ذکر 
وھذا الحدیث حجة لھذا لان قوله عَإلَ: وأمحذت منە بقدر مظلمتہ:ء یدل أنە یجب أن 
یکون معلوم القدر مشاراً إلیم وکات ابن المسیب لا یحلل احداّ وکان ابن یسار یحلل من 
العرض والمالء وقال مالك: أما المال فنعم وأما من العرض: فلفاغا السبیل علی الذین 
یظلموت النا س4 (الشوری: .]٥٤‏ وقال الداودي: أُحسب مالکا أراد: إِن أُصاب من عرض 
رجل لم یجز لوارٹە أُن یحلله. وقال ابن التین: وأراہ خلافاً لقول مالكء لاُنه قال: إن مات ولا 
وفاء عندہہ فالأفضل أن یحللهء وأما من ظلم أُو اختاب فلاء وذکر الأیقم وکان بعضھم یحلل 
من عرضه ویتاول الحسنة بعشر آمٹالھاء وکان القاسم یحلل من ظلمه وقال الخطابي: إذا 
اغتاب رجل رجلا فان کان بلغ القول منه ذلك فلا بد ان یستحل: ء وإن لم یبلغه استخفر اللہ 
ولا یخبرہ وآأما التحلل في المال فإھا یصح ذلك في أمر معلوم وقال بعض أھل العلم: پا 

یصح ذلك فی الہناقع التي هي أعراضء مثل ان یکون قد غصبه دارأ فسکنھاء أُو دابة 
کا ان کیا لیے آو یکرت اعیانا فتلفتء فإذا تحلل مٹھا صح التحللء فان کانت الدار 
قائمة والدراھم فی یدہ حاصلة لم یصح التحلل منھا إلاّ ان یھب آعیانھا من فتکون هبة 
مستأنقة. 


٦ ٤‏ ۔ کتاب لمظَالِم و مل اٹ 
7 ابو عبدِ عبدِ اللہ قال اشماعیل انی ا سن 
سی الْمَفبْريٰ أُله كانَ تَرّل ناحیَة اتقاہر 
ابو عبد ارہ شو البِبخاري: واٰسماعیل ؛ بن ابی ُویس سن سیو حف و سم آی ں عغلد 
ارڈ الأصبحي المدني این ات مالاۓ نأ اس قولہ: داتھا سصمی؟) أی: سعہد المہذ کور فی 
سند الحدیٹ: المقبري لئزوله ناحیة و بالمدینة النبویة۔ وقوله: مقال أبو عبد اللہ. ٠‏ إلی 
آخرہہ إنما بت فی روایة الکشمیھئي وحد 
پ لک ہے ۱ 
قال ابو عبد اللہ وَسَمیڈ العَقبرِي هُو مَزلی تَِِي لی 
وهُو سَعید بن أبی تَعیدِ كَیْسَانُ 
ھذا أیضاً فی روایة الکشمیھنی وحدہ وأبو عبد اللہ هو البخاريء کان انی انی 
سعید کیسان: کان مکاتباأً لامرأة من أھل المدینة من بئی لیٹ بن بکر بن عبد مناۃ بن 
کناف؛ وکیسان روک ا قمر بن الخطاب؛ وعلیي بن أبي طالب وأبي شریرة وأبي سعیلد 
الخدري؛ وروگ عنه ابله سعید وآحرون؛ وقال محمد بن عغمر: کان ٹقۂ ثقة کثٹیر آلحدیٹ؛ توفی 
سنة مائة فی خلافة عمر بن عبد العزیں وقال الحربي: جعله عمرء رضي اللہ تعالی عنه علی 
حفر القبور فسمي المقیریي: ,وأما ابنە سعید فروی عن أبي عریرة ونس بن مالك وجابر بن 
ںا ار بن عمر ومعاویة بن أبي سفیان وابي سعیل الخدری وعائشثۃة وام سلمهة واآخرین: وقال 
علي بن المدیئي و مسجمل بن سعد وابو زرعه والدسائی واخحرون: تقةف وکذا قال اہن نعراش؛ 
وزاد: جلیل أثبت الناس فيه اللیث؛ وقال محمد بن سعد: مات سٹة ٹلاٹ وعشرین ومائة 


بالمدینت روی لە الجماعة وأآخرون, 
۹ ۔۔بابّ إِذّا عَلََهُ مِن طلْجه فلا رز جوغ ففيه 

أی: ھذا باب یذ کر فیه إذا حلل المظلوم من ظلمه فلا رجوع فيه إن کان معلوماً عند 
من پشترطہ أو مجھولاً عند من یجیزہ علی الخلاف الذي ذکرناہ في الباب السابق. 

سسجت __ حدثنا ُحَيِد قال أخبرنا عَمد اللہ قال أخبرنًا ممشام بن غُروَۃ عن أبیه 
عن عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا في هٰذہ الأیة ظوإنِ امْرَاةً خائث بن بَغلهَا ثشوڑا أ 
إغراضائہ (النساء: ۱۲۸]. قالّتِ الوُل تکوں عِنذۂ الْعَرأ تی تیر یٹھا ئریڈ أُنْ بُغَارِقھا 
َقَالَث اجِعثكَ مِؿ كَأبی فی جل فَزلث هو الَیة ِي ذِيْكَ. . (الحدیث ٠‏ ۔ اطرافه في: 
۹۷ء ٢٠٤٤ء .٥٢١٠٦‏ 

قال الداودی: لیست الرجمة مطابقة للحدیٹ: لن هذا فیما یأتي ولس - وقال 
الکرمانی: فن قلت: کیف دلء یعنی: الحدیٹ علی الترجمة؟ قلت: الخلع عقد لازم لا 
رجوع فیہم وکذا لو کان التحلیل بطریق الصلح :و الھبة أو الإیراد ورد عليه بعضھم بقوله: 
تال الكکرماني کذا فوھ ومورد الحدیث والایة إنھا هو في حق من یسقط حقھا من القسمة؛ 


٤ )٦١( ۔ باب الْعَظٌالِعٍ والقٌضب / باب‎ ٦ 


ولیس من الخلع في شيےء۔ انتھی. قلت: نعم, قوله: الخلع عقد لازم لا رجوع فيه لیس 
یشیء لأنە ما فی العرجمق ولا في الحدیث شوء یدل علی الخلع ولکن قولہ؛وکنا... 
إلی آخرہء لە وج لن الترجمة فی تحلیل من ظلمه ولا رجوع فيه. والحدیث أیضاً فيه 
الصحلیل علی ما لا یخفی؛ ولکن یعکر عليه بشيیءء وذلك لان التحلیل اإسقاط الحق من 
المظلمة الفائتة ومضمون الایة إسقاط الحق المستقبل حعی لا یکون عدم الوفاء بہ مظلمة 
لسقوطہ ولکن وجه عذا بأن یقال: بأن البخاري تأئق فی الاستدلالء فکكأنه قال: إذا نفذ 
الإاسقاط قي الحق المتوقع فنفوذہ في الحق المتحقق أولی وآجدں وہذا ہو وجه المطابقة 
بین الترجمة والحدیث. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: محمد بن مقاتل۔ الٹانی: عبد الله بن المبارك. 
الثالثٹ: شام بن عروۃة۔ الرابع: عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: ام المؤمنینء عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھا۔ 

ومن لطائف زسنادہ: ان فيه: التحدیٹ بصیغة الجمع فی موضح وبصیفة الا خبار 
كذلك في موضعین۔ وأن فيه: العنعنة في موضعین وأن شیخه وشیخ شیخه مروزیان وأن 
ہشاماً وآباه عروۃ مدنیان۔ 

والحدیث أخرجه البخاري أ٘یضاً في التفسیر عن محمد عن عبد اللہ ایض ولکنه فی 
التفسیر نسبھماء وھھنا لم ینسبھماء کما تری. 

ذکر معناہ: قوله: دفيی هذہ الآیةہ أشار بە إلی قوله تعالی: ط لوان امرأۃ خافت... گ4 
[النساء: ۱۲۸]۔ الایة۔ قوله: وقالتءء أي: عائشة. قوله: والرجل عندہ المرأھ...: إلی آخرہ 
مقول القول: ووالرجل مرفوع بالابتداء وخبرہ قوله: ەیرید أن یفارقھاہ وقول: دعندہ المرأة 
لیس بمھستگکٹر عنھا: جملتان حالیتانء والجمل بعد المعرفة تقع خالا بعد اك مت 
ومعنی قوله: ہلیس بمستکٹر عٹھاہ: لیس بطالب کثرة الصحبة منٹھاء ویرید مفارقتھا إما لکبرھا 
و لدعامتھا أُو لسوعء خلقھا أو لکئرة شرھا أو غیر ذلك. قوله: ٭فقالتہ؛ أی: تلك المرأة: 
(أجعملك من شأنی أی: من اأُجل شأنی فی حلء من عواجب الزوجية وحقوتھا. قولھ: 
رفنزلت ھذہ الایةء أي: قولە تعائی: طڑوإن امرأةۃ خافت من بعلھا...4 زالنساء: ۱۲۸]۔ الایة 
قولہ: وفي ذلك أي: في أمر هذہ المرأة. قولہ: فڈوإن امرأة خافت گ4 (النساء: ۱۲۸]. أي: 
وإن خافت امرأة من بعلھا أأي: من زوجھا نشوزأء والنشوز منە ان یسيء عشرتھا وینعھا 
الدمْمَة . 

قول: لاو إعراضاہچ (النساء: ۱۲۸]. الاعراض عنە کراہته إِیاھا وإرادته مفارقتھاء فاذا 
کان كکذنذلك: ٹافلا جناح علیھما ان یصالحا بیٹھما صلحا [النساء: ۱۲۸]. وھو ان یقبل . 
مٹھا ما تسقطہ من حقھا من نفقة او کسوۃ أو عبیت عندھا أو غیر ذلك من حقوقھا عليه فلا 
جناح علیها فی بذلھا له ذلكء ولا عليه في قبوله مٹھاء ولھذا قال: ظڑفلا جناج علیھما أن _ 


اہ ٦‏ ۔ بتاب الْعَظَالِمّ والهضب / باب )۱١(‏ 


یصالحا بیٹھما صلحائ4 [النساء: ۲۱۲۸]. ٹم قال: لؿڑوالصلح خی رکچ (النساء: ۲۱۲۸. أي: من 
الفراقء ولھذا لما کبرت سودة بنت زمعة وعزم رسول اللہ كػِله علی فراقھا صالحته علی ان 
یِسکھا وتٹرك یومھا لعائشة رضی اللہ تعالی عنھاء فقبل رسول اللہ تل مٹھاء وأبقاھا,علی 
ذلكۓء فقال ابو داود الطیالسی: حدثنا سلیمان بن معاذ عن سماك بن حرب عن عکكرمة عن 
این عباس؛ رضي الله تعالی عنھماء قال: خشیت سودة اُن بطلقھا رسول اللہ مك غقالت: یا 
رسول الله! لا تطلقني وأجعل یومي لعائشة ففعلء فنزلت ھذہ الایة: غلوإن امرأة خافت من 
بعلھا نشوزاً و إعراضا٭ زالنساء: ۱۲۸. الایةہ قال ابن عباس: فما اصطلحا عليه من شيء 
فھو جائز: ورواہ الترمذي عن محمد بن المٹئی عن أبي داود الطیالسی؛ وقال: حسن غریب 
وقال سعید بن منصور: أاُخبرنا عبد الرحمن بن أبي الزناد عن هشام بن عروۃ عن أبيه قال: 
انزلت فی سودة وآشباهھا: لوان امرأة خافت من بعلھا نشوزاً أو إعراضا4 (النساء: ۱۲۸]. 
وذلك ُن سودة کانت امرأة قد اُسنتء ففرقت أُن یفارقھا رسول اللہ كلثگ وضنت بِکانھا منەہ 
وعرفت من حب رسول اللہ تلم عائشة ومنزلٹھا من فوھبت یومھا من رسول الف عك 
لعائشة فقبل الٹبی؛ گل وقال ابو العباس محمد بن عبد الرحمن الدغولي فی ول 
(معجمهع: حدثتا محمد بن یحیی حدثنا مسلم بن إبراھیم حدثنا الدستوائی حدثا القاسم بن 
ابی بزة قال: بعث النبي؛ ع إلی سودۂة بہت زمعة بطلاقھاء فلما ان آتاھا جلست لەه علی 
طریق عائشةء فلما رأنه قالت لہە: األشدك بالذي أُنزل علیيك کتابہ واصطفاك علی خلقه ما 
راجعتتيء فإني قد کبرت ولا حاجة لی فی الرجال: أبیعث مع نساثك یوم القیامق فراجعھاء 
قالت: فاني قد جعلت یومی ولیلعی لحبة رسول اللہ عَُ وقال ابن کثیر: وھذا غریب 
مرسل. وقال ابن جریر: حدثنا ابن حمید وابن وکیع, قالاً: حدثنا جریر عن شعبة عن ابن 
سیرین قال: جاء رجل إلی عمر؛ رضي اللہ تعالی عنہ: فسأله عن آیق فکرہ ذلك وضربه 
بالدرق فسأله آخحر عن عذہ الایة: فڑوان امَرأة خافت من بعلھا نشوزاً أو إعراضاچ [النساء: 
۸.۔ فقال: عن مٹل ھذا فسلواء ثم قال: هذہ المرأة تکوٹ عند الرجل قد خلا من سنھا 
فتزوج المرأة الشابة یلتمس ولدھاء فما اصطلحا عليه من شيء فھو جائر, 


وقال ابن أبی حاتم: حدثنا علي بن الحسن الھسنجائی حدثنا مسدد حدثنا ابو 
الأحوص عن سماك بن حرب عن خالد بن عروق قال: جاء رجل إلی علي بن أبي طالبء 
رو الله تعالی عدهہ فسآله عن قول اللہ عز وجل: لوان امرأۃ خافت من بعلھا نشوزاً أو 
إعراضاً فلا جناح عليھما4 (النساء: ۱۲۸. قال علي: یکون الرجل عندہ المرأةۃ فسوا عیناہ 
عٹھا من دمامتھا او کیرھا أُو سوء خلقھا أو قذرھا فتکرہ فراقہ فان وضعت لہ من مھرھا شیٹا 
حل لہ وإن جعلت لە من أیامھا فلا حرج وکذا رواہ أبو داود الطیالسی عن شعبة وحماد بن 
سلمة وأبي الأحوص: ورواہ این جریر من طریق إسرائیل أربعتھم عن سماك ب وکذا فسرہ 
ابن عباس وعہیدۃة السلمانیي ومجامد والشعبي وسعید بن جبیر وعطاء وعطیة العوفيی 
ومکحول والحکم بن عتیبة والحسن وقتادة وغیر واحد من السلف والأئمة ولا أعلم في 


۷ )۱١( ۔ تاب الْعَظَالِم وِالْقَصب / باب‎ ٦ 


ذلك خلافاً في ان المراد بھذہ الایة ھذاء والل اأعلم. وذ کر أُبو عبد اللہ مححل بن علي بن 
خضر بن عسکر فی کتابه (ذیل التعریف والڑعلام): اُنھا نزلت بسبب أبي السنابل :بی بعكکك 
وامرأت وفی تفسیر مقاتل: نزلت فی خویلة بنت محمد بن مسلمة حین أراد زوجھا راع پن 
خدیج طلاقھاء وفی کتاب عبد الرزاق: خولةء وفی (غرر التبیان) زوجھا سعد بن الربیعء وفي 
(تفسیر الئعلبی): ھی عمرة بنت محمد بن مسلحة. 

ذکر ھا یستفاد منه: فیه: جواز هبة بعط الزوجات یومھا لبعضھن وقال المنذری: لا 
یکون ذلك إِلاّ برضی الزوج والعسویة بینھن کان غیر واجب عليه عق وانما کان یفعله 
تفضلاً من وعن الداودي: إذا رضیت بترك القسم والانفاق علیھا ٹم سآألته العدل فلھا ذلك 
وقال أصحابنا الحنفیة: ولواحدة منھن ان ترجع إن وھبت قسمھا للأخری لانھا اأسقطت حقاً 
وجویفو یس سہ ‏ وس سس 

۷ ۔۔ باب إٰذا أوْنَ لَهُ أؤ خَللَ وم ین کم ھُو 

أی: ھذا باب یذ کر فيه إذا أذت رجل لە أي: لرجل آخر في استیفاء حقھ. قوله: دأو 
حللهہء أي: أو حلل رجل رجلا آخر؛ وھذہ روایة الکشمیھئی؛ وفی روایة غیرہ أُو أُحله لە. 
قوله: دولم یبین کم ھو؛ أي: مقدار المأذون أو المحللء ولم یذ کر جواب إذا الديی عو 
جواب المسألق لن فیه تفصیلاء لا إذا قلنا: حدیث ھذا الباب مثل حدیث ابی هریرۃ فی: 
باب من کانت له مظلمة فحللھاء هھل یبین مظلمته؟ یکون فيه الخلاف المذ کور ھناك 
ولکن حدیث أبي ھریرۃ مشتمل علی الامور الواجبةء وحدیث الباب مشتمل علی المکارمة 
وقلة التشاح ولا یضر في ھذا عدم معرفة المقدار لن الغلام فیه لو حلل من نصیبه الّشیاخ 
وأذت فی إعطائه لھم لکان ما حلل عنه غیر معلومء لان لا رمرف مقدار ما کانوا یشربوتنء ولا 
مقدار ما کان یشرب هو؛ ولا شك ان سبیل ما یوضع للناس لاڈکل والشرب سبیلە المکارمة 
وقلة المشاححق فعلی ھذا یقدر الجواب ھنا: جائز أو یجوز۔ 


٥٥/٢‏ لے حد حدّثنا عبدُ اللہ بن ثوشف قال ان حبرنا مالِك عن أبي حازم بن دینار عنْ 
سر ا سی ہو اس سای ہیک یں مو سای 
وعن تھی ینہ عغُلام وع سارہ الأهْاخٌ فقال ِلعُلام اتأدْنْ بِي أنْ أغطیَ مَوُلاء فقال الْمُلامُ لا ك 
اللہ یا رسول اللہ لا اُوٹڑ پتعصیبي مك آمحداً قال کل رسول اللہ کل نی َىِو. [انظر الحدیٹ 


۴:٣‏ ۲ وأُطرافہ]. 


مطابقتدے للترجمة : تؤخذ من معنی الحدیث,: لانهہ لو أُذن الغلام لرسول ارہ و بدفع 
الشراب الذي شرب منہ رسول اللہ عَكله إلی الشیاخ الذین کانوا علی بسارہ لکان تحلیل 
الغلام غیر معلومِ وكکذلك مقدار شربھم وشربة؛ وکان دل ذلكك علی جوازہ بلا لاف من 
'غیر بیان مقدارہ ولکنه مقید ببثل مذا الباب کما ذکرناء لا فی الاأبواب العی تتعلق 
| بالواجبات؛ ویجري الخلاف فیھا: من ذلك ما اختلف العلماء فی هبة المشاع فقال مالك 
عمدة القاري/ ج۱۲ م۲۷ 


٦ ۸‏ ۔ تاب الْمَظٌايْمٌ والُْضب / باب (۱۳) 


واًبو یوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق او ٹور::تجوز ویتأنی فيّھا.القبضء کما 
یجوز فیھا البیع وسواء کان المشاع مما یقسمء کالدور والأرض أو مما لا یقسے: کالعبد 
والٹیاب والجوا وسواء مما کان یقبض بالتخلیة أو مما یقبض بالتحویل. وقال ا 
إن کان المشاع مما یقسم لم تجز ھبة شيء منەه مشاعاأ وإن کان مما لا یقسم تجوز ہبته 
والحدیث قد مضی فی أوائل کتاب الشرب؛ فاإنه أحرجه ھناك: عن سعید بن أبی مریم 
عن أبی غسان عن أبي حازم عن سھل بن سعدہ رضی اللہ تمالی عنهہ؛ وقد مضی الکلام فيه 
اق شرع ھت عی عبت اھ بی یرس الغیسی عرن عالك طن آبی سازف بال تا 
المھملة وبائزاي: سلحة بن دینار الأعرج؛ وھنا فيه زیاد وھو قوله: فتله رسول اللہ فی ید 
فتله بالتاء المثناۃ من فوق وتشدید اللام ومعناہ: دفعه إليه بقوۃ وعنف؛ قاله الخطابي۔ وقال غیرہ: 
وضعه فی ید وأئکر غیرہ ھذہہ واستدل بقوله تعالی: غوتله للجبینچ٭ (الصافات: ۳ و 
صرعه لکن برفق لا بعنفء وقال این العین: من قال: الغلا این عبسء یوخذ منه ان الصبي 
یسمی غلاماء ومن قال: إنه الفضل اذ منە آن البالغ یسمی غلاماً. 
۴۳ ۔ باب إِٹُم مَنْ طَلَم سَیتاً مِنّ الأزْضٍ 

أي: مذا باب في بیان حکم من ظلم شیا من الاأرضء یعني: استولی عليه. وفیه: 
إشارۃ إلی أُن الغخصب یتحقق فی العقارء وأنه لیس بممخصوص ما یحول وینقل۔ وفیه: خلاف 
نذکرہ إن شاء الله تعالی ولم یذ کر جواب: من اکتفاء با فی الحدیث. 

٥‏ نہ حدٌثنا أبُو الَمانِ قال ائحبرنا شُعَیتِ عن الرهُرِيٌ قال حذُثنی طُلَْةٌ بش 
بد ارہ ان عبدً الوخلن بٗ رو بن مل قال ا شیرۂ آَّ میڈ بن رید رضي اللہ تعائی عنه 
قال شمیشث رسول اللہ َػله مَثُول مَنْ ظٔلع من الأرضِ ع٘یعاً طوقَه من سَبع أَرَضِمَ. 
(الحدیث ۲٥٢٢‏ - طرفه في: ۳۱۹۸]. 


مطابقشہ للترجمة ظاھرة لن قولہ: شیئاءء في الترجمة یتناول قدر شبر وما فوقه وما 
دونه وأبو الیمان: الحکم بن نافع الحمصي؛ء ولتعیب بن اس حمزة الحمصی: والزھري 
محمد بن مسلم بن شھاب وطلحة بن عبد اللہ بن عوف این اي عبد الرحمن بن عوف 
وعبد الرحمن بن عمرو بن سھل الاأنصاري المدني؛ وقد ینسب إلی جد۔ وقد نسبه المزي 
الأنصاري أَیضاء ولیس لە فی البخاري إِلاّ هذا الحدیث فقط. 

وی ھذا السند: ٹلائه ثة من التابعین علی نسق واحد؛ وھم: الزھري وطلحة وعبد 
الرحمن رضي اللہ تعالی عنھمء ٠‏ وسعید بن زید بن عمرو بن نفیل القرشي اُحد العشرة 
المبشرة بالجئة اُسلم قدهاء وکان مجاب الدعوۃ وقد اُسقط بعض اُصحاب الزمري في 
روایٹتھم عنه هذا ألحدیث عبد الرحمن بن عمرو بن سھلء وجعلوہ من روایة طلحة عن 
سعید بن زید نفسه وفي (مسندی) احمد وأبي یعلیء و(صحیح) ابن خزیة من طریق ابن 
إ[سحاق: حدثي الزھري عن طلحة بن عبد الله قال: أنتني أروی بنت أویس في نفر من قریش 


٦‏ ۔ تا الْعَظَالِم والمُصٍب / باب )١٢۳١(‏ ۹ء 


فیھم عبد الرحمن بن سھل؛ فقالت: إن سعیداً انتقص من أرضي إلی أُرضه ما لیس لە وقد 
اُحببت أن تأتوہ فعکلعوہ قال: فرکبٹا إلیهە وھو بأرضے بالعقیق فذکر الحدیث؛ وقال 
الكرماني: روی اُن مروان اُرسل إلی سعید اساً یکلمونہ ثي شأن آروی بنت أویس؛ وکانت 
شکته إلی مروان في أرضء فقال سعید: تروئي ظلمتھا؟ وقد سمعت رسول اللہ مل 
یقول:.., الحدیث؛ فترك سعید لھا ما ادعت: وقال: أللھم إن کائت کاذیة فلا تمتھا حتی 
تعمي بصرھا وتجعل قبرھا في بئر؛ قالوا: فواللہ ما مانت حتی ذھب بصرھاء فجعلت تمشی 
فی دارھاء فوقعت فی ہبئرھا۔ 

قوله: دطوقه علی ببناء المجھولء قال الخطابي: لە وجھان أحدھما: أله یکلف نقل 
ما ظلم منھا في القیامة إلی المحشرء فیکون کالطوق فی عنقه والآخر: أُن یعاقب بالخسف 
إلی سبع أُرضین کما في الحدیث الآخر الذي بعدہ. وقال الووي: وأما العطویقء فقالوا: 
یحتمل أُن معناہ ان یحمل منە من سبع أُرضین ویکلف إطاقتہ ذلك: أو یجعل لە کالطوق فی 
عنقه ویطول اللہ عنقه کما جاء في غلظ جلد ؛لکافر وعظم ضرسه أُو یطوق تم ذلك؛ ویلزم 
کلزوم الطوق بعتقه. وقال ابن الجوزي: دی التکلیف لا من العقلید. قال: ولیس 
ذلك بممتع ؛ فإانہ صح عن رسول اللہ عَّ ا له قال: دلا لفن أحد کم تأني علی رقبتہ بعیر أو 
شا...) وأما الخسف أن یخسف بہ الأرض بعد موته و ني حشرہ: وفي (تھذیب) الطہري 
بیان لھذا التطویق؛ قال: حدلنا سفیات بن وکیی سو سے و مس سے عن اثربیع 

عن یھن حدثني یعلی بن مر سمعت رسول اللہ عَلكة یقول: أھا رجل ظلم شبراً من 

الأرض کلفه اللہ أن یحقرہ حتی یبلغ سبع أرضین؛ ٹم یطوقه یوم القیامة حعی یقضي بین 
الناس. وفي روایة یہ و ہس من سرق شبراً من اُرض أُو غلة جاء یحتمله یوم 
نی س ہیں عہ رضین. وفي روایة: کلف ان یحمل ترابھا إلی المحشرء وفي 
التوضیح: والصواب ان عن یعلی: ووھم ابن مندہ وأبو نعیم فی ظتنھما۔ ان لأیمن صحبة. 
قلت: وکذا قال الذھبي في (تجرید الصحابق: إنھما وھما فی ذلك. 


ذکر ما یستفاد منهہ: فیہ: : دلیل علی أن من ملك أرضاً ملك اسفلھا إلی منتھاجاء ولە 
ان نع من حفر تحتھا سرباً آو برا سواء أضر ذلك بأرضه أو لاء قاله الخطابيء وقال ابن 
الجوزي: لأن حکم آسفلھا تبع لأعلاھا. وقال القرطبي: وقد اختلف فیما إذا حفر أُرضه 
فوجد فیھا معدناً أو شبھٹ فقیل: هو له وقیل: بل للمسلمین: وعلی ذلك فلە ان ینزل 
بالحفر ما شاء ما لم یضر بجارہ وِكذلك لە أن یرفع فی الھواء المقابل لذلك القدر من 
الأرض من البناء ما شاء ما لم یضر بأحد, واستدل الداودي علی اُن السبع الأرضین بعضھا 
علی بعض لم یفتق بعضھا من بعض: قال: لأنه لو فتقت لم یطوق منھا ما ینتفع بە غیرہ 
وقیل: بین کل أرض وأرض خمس مائة عام مثل ما بین کل سماء وسماء. وفیة: تھدید عظیم 
للغخصاب. وفیه: دلیل علی أُن الارضین سبع کما قال تعالی: ڈؤومن الأرض مثئلہن4 
[الطلاق: ۱۲]. وقال الکرمائی: وفیه: غصب الأرض خلافاً للحنفیة. قلت: ا رمی الکرماني 


)۱۳( ۔ کاب الَعَظابِع والُضب./ باب‎ ٦ ٠ 


ارویو ہی ا مہووہ کومود اس رواب دید ا بویع 
یوسف الڈولء وبھ قال زفر عس ومالك اس لن سیت عندھهم یتحقق في النقان 
والخلاف فی الغصب لا ني الاتلافء بعض مشایخنا قالوا: یتعحقق الغصب فی العقار ضا 
عند أبي حنیفة وأَبيٍ یوسف,ء لکن لا علی وجه یوجحب الضمان: والاکٹرون علی أنه لا 
یتحقق فی العقار اُصلا والاستدلال بمحدیث الباب علی ما ڈھبوا إليه طی رسقوی لأنہ لہ 
جعل جڑاے خغصب الأرض التطوفق یوم القیامف ولو کان الضمان واجباً لتواو لان الضمان من 
اُحکام الدنیاء فالحاجة إليه ںہ والمذ کور جمیع رن فمن زاد عليه سنا وذا لا یجوز 
ض پ.- لفظ الٰغصب علےه لا ھ۶ تحقق الٰغخصب او یی للضمانء کما ا 
ےا للضمان۔ فان گلے؛ ج۴ ۳ (علی اوت تا حتی تردا: 029-71 
باطلاقہ؛ والتقیید بالمنقعول خعلافه, قلت: ھذا مجاز لڈُن الال ےم ۓة حقیقة لا یتصور فی العقار؛ 
لأن جل الاخذ اُن یصیر المأخوذ تع لیدہ. فافھم. 


۔۔۔ حدثنا ابو مَعْعَرِ قال حدٌّثنا عَبدُ الوّارثِ قال حلّثنا محَسَینٌ عنْ يَحْبّی 
ابن اي کثیرِ قال حڈٹنی خٹڈ بن إثزامیع أٗ با سلَعَةٌ قال حدَثه اَنَهُ کكائَث بَيتّهُ وبَیَ 
اي حُسْومة فڈگر اِعاشَة رضي اللہ تعالی عنھا فقَالْتٌ یا أُبا سلَعَةً ا جتیب الارض فان 
الب عَِل قال مَن ظلَمَ یذ ٹ شبر مِن الأُزض طوَقَهُ من سُبع أُزضِین.رالحدیث ٣٤٤٢‏ - 
طرفه فیي: ۳۱۹۰]ٌ. 

مطابقتہ للترجمة مٹثٹل ما ذ کرنا فی الحدیث الماضي. 

وا -- ری الله وس و ھک المقعد مسر فی 
اس عائشة. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في بدء الخلق عن علي عن إسماعیل بن أٌمیة, 
وأخرجه عسلم فی البیوع عن اُحمد بن إبراھیم الدورقي؛ وعن إسحاق بن منصور. 

قوله: بین اأناس محصومةءء وفي روایة مسلم من طربق ع ا و سشومت فی بات 
بلفظ: وکان بیئە وبین قومهھ خصومة في أٌرض؛ وھذا یڈ ۷۲ اخصومهة کانت فی رض 
وأُنھا کات بیئه وبین قومة: وعلم منە أُنْ المراد من قوله: ہ (أناس) ھم قومہ ولکن ما علمت 


۲۲ )۱١( ۔ کتابُ الْعَظَالِمْ وِالْعَضب / باب‎ ٦ 


بلفظ فدخل علی عائشۂة فذ کر لھا لھا ذلك قوله وقید شبرہ بکسر القاف وسکوڈاللبیاء آعر 
الحروف أي: قامر سبر۔ قولہ: دأرضینء بفغتح الراءء وجاء سکانھا آہکتا: 

۷ ۔ے حدثنا شعدم بن إبزامیعم قال حدثنا عبدُ الل بن الْعُبَاركِ قال حدّثنا 
مُوسٰی بش غُقَمَةٌ عنْ سالِم عنْ أیي رضي اللہ تعالی عنۂ قال قال التب تَللّهِ من أخذ مِنَ 
الأزض هَّیتاً بقیر حَلّهِ یف یہ يَوْمَ الْقَيامَة لی سَبع أرضِینَ. ([الحدیث ٢٢٥٢٢‏ _ طرفه 
فی: .]۲۳۱۹٦‏ 

مطابقتہه للترجمة فی قوله: امن اذ من الأرض شیئاً بغیر حقه)ء لان الاعذ ہر 
الحق ظلم ورجال کلھم ذکروا غیر مرق وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمر یروي عن أبيە. 

فوله: (شیئاء یعناول قلیلاً وکثیراً قوله: خسف 14ء آی: بذلٰك الشيیء الذديی الہ من 
الأرض بغیر حقء وقد ذکرنا أله یخسف بە بعد موته أو فی حشرہ ولکن بعد اُن ینقل 
سیپ ہیں سبع أُرضین؛ ویجعل کلە فی عنقه طوقاً ٹم یخسف بب وروی الطبري 
وابن حبان مرن حدیٹ یعلی بىن مرڈ مرفوعا الْحدیٹث مہضی ۲- الاب الديی لص وروکیک ات 
ابی شیبة بإسناد حسن من حدیث أبی عالك الاشعری: داأعظم الغلول یوم القیامة ذراع اأ٘رض 
یسرفه الرحل فیعطلوقه سم أرضین٤.‏ 

قال الفرري قال آبو ججغفر بن أبي حاتم 

ھلذا الکتاب فوائد گئتے و صن الیخاريی وغیرن؛ وبڈ لہ ےہا ل۵ الفائدۃ في روایة ابی ذر عن 
مشایخه ااغلاثلہ وسقطت لخیرہ۔ فافھم. 

قال ابو عَبدِ اللہ دا الحَییثُ لَيْسٔ بُكْرَاسَانٌ فی کتاب ابن الْمبارَاك 


أملاۂ عَلَيْهم بِالبَضرَة 

یو عبد الله عو البیخاری نفہے. قوله: دھذا الحدیٹ::؛ اشنار بە إلی حدیث الہاب. 
قولہ: دلیس بخراسان فی کتاب ابن المباركہء أراد ان عبد اللہ بن المبارك صنف کتبه 
نکرفاقدستاٹ ھا عافء رس لام اما 7“ ھذا الحدیث فاإله أملاہ علیھم بالبصرة. 
قوله: فی کتاب؛؛ ویروی: فی کتب. قولفھ: وآأملاہوں کذا هو فی روایة الکشمیھني؛ وفي 
روایة المستملي والسرخحسی: أُملی عليیھم بحذف المفعول؛ وھو الضمیر المنصوب. قیل: لا 
یلزم من کونە لیس في کتبه التيی حدث بھا فی خراسان أُن لا یکون حدث بەہ بخراساتء فان 
نعیم بن حماد المروڑزي ممن حمل عثه بخراساتء وقد حدث عله بھذا الحدیثء وأخرجہ أبو 
عوانة فيی (صحیحع من طریقہ: ویحتمل أن یکون نعیم أیضاً إتھا سمعه من ابن المبارك 


٦ ۲‏ ۔ تاب الْعَظالِْمَوالْمَشب / باب (۱۳) 


بالبصرق وھو من غرائب الصحیح واللہ سبحانه وتعالی اُعلم بالصواب. 

کمل الجزء الٹانی عشر من عمدة القاريی شرح صحیح الامام البخاري, ویتلوہ ان 

شاء الل تعالی, الجزء الغالث عشر ومطلعہ: باب إذا أذن إنسان لآخر شیٹاً ججاز. 
نسأله سبحانه الاعانة علی إقامہ إنه علی ما یشاء قدیرں وبعبادہ لطیف خبیر 


فھرس المحتویات 
تابع کتاب البیوع 


٥‏ ۔ باب بیع الٹمار قبل اُن ہدو صلاحھا مسسنولئَےٗٗٗسمصسسسَيَْسجَّْ/ٛٛس کلام 
۹۔ باب بیع النخل قبل ان بیدو صلاحھا اک غیت ا رت صا اس بات 
۷ ۔ باب إِذا باع الثمار قیل ان یبدو صلاحھا ثم أصابته عاعة فھو من البائع کے 
۸ باب شراء الطعام إلی اأُجل جھوجمٰو و اوممت ہب چویهصعصأُٗضمممدمت 
۹ ۔ باب إِذا راد بیع تر بتمر خیر منه ہس حصَحهٹؤسىشسےسسسسسحسسس 
۰ باب من باع نخلاً قد بت أو أرضاً مزروعة أو یاجارۃ سے سصحٌحم سیت 
۱ ۔ باب بیع الزرغ بالطعام کیل وس یئوھ جھسرللڈیچٹٗچ سالچ تہ مس سی 
۲٢‏ - باب بیع الئخل باأصلہ یس لام یھ ار ای روس سس سا سی اضر 
۳ باب بیع المخاضرة مسوم ری سس ویو مس مھ لیوات 
٤‏ ۔ باب بیع الہُٹار وأکلەه ہمدص مس ےس سس سس سی 
۰۔ باب من آجری آمر الامصار علی ما یتعارفون بینھم فی البیوع والإجارۃ والمکیال 
والوزن وسننھم علی نیاتھم ومذاهیھم المشھورۃ عاووماا ع ا نرہ ظا عو مر و ہا بی 
٦‏ ۔ باب بیع الشریك من شریکه عو وش ہس ما-ٌٛم-مصعۂَّىس 
۷ ۔ باب بیع الاذارضس والدور والعروض مشاعا غیر مقسوم کسلسا هراشا 
۸ ۔ باب إِٰذا اشتری شیا یرہ بغیر إذنه فرضی مفمفکو سض 
۹ ۔ باب الشراء والبیع مع المشرکین وأھل الحرب . 
٠‏ - باب شراء المملوك من الحربی وھہبته وعتقه یمومع مو جدوم پومیرروہہہمجت”لوملھمریم 
١‏ - باب جلود المیتة قبل آن تدہغ ووشریش امہ سادا اھ سرکست 
۲٦‏ -۔ باب قتل الختزیر پوہیفیوھولو افصومصمشو رورسم تہ وص 
۳ - باب لا یذاب شحم الْمیتة ولا باع وٹ کےھ مسا 0077 
٤۔‏ باب بیع التصاویر العی لیس فیھا روح وعا یکرہ من ذلك ععفوا ام و ا وو 
٥‏ ۔ باب تحرع التجارةۃ فی الخمر سو کو سا جس سرت 
5 ا اون ۷ا صکرامویوم سو وششیفمنوٗھسمھاٗ‪ُٗھولہْ 20 
۷ - باب آمر النبي عَكّ الیھود یبیع أُرضیھم ودمٹھم حین أُجلاھم فیه المقبري عن 
أبي طریرۂ رصي انل تعالی گرا وہ وہ وجوہہم>ہیدػومعہلہفہووجوےلجججوہیجو+وجیووو+ب+بت7٤۴۶٥ا۴“ً۳“ٌ“”ٌ“ےےےللعدمووہہا‏ 


+٤ 


فھرس ا حتویات 


۹ - باب بیع الرقیق .. 

۰ - باب بیع المدر .. 

. ۔ باب ھل یسافر بالجاریة قبل ان یستیرئٹھا‎ ٦ 
. ۔ باب بیع المیتة والأصنام‎ ٣٢ 

..... باب ثمن الکلب‎ _- ٣ 


009 0000 


-۲٢‏ باب السلم فی وزتن معلوم 0-70ص 7ي /ء1:,۸"*گ"۸""" 


۳ باب السلم إلی من لیس عندہ اأُصل .. 
٤‏ - باب السلم فی النخل 

.... باب الکفیل فی السلم‎ - ٥ 

.. باب الرھن فی السلم‎ ٦ 

۷ باب السلم إٔلی اأجل معلوم . 

۸ - باب السلم إلی أن تٹتج الناقة ........ 


٦‏ ۔۔ کتاب الشفقعة 


۷ ۔۔ کتاب السلم الشفعۃة 


.. باب الشفعة فی عا لم یقسم فإذا وقعت ال حدود فلا شفعة‎ ١ 


-٢‏ باب عرض الشفعة غلی صاحبھا قبل البیع مسر ررں 


. باب أي الجوار أقرب‎ ٣۳ 
۸۔۔ کتاب الإجارۃ‎ 
۰ باب فی استفجار الرجل الصاع‎ - ١ 


٦٢‏ باب رعيی الغئم علی قراریط .... و 
٣۳‏ _ باب استثجار امش ر کین عند الضرورة 0-۶9 تد 


را رر ور بر رد رر ہی۔3 ہب 


و جج رر رہ رو ںو و یی 


0 پچےیسٹب وج رر رج رر رر گر رر ررں 


٤‏ ۔ باب إذا استأجر أجیراً لە بعد ثلائة أیام أو بعد ستة اُشھر أو بعد سنة جاز وھما علی 


فھرس ا حتویات اڈ 
شرطھما الذي اشترطاہ إذا جاء الأجل مس سس تھے سنلتھ 
٥‏ _ باب الآجیر یی اق مم ھشصومجومسہ میس سسمرھسومنا کہ گی کا 
٦۔‏ باب من استأجر أجیراً فبین لە الأجل ولم بین لە العمل لقولہ فلإنی أرید ان أنکحك 
إحدی بنتي ہاتین علی ان تأجرني 4 إلی قولہ: فڑوالله علی ما نقول وکی ل4 0 "َ8 
۷- باب إِذا استأجر أجیرا علی ان یقیم حائطاً یرید أُن ینقض جاز وف س ص اھ 
۸ - باب الإأجارۃ إلی نصف الٹھار سس مسسمسےسےس سمصص سک 
۹ - باب الوجارة إلی صلاة العصر سصعج سس سی یھ سس سستتی ا ں ھ۱۰۰ 


۷۲۷ باب الوجارة من العصر إِلٰی الیل یں ممسممسں٘م مم سمممسمممسسسسسیائیںر‎ _-٦ 
ٰ 6ے تا سر ایا ا لف أُجرہ فعمل فيه المستأجر فزاد أو من عمل فی مال‎ 
غیرہ فاستفضل مج جس فو سمسمسس سس ےس تت۷‎ 
۱۳١ ................ باب من آجر نفسه لیحمل علی ظھرہ ثم تصدق بە وأجرة الحمال‎ ۔٣‎ 


٥‏ باب ھل یؤژاجر الرجل نفسه من مشرلك فی رض الىحرب 1 2 7 ا ا ا ا ا خی وی 
٦‏ ۔ باب ما یعطی فی الرقیة علی أحیاء العرب بفاتحة الکتاب سح عسسسمس گا 
۷- ہاب ضریبة العبد وتعاعد ضرائب الاماء سس چھماسھٗسمت شس اارص ےہ حرت:- گ١‏ 
۹۔ باب من کلم موالی العبد اُن یخففوا عنه من خراجھ ٥س‏ سس ممسممممسیییسی۔۔ ١١٤٤١‏ 
-۲٢‏ باب إِذا استأاجر اأُحد أرضاً غمات اُحدھما ااٰکممسرمالہہسومسسٰسمسس سے ف5 


۹ے کتاب الحوالات 


۹ ٥ ٤ باب فی أالحو الٰة وھل یر جع فی الحوالة؟ للممعصصعیممسمیییییمیییبییلدومبمیبببیبببییی‎ - ١ 


٢‏ باب إِذا أحال علی مُلی فلیس لە رد امس سی ا2 
۳- باب إذا أحال دین المیت علی رجل جاز ووسس سح سس سس تا 


٤‏ - باب الکفالة في القرض والدیون بالایدان وغیرھا جعدش:-مىسٌس سس سھسس ڈگ 
٥‏ - باب قول اللہ تعالی: غڑوالذین عاقدت أیانکم فاتوھم نصیبهھم٭ (النساء: ]۳٣‏ سی ٦۷۹١‏ 
٦‏ باب من تکفل عن میت دیناً فلیس لە أُن یرجع ٹسیو وٗٗچچچھوسےسھوےیووتھس ہا وی 


٦‏ فھرس ا حتویات 


۷ باب جوار أبی بکر فی عھد النبی مل وعقلھ مسامسسا ا کمہەس..... ۱۷۱ 


٠‏ ۔۔ کتاب الوکالة 
-١‏ باب فی وکالة الشری الشريك فی القسمة وغیرھا ‏ مسا ۱۷۹ 
٢۔‏ باب إذا وگل المسلم حربیاً فی دار الحرب أو ۂ فی دار الوٴسلام جاز 097بپ ۶ئ 
۳ _ باب ال وکالة فی الصرف والمیزاٹ ممممسم مٹسس نمس ١‏ ۱۸ 


2 - ہاب إِذا أبصر الراعی أو الوکیل شاة موت أُو شیا یفسد ذبح وأأصلح ما یخاف 
008 39,ۂ9ؤه 9ؤژ,كو922200029ٰٰ؛  ١+۰4۹‏ چس رش سے 


ہ _ باب و کالٰة الشاھد والخائب جالْرڑقامیمٌم"م“مم”مممتم+مممسسم مًمسمممسیی ۱۸۹۷ 
٦‏ _ باب ال وکالة فی قضاء الذیوث بسسًممممم مس مس”ممسممسسسممممسمسی ۱۹۱ 
۷- باب إذا وہب شیا لوکیل أو شفیع قوم جاز ... 7 7 
۸ باب اتا وگ رج آن بی کم ہی کم بل نعلی علی ا ارہ ای ]٠۰‏ 
۹ - باب وکالة الامرأة الإمام ۂ فی النکاح :.. شسممصسسمھسدھا ساس تحت ۲۰۱۹۹۷۷ 
٠۔‏ باب إذا وگُل رجل رجلاً فترك الوکیل شیئاً فأجازہ الموکل فھو جائز ون أُقرضه 

۲١۸ باب إِذا باع الوکیل شیٹاً فاسداً فبیعه مردود مممممممممسمسسمسسسسستءء‎ ٦ 


٢۔‏ باب الوکالة فی الوقف ونفقته وأن یطعم صدیقاً لە ویاکل بالمعروف 1 -,-ء-+ 
٣‏ ۔ باب الوکكالة فی 3320009 ه9992 ٔ0 
٤‏ ۔ باب الوکالة في 00001 81-0299-99100000 
٥۔‏ باب إذا قال الرجل لوکیله ضعهہ حیث أراك اللہ وقال الوکیل قد سمعت ما قلت ۔٢٢١۲‏ 
٦‏ ۔ باب وکالة الامین فی الخزائة ونکوھا ۶مہ ۲۱٢‏ 
١١‏ ۔۔۔ کتاب المزارعة 

۲١٢۷ باب فضل الفرس وائزر ع إذا کل مم مدممممسممممسسسدمسنممسس مہ‎ ۱١ 
باب ما بحذر من عواقب الاشتغال بآلة الزرع أو مجاوزة الحد الذي امر‎ ٢ 
ے باب استعمال البقر للحرالة . سو وو 0007:ص س2.0‎ ٤ 

_ باب إٰذا قال اکفنیي مؤنة النخل أو غیرہ 0-7 فی الٹمر ... مَْسصصموج نہ ٣۷۹۷‏ 
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فھرس ا حتویات 


٢‏ ہے ہاب قطع الشجر والنخل ا ید ید ا تد بد لد ار ا انان ا اعم 

۷ے پاہای 

ج- باب الم ارعغ بالشطر ونحوہ مسب بویعہ 

۹ ۔ باب إڈذالم یشترط السنین فی المزارعلة .. 

٦ ٰ‏ پت باب المزارعة مجح الیھود و 0 4ع عو مور ری 

۰ باب ما بکرہ من الشروط فی المزارعة‎ - "٦ 

٣‏ - باب إِٰذا زرع مال قوم بغیر إذتھم وکان فی ذلك صلاح ٹھچ ممسات 


ثئہں. ۶ ملظ ۶ے ۱ 
٤۹۔‏ باب اوقاف اصحاب البيی حا وارضص الخراج وعزارعتھم ومعاملتھم هصد 


_ے باب س3 اُحیا أرضا مواتاً ۶ تع عم دع وہ 
۷- باب إذا قال رب الأرض أُقرك ما أقرك اللہ ولم یذ کر أجلاً معلوعاً ٹھما علی: 
تراضیھما , 


٤ے‏ ۱ ا ۱ 7 
۸ - باب ھا کان من اصحاب النبي لہ یواسي بعضھم بعضاً فی الزراعة والثمرۃ 


۹ہ ہاب کراء الأرض بالدذصب و المْضۃة و و او 6اد 


ہ٦٠‏ باب .. 


7 باب في الشرب‎ - ١ 
. باب من قال إِنَ صاحب الماء أحق بالماء حتی برويی‎ -٦ 


٣‏ ہاب من حفر برا فی ملکهە لم یضمن ا.۔ہ..... 
٤‏ - باب الخصومة فی الیئر والقضاء قفیھا ................. 


٥‏ ۔ باب إثم من عنع ابن السبیل من الماء کک جسمسسسسھھوٹیووججچوجژجججچ جو ٹیڈ‪. 


بہ باب سکرو الآتھار سد عم ما الا و ودای اع سر وید 


۷ - باب شرب الأعلی قبل الأسفل ح070 00س2س000یییژبییژہژجچیہجژیںززنچوجووویھلکگکھیکپٹک‪ڈھتاھٗھوٗت. 


۸ - باب شرب الأعلی إلی الکعین سا.......۔۔ 
۹ باب فضل سی الماء ۔.., 


بر ر رب 


ہے واے چے 


یر یرت 


رر ریب 


بر رج ہرک 


۸ 


٠۔‏ باب من رأی اُن صاحب الحوض آو القربة أحق بمائہ . پ-- 
١ے‏ باب لا حمر إلا للہ ولرسوله عَهػ . ہ....۔ ۲۹۹ 
٢۔‏ باب شرب التاس وسقی الدواب من الأنھار 11299 1 1 جس 
٣۔‏ باب بیع الحطب والکلا . کت 
٤‏ ۔ باب القطائع .. اھ 
٥‏ باب کتابة القطائع . ٦۹‏ 
.۔ ات غاب الابا علق اتعام ون ۷ء 
رو پر رص شر ا۶ری بط 20 سسن۳۷۴ 
٣‏ ۔-۔ کتاب في الاستقراض واداء الدیون والحجر والتفلیس 
-١‏ باب من اشتری بالدین ولیس عندہ ثمنه أو لیس بحضرتە . ٦‏ 
٢‏ باب من أخذ أموال الناس یرید اُداءھا أُو إتلافھا 9027 2-9 
٣‏ _ باب أداء الدیون .. ۴۰۰۰۸ 
٤‏ - باب استقراض الزبل .. ۷۲ 
٥‏ .۔ باب حسن التقاضی را ہو 
٦‏ باب ھل یعطی آکبر من سئه 701 *۵هھه"٭ء۰۹۰ 7 
۷ _ باب حسن القضاء 9ب7 1 ۷ف 
۸ ۔ باب إذا قضی دون حقه أو حلله فھو جائز چچچووچچ 5چ ہو 
۹ _ باب إذا قاصّل أو جازفه فی الدین مرا بت رج او مر جم سم می شوہ ۹ی ۳۸ 
٠‏ ہاب من استعاذ من الدین 78 ,.,.,,-ً-ساییَََیی٣یپپپپٰ۶ٰىٰ۹۹9۹۹9‏ ۹ لی 
0 1 2 س92-09ھ) ۳۶۲ص 9 .-.. س۳ 
٢۔‏ باب مطل الغني ظلم 0 1+ 0 ۹9 ۰ 
٣‏ باب لصاحب الحق مقال 000000000000000 :"و جا 
٤۔‏ باب إذا وجد ماله عند مفلس فی البیع والقرض والودیعة فھو اُحق بە ری 
٥۔‏ ہاب من أئمر الغر إلی ال آر تحود رام ود ڈلک فظاا ین ‌ 


٦‏ اپب بت مال سو دوہ بین الفرماء أو أعطاہ حتی ینفق علی 
سا 


نّسے .۔۔ 


۷ ۔ باب إذا أقرضه إلی اأُجل 000 


حر 00ا0 ا سس سر رر رر رر رر یر و پوس پٹ 


فھرس اخحتویات 


۶۸ باب الشفاعة فی وضع الدین ھکھومفمفس١سھو‏ جاھکھی)ٰ>ص‪ےبووسویی اہی 


۹۔ باب ما یٹھی عن إضاعة المال وقول اللہ تعالی غڑواللہ... کہ وطاإت اللہ...کھ 


ٹڈولا... ی4 والحجر فی ذلك وما تھی س2 الخداع رم وواوادعاوسععمدو”ووٗوٗوبببب ءووو٤ووومددبببیوومہبیلودھت‏ 
دای انت الع راع فی مال سیدم ولا یعمل إلا پاذنہ 0110 


1/27+,8-.غ کتای الخصومات 


١ے‏ ہاتے قفا بد کر کی الإأشخاص والخصومة بہیٰ انمسلم والیھودی وی امس ا سای 


..... باب من رڈ آمر السفیه والضعیف العقل وإن لم یکن حجر عليه الإمام‎ ٦ 
یبابس ون باع علی الضعیف ونےحخوہ فدقع ثمنه إليه وأمرہ بالاصلاح ا بشأنه‎ - ۳٣ 
ان آفسد بعد منعہ لان النبي ىك نھی عن اضاعة المال وقال للذي یخدع فی‎ 


البیع إذا بایعت فقل لا خلابة ولم یآأممد النبيی کلم مالہ کسسسسسھڑژرژچژچہ ہر 


٤‏ - باب کلام الخصوم في بعضھم فی بعض سٹو جوچوژچڈوویھیٹت 
_لے باػاس راج أُھل المعاصيی والنخصوم من الگ بعا المعرفة 0.00 
٦‏ ہاب دعوی الوصی للمیت ڈوو مض شب سجھمرہیي صص”و وسہت 


۸ ے باب الربطظ والحبس فی الحرم -0-ص0---ص---00/0یسییووججوجججججھچچجڑددکھجووی۱)هوھشوہہوٗ0و'0ڑّْٗ ھاھوٗ.-ّ 


۹ ۔ باب الملازمة ویو وو وو پہژچچب وو ہیی 5750ا 


٠۔‏ باب التقاضی . ح0 0505000000000000 ۰000000000ف۵كَ0ََ۵۳ں۵٣٣۳ک:89ث٣5۲.9.-.-+.+00ت.‏ 


٥‏ ۔۔ کتاب فی اللقطة 


-١‏ باب إِذا آخرہ رب اللقطة بالعلامة دفع إليه مہو ججٗکوم.2س یٹ7 
٦٢‏ - باب ضالة الابل 7 0222222222222222 3313000000000000 ۱0.‫.چو 
۳ - باب ضالْة الْغنم 0 0 222000020020ییھیژببہژججژ_جج_ ڈیپ[ و ژآٹھھال3. 
٤‏ باب إذا لم یوجد صاحب اللقطة بعد سنة فھی لمن وجدھا 0۳ 
٥‏ - باب إِٰذا وجد خشبة فی البحر أو سوطاً أو نحوہ رسیم تھا سس تر 
٦‏ باب إذا وجد ٹمرة فی الطریق ود وا اس ریساسھیداسای مس می 
۷۔ باب کیف تعرف لقطة أُھل مکة جدمسھ اھ وس مممتصہص-صح--سص.-صست 
۸ - باب لا تحتلب ماشیة أحد بغیر إذن 


ا ا کے 


٤‏ فھرس احتویات 
ھٹ‫‪٭ْڈ‫‌ تج یں __ _ __ _۔۔۔۔۔__ے_ساہ]۱‫گں جچچچچچچچچو ووییس_۔یییئ:فہہیپرٹیّ ْْٛ٤۴٣59‏ )۲۰ ْ سسجت 
٠۔‏ باب ھل یأخذ اللقطة ولا یدعھا تضیع حتی لا یأخذھا من لا یستحق)ب...........۳۹۲ 
١۔‏ باب من عرف اللقطة ولم یدفعھا إلی السلطان مممسمستمسمسسساتتیؤٛء ۳۹٣‏ 


1 ۱ حَ باب 70099000000 .1یہ مر رر رر یی ری ری ددشت اا و 


٦‏ ۔۔ کتاب المظالم والغصب 
-١‏ باب قصاص المظالم ... (000 000۹000 وٹ 
ۓ بات 1 اللہ تعالی: الا لد لعنة اللہ علی الظالمین4 9ف 44/ص سد 5۶۴ 


_ باب أُعِن أخاك ظالماً أو مظلومامسمممحمممسمممسسسس سم ١٤١٦‏ 


_- باب تصر المظلوم 0ین َ /‪/,/,گکٍک.ٌیٹٌٹبں_پپیی۰یِپپپ ...رش شش فا ٠‏ 
٦ے‏ انت الانتصار مس المظائم رس سم تی ماھممسسچاسوویسسو یس ا پت ٤‏ 


۹ ۔ باب الاتقاء والحذر من دعوة المظلوم 20777ٌ۳بھف9‪ا)ی۱)۶9پبً +4- 4 
٠۔‏ باب من کانت لە ظلمة عند الرجل فحللھا له ھل بین مظلحلهہ لل....ہ.........ہ ٤١٤‏ 
۱ _ باب إِذا سلا من ظلمه فلا رجوع 97+ 9 ہبہ ٤.>“؛؟ہ-مثت۹ےں‌‪‏ ۱١۱ئ1‏ بس 
٢۔‏ باب إذا اُذن لە أو لہ حلله وئم یبین کم -ٰ 0 2 2 2 1+ 09 0 :. 


١١۸ یاب إثم من ظلم شیٹاً من الارض سس سسمستتفسسسمت‎ _-٣ 


